साई सेंती साँच चलि. औरोँ से सुध भाइ । 
भाव लॉबे केस रखि, साजे घुरड़ि मुड़ाय ॥ 


-ऋचीर 
००५० ५३०0: 
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जे पहुँचे ते कहि गये, तिनकी एके बात्ति । 
सवे सयाने एक सति. तिनकी एक जात्ति ॥ 


वक़्व्य 


ईबवर फो प्रमेंक धन्यवाद हूँ कि श्राज हम स्वर्गीय डा० बड़ध्वाल 
को प्रधान एवं स्यातनामा प्रंग्रेजी कृति 'दि निर्गुणा स्कूल शआफ़ हिंदो 
पोएट्री' (॥॥6 'च्राएणा 5607० ०ी ज्ांगत 7ए0&9) फा 
हिंदी रूपान्तर प्रकाशित करने में समर्थ हो सफे हे । मूल पुस्तक डाक्टरेट 
फी उपाधि के निर्मित्त थीसिस फे रूप में लिखी गई थी जिसफ्नी उसके 
परीक्षकों ने मुक्तकंठ से प्रशंसा की थी । स्वयं डा० बड़थ्वाल श्रपनी 
इस प्रिय कृति को हिंदी में श्रत्यन्त मौलिक रूप में निकालना चाहते 
थे जिसमें विषय से सम्बंधित पोछे के शोधों-हारा उपलब्ध समस्त 
: तथ्यों का भी समावेश रहता । इसो कारण उन्होंने मूल पुस्तक के 
फेबल पहले, दूसरे श्रोर छुछे श्रध्यायों फा ही श्रनुवाद करके आगे के 
झ्रनुवाद-कार्य फो अनुकूल एवं उपयुक्त समय तक के लिए स्थगित 
फर दिया था। उक्त तोन श्रध्यायों का श्रनुवाद “हिंदो काव्य में निर्मण 
संप्रदाय” नाम से हुआ था श्रौर वह अंत के थोड़े से श्रंश् को छोड़कर 
उस समय तुरन्त ही “नागरी प्रचारिणी पत्रिका के पंद्रहवें भाग में 
छपा था । इस छुपे श्रंण से ही पता चल जाता हे कि श्रनुवाद फो 
भौलिक बनाने में किस प्रकार संशोधन श्लौर परिवद्धन फा कार्य हो 
रहा था। श्रस्तु । मूल पुस्तफ के साय-साथ इस श्रनवाद फी भो बड़ो 
स्याति हुई प्रीर हिंदी प्रेमियों की शोर से पुस्तक के हिंदी संस्करए 
की भो सांग होने लगी | डा० चड़य्वाल इस माँग फो पूर्ति की शोर 
सर्चेप्ट तो बहुत थे पर अन्य कार्यो ने उनको इस प्रकार व्यस्त रखा 
कि थे उत्फट इच्छा रखते हुए भी जोवन पर्यत इसको श्लागें नहीं बढ़ा 
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सके । इस प्रकार होनहार के आगे कुछ न चत सकी और मोलिफ 
प्रमुवाद की बात सर्दंद के लिए जातो रही। 
प्रस्तुत हिंदी] संस्करएए फा नामकरण झोर उसके प्रथम त्तीन 
क्रब्यायों ( मूल पुस्तक के प्रथम, द्वितोय झोर पप्ठ भ्रध्यायों ) फा 
श्रनुवाद जँसा फि पूर्वोदित विघरएः से स्पप्ठ है डा० वड़य्चाल का दिया 
हुआ है । शेष का पन्‌ वाद और सम्पादन विद्वद्वय पंडित परछतुराम जो 
चतुर्देदी (बलिया) और डा० भगीरय मिश्ष (लपनऊ चिह्चविद्यालय) 
ने फिया हे। शो चतुर्वेदी जी अस्तुत विषय के प्रेमी तो हे ही, साथ ही 
साथ इस विषय का उनका गंभीर अध्ययन हैँ । मीरा के पदों के सम्पादन- 
हारा और हिंदुस्तानी झ्रादि पश्चिफाओं सें निकले संपत-साहित्य विषयक 
उनके निवन्धों से उनका नाप्त सर्वविदित हुँ । भस्तुत संस्करण में घेप 
अ्रनुवाद और भूमिका-लेखन उन्हीं का है । डा० मिश्र लखनऊ विद्वव- 
विद्यालय के हिंदों विभाग में प्राष्यापक हे और सुकवि होने फे अति- 
“हद्दी क्ाब्यश्ञास्त्र का इतिहास” नामक साहित्यशास्त्र -संचंघो 
प्रपनी सुंदर एवं प्रधान रचना-द्वारा विशेष ज्याति प्राप्त कर चुके हे १ 
थे डा० बड़ण्चाल के पद शिष्पों सें से हें श्लोर उनकी भाव, भाषा झौर 
शेलो से प्रच्छी तरह परिचित हु । इन्हों दृष्टियों से उन्होने संपादन- 
कार्म किया हूँ । नवीन झनुचाद फो सुव्यवस्थित रूप में सजाकर श्ौर 
उत्तमें उचित संशोधन तया परिचर्दन करके उसको झा० बड़ब्याल के 
अनुवाद के ध्रनुरूप बनाने का उन्होंने प्रयत्न किया हुँ । सम्पावन का 
विद्योष अभिप्राय भो यही था । क्योंकि एक तो भ्रनृधाद दो तरह के 
हो गये थे जिनमें भाव, भाषा और हैलो को दृष्दि से सामंजत््य 
स्थापित करना भ्रावश्यक था दूसरे नखीन पनुवाद में मूल के भावदों 
को रक्षा करना भो था। संपादन - फार्म एक फला हैं जिसका 
काम यहो है । अ्रत्तः सौभाग्य से इस का में छा० मिश्र की सहा- 
यता हर्मे प्राप्त हो गई। कहने का तात्पर्य यह है कि डाक्टर 
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चड़थ्वाल फो भूल कृति को उसके तुल्य हो हिंदो में भी उत्तम बनाने 
फा भरसक उद्योग किया गया हैँ । झाशा है विज्ञ पाठक इसका आदर 
कर हमारा परिश्रम सफल करेंगे । 

पुस्तक को श्राकषंक सजधज के साथ प्रकाशित करने में श्रौर 
उसको मुद्रएकला के श्राघुनिकतस उच्चस्तर पर शुद्धतापूर्वक छापने 
सें वध पब्लिशिग हाउस के श्रध्यक्ष श्री भुगुराज जी भागेव ने 
जो परिश्रम किया है वह अत्यन्त सराहुनीय है । इसके श्रतिरिक्‍त 
उन्होंने डा० वड़थ्वाल की समस्त श्रप्रकाशित पुस्तकों और लेखों फो 
भी प्रकाशित करने का भार अपने ऊपर लेकर शझ्औलौर उनके परिवार 
को बिना किसी संफोच के अग्रिम श्राथिक सहायता प्रदान कर जिस 
उदारता का परिचय दिया हैं वह कभी नहीं भुलाई जा सकेगी । डा० 
बड़थ्वाल के स्वर्गस्थ हो जाने पर उनकी अश्रप्रफाशित रचनाश्रों को 
छापने का एक कठिन उत्तरदायित्व हमारे ऊपर श्रा पड़ा था, परन्तु 
श्री भागव जी फी कृपा से उसे निभाना श्रव हमारे लिए बहुत सरल 
हो गया है । 

प्रस्तुत पुस्तक के प्रूफ देखनें तथा अनुवादित लेख की शुद्धतापुवंक 
प्रतिलिपि करने में श्री रामसहाय पाण्डेय “चन्द्र” ने विद्येष परिश्रम 
किया हूं, श्रतः वे भी हमारे घन्यवाद के पात्र हे । 

यहाँ थोड़ा सा उल्लेख “डा० बड़थ्वाल स्मारक ट्रस्ट” का भी 
कर देना ग्रावदयक हैँ । उसके विज्ञापनों से बहुत से लोगों में ग्रभी यह 
घारणा चनी हुई है कि डाक्टर बड़थ्वाल की अ्रप्रकाशित रचनाओं को 
प्रकाशित करने का भार उसने अपने ऊपर ले लिया है, परन्तु वास्तव 
में बात ऐसो नहीं है । डाक्टर बड़थ्चाल की मुत्यु के पश्चात्‌ छ्षीघ्र ही 
उत्तके परस दिद्वासपात्र शोर निकटस्थ सस्बन्धी श्री ललिताप्रसाद 
जी नैथानी ने उक्त टृस्ट की एक श्राकषक योजना उनके फुदुंबियों के 
सम्मुख प्रस्तुत की थो जिसने उन्हें मोह लिया था। उसमें डाक्टर 
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वडम्वाल फो अप्रकाशित रचनात्नों को प्रकाशित करने, उनके द्वारा 
समहीत, सद्रित एवं प्राचीन हस्तलिखित पुस्तकों को सुरक्षित रखने 
झौर उनके परिवार की झ्राथिक सहायता फरने को ये सभी बातें थीं 
जिन्हें वे लोग सह चाह॒ते थे । श्ततः क्षी नेयानोजी ने श्री सफतदशन 
जी के साथ उपयुक्त चमस्त सामग्नी को दटोलकर उसकी सूची बनाई 
प्ौर संगृहीत मृद्रित-प्रंय तया डावटर वड़थ्वाल फी बहुत सी रचनाएँ 
साथ लेते गये । उन्होंने हस्ठ का फास आरंभ फर दिया या झौर 
कुछ निवन्ध वाबू सम्पूर्णानन्द जो को सम्पादन करते के निमित्त दे 
दिये थे जो फाशी विद्यापीठ से “योगप्रवाह”-के नाम से प्रकाणित हुए । 

इतना सब बिना किसी लिखा-पढ़ी के हुआ था परन्तु कुछ दिनोंपरांत 
जब हिंदी साहित्व सम्मेलन से अपने के लिए “'जोगेश्वरीवाएं' फ्री माँग 
भाई झोर यह बहुत खोजने पर भी न मिलो तो हमारे कान छड़े हुए 
तया हमें संदेह हुप्आ । डा० वड़ब्वाल की वह भी एक महत्वपूर्णो कृति 
थी जिसकी उन्होंने गम्भीर अध्ययन झोर यहुत खोज के पश्चात्‌ लिखा 
था । उसको ढू ढ़ सबसे पहले सामग्रो को जाँच पड़ताल करने और 
उसकी सूची बनाने के समय ही कर ली गई थी । उस समय उसके खी 
जाने को कोई भी घर्च्च इन लोगों ने नहों की थो, परन्तु जव उनसे 
उस पुस्तक फो सम्मेलन में भेजने के लिए कहा गया तो ये इधघर-उघर 
फो वात मिलाने लगने । इससे हमें श्रत्यंत निराशा हुई और हमें उनकी 
उत्तरदायित्व-हीनता का परिचय मिला । ऐसो दवा में हम यह भी 
नहीं फह सकते कि डा० बढ़श्वाल क्से कितनी सामग्नी नष्ट हो गई 
हैं । हमने तब से उक्त ट्ुस्ट की भ्राशा छोड़ दो श्रौर डा० बड्थ्वाल 
की शेप सामग्री को अलग से ही प्रकाशित करने का निदचय किया । 
“योगए्बाह” के सम्बन्ध में भो काशी विद्यापोठ से पत्र-व्यवहार किया 
गया एरितके फलस्वरूप वहाँ के सहृदय अधिकारियों ने डा० घडथ्चाल 
फो रत्नों का हो उस पर स्वत्व स्वीकार किया | इतना सच लिखने 
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का हमारा अ्श्िप्राय फेचल यह हैं कि एक भ्रांत घारणा फा, जिसका 
उल्लेंस ऊपर हो चुका है , निराफरएा हो जाय | हम यह भी स्पष्ट कर 
देते है कि उक्त दुस्ट से डा० बड़ध्वाल फे परिवार को किसी प्रफार 
की फोई भी श्राथिक सहायता नहीं मिली यद्यपि वह उस समय श्रत्यंत 
भायथिक संकट में था | उस गाढ़े श्रवसर पर त्तो डा० बड़थ्वाल के 
बाल्यसखा उनके मामा के पुत्न--अरी महेशानन्द जी थपल्याल हो ऐसे 
व्यक्ति थे जो उनके काम श्राये । इस प्रकार प्रस्तुत प्रकाशन का उक्त 
टुस्ट से कोई सम्बन्ध नहीं । हमारा यह प्रयत्न हैं फि घोरे-घीरे डा० 
बड़थ्वाल की समस्त रचनाएं सुसंपादित होकर निकल जायें, जिससे 
उनकी नवीन सामग्री श्रोर विचारों से साहित्यिक, साहित्यकार श्रौर 
विद्यार्थी लाभ उठा सके | ध्राशा हूँ हम लोगों फो इस योजना फा 
सभी लोग स्वागत करेंगे। 


रबगीय डावटर बड़थ्वाल के परिवार की ध्ोर से--- 
दीलतराम जुयाल्त 
“माहित्यान्व्ेपक 
( काशी नागरीप्रचारिणी सभा ) 


| अकियन 


7 5 प्रस्तुत रचना हिंवी-सस्बन्धी [अ्रध्ययन, के क्षेत्र, से -एक भारी 
श्रावदरयकता की पूर्ति फरती है । इसका विपय, हिंदी फे उन, रहस्पचादी 
कवियों फी ,एक निर्दिष्ट शाखा हूँ, जिन्हें साधारण प्रकार से हम 
निर्गुण कवि कहा करते हे ( श्रभो तक इन, कवियों का श्रध्ययन 
सुब्यवस्थित रूप से,नहों हो पाया था। झभो तक साधारएतः यही 
विश्वास किया. जाता रहा हूँ कि इनका कोई प्रपना दाशनिक सिद्धांत 
नहों है ,झौर भिन्न-भिन्न ,्राध्यात्मिक विषयों से सस्बन्ध रखनेवाली 
इसकी घारणाएं श्रस्पष्ट एवं ऋमरहित, हैं । डॉ० बड़थ्वाल ने इस 
शाखा के साहित्य का विस्तृत,रूप ,से,गंभार अनुशोलन किया हू, भ्ौर 
'झनेक महत्वपुर्णा, हस्तलिखित अंथों से भी सहायता लो हुँ । यह उनके 
लिए एक बड़े गौरव की वात हैँ कि इन संत्त कवियों के उपदेशों में 
उन्होंने . दाशनिक एवं सनंतिक विचारधाराशों फा एक निश्चित, क्रम 
ढूँढ निकाला हैँ। उन्होंने एक. ऐसे तत्त्वज्ञान की सुन्दर व्यास्या-फी हे 
जो बहुत उच्च व सुक्म होता हुझ्ला भो स्वभावतः व्यावहारिक हैं। 
उन्होंने हिंदी फाव्य के इस क्षोत्र पर अत्यधिक प्रकाश डाला है झौर 
हमारे तद्ठविपयक ज्ञान में भी वृद्धि की हे 


अपने विषय की. चर्चा करते समय उन्होंने ' उसे श्रवावद्यक 
विस्तार नहीं दिया है श्लौर उसका निरूपएा भी सरस किया है । 


से उनको सफलता पर- उन्हें बधाई देता हूँ । 


4 0५ 


श्यामफुद्रदास 


णसर्तावना 


इस रचना के श्रंतर्गत उन हिंदी कवियों फी साम्प्रदायिक्त विचार- 
धारा को अत्तुत करने की चेप्टा की गई है जिन्हें ययोचित न होने 
पर भी साधारणतया निगुंग्य संतकवि कहा जाता हैं श्र इसी कारण 


« इसके शीर्षक का झ्ाप्टीकरए हो जाना मी निर्तात आवन्यक् है । 


संतकवियों के इस संप्रदाय के विचारों को निदिष्द फरने के लिए 
क्धिकत र 'संतमत' एवं 'निर्गुशमत' नामक दो शब्दों के प्रयोग होते हैं । 
'संत' घब्द की समवतः दो प्रकार की ब्युत्पत्ति ही सकती है । था तो 
इसे पालिभ।पा के उस हशात्ता शब्द से निकला हुआ मान सकते हूँ 
जिसका पर्थ निवृत्ति-मार्गी बा विरागी होता हूँ भ्यवा यह उस 'सत्‌!' 
शब्द का वहुबचन हो सकता है जिसका प्रयोग हिंदो में एकवचन जैसा 
होता है और जिसका अमिप्राय 'एकमान सत्य में विष्वास करने- 


' वाला भझधवा उसका पूर्णत: भनुभव कर लेनेवाला व्यजित् समझा जाता 


हैं ।* इन दोनों ही दृष्टियों के अनुसार इस दाबद करा प्रयोग इन 
संतकवियों के लिए उपयुक्‍त ठहरता है, यद्यपि इन दोनों में से दूसरे 
को 'संत्' छब्द का मूल साधारणतः माव लिया गया है। परन्तु “सत्त' 
शब्द, सत्य का आशय प्रकट करने के अतिरिक्त सम्द्रावां को भावना 





अज++ अजीज न> 


क_ _नासतो विद्यते सायो नाभावो चिचद्यते सत+ 


“-भगवदुगीता? (५-१६) । , 
-सद्वाये साधुमाधे चर सदिस्येत्स्प्युज्यते । 
भशस्ते फ्सणि तथा सच्छुब्दः पाये युज्यते ॥ 


चद्दी ( १७-२६ ) । 


है ( .। ] 


का भी योतक हूँ और इस प्रकार 'संत' दाव्द एक श्रत्यत्त ध्यापक 
भ्रप्मिप्राय का सूचक बन' ग़या है भौर इसे दुर्जन पुरुष के विपरीत 
एक सत्पुरुष वा सज्जन का समानार्थक भी समभा जाता है ।* घाभिक 
जीवन के क्षेत्र में मी इस शब्द के भ्न्तर्गत वे स्पष्ट सगुणोपासक 
संत झा .जायेंगे जो सूरदास एवं तुलसीदास की भाँति इन संतकवियों 
से नितांत भिन्न विचारधारा के समर्थक हैं। "निर्मुशमत' नाम भी 
बहुत उपयुक्‍त नहीं है । इनकी सांप्रदायिक बातों को यदि छोड़ भी 
तो भी हम देखते हँ कि ये संत न तो परमात्मा के सोपाधि रूप का 
पूर्णंत: वहिष्कार करते हैँ ओर न उसके निरुपाधि स्वरूप को ही अपना 
" प्रंत्तिम श्राश्नय॒ निश्चित करतें हूँ । क्योंकि वास्तविकता इन दोनों से 
भिन्न हैं श्रोर वह तमी उपलब्ध हो सकती हैं जब इन दोनों से ही ऊपर 
उठा जाय | जब इस संप्रदाय के। पिछले संतों में उक्त दोनों से ऊपर 
उठने की यह प्रवृत्ति श्रधिक स्पष्ट हो जाती हैँ और एक प्रकार की 
स्थूल स्ाम्प्रदायिकता का रूप ग्रहण कर लेती है तो इस शीषंक को 
अनुपयुक्तता और भी स्पप्ट हो जाती हैं। कितु, इससे अधिक उपयुक्त 
: शब्द के श्रभाव में मुझे इसी का प्रयोग करना पड़ रहा है, क्योंकि इसके 
लिए परम्परागत व्यवहार का समर्थन प्राप्त हो चुका है भ्रौर जान 
_ पड़ता हैं कि कबीर श्रादि| ने इसे ग्राह्म समभकर स्वीकार भी कर 
« लिया था | फिर भी इतना स्मरण रहना चाहिए कि इन संतों को भी 





--बंदड संत असज्जन चरणा । ५ 
-. - तुनसीदास--रामचरित्मानस” ( १-४ ) । 
ते सन्त: ओतुमहेन्ति सदसदुब्यक्तिहेतव३ 
काज्िदास--रघुवंश” ( १-१० ) | 
। “-सखंतन जात न पूछी निगुनिय े; 
थे न्‍ कबीर शहद्वावज्ञी भाह ३, ५० १३० है 


र रे छू 


६ आओ 


हम सगृणीपासना के ल्यूल रूपों जैसे मूत्तियों तथा प्रवतारों श्रादि के प्रति 
श्रद्धा प्रदर्शित करने के विरोध के कारण हो निर्गणी कह सकते हूं । 


यहाँ पर यह भी उचित जान पड़ता है कि निर्मुण संप्रदाय की 
विभिन्नता हम, हिंदी काव्य के उन दो झबनन्‍्य संप्रदायों के साथ भी 
समझ लें जो छुछ मात्रा तक इसके समान है झौर जिन्हें निरंजनी* तथा 
सूफी संप्रदाय कहते हें । इनमें से पहला तत्वतः हिंदू हैं भौर दूसरा 
इस्लापी है । ये दोनों निर्गुण॒ संप्रदाय से इस वात में भिन्नहें कि ये 


2० कक क अबकी 


जानसि नहिं' कस कथसि कअयाना | 
एम निरगेण तुम सरयुन जाना॥| 
निर्गेन सत सोह चेद को झंता । 
प्रह्त ससूप ध्ध्यातम संत्ता शा 





कबीर ग्रंधाचजी, प्रु० १३०॥ 


गुजाल, ( म० चा०, ए० ११४ )॥ 
रद द्रसन को जोति लियो है। 


निरमुन पंथ चलाये नाम जो कवीर कहद्दायें ॥ 


अंथ शब्दावक्ली (६० जलि० ) में किसी खुरत गोपाल के 
अनुयायी का कथन । 

*_निरंजनी संप्रदाय के प्रसुख कवि;--अनन्ययोग के रचयिता पझ्नन्‍्य- 
दास (ज० सन्‌ ११६८) निपट निरंजन ( संत सरसी, निरंजन 
संग्रह इस्यादि के रचयिता) (ज० सन्‌ १५६३) भगवानदास निरंजनो 
( प्सपदाये घ झअम्दतघारा के रचसिता ) आधिशभाव काल सन्‌ 
१६२६ है० इस संप्रदाय के सम्बन्ध सें ञ्ममी तक चस्तुत; कुछ 


भी नहीं फ़िया गया है। इस संबंध में डॉ० वद्ध्वाल का पक झअलछग 
लेख उनके निवन्य संभ्रदद से दुखिये | --सम्पादक । 
5 
[--ख्ूफियों के किए पं० सामचन्द्र शुक्र का (दंदो साहित्य का इतिद्दास? 


(५० ६४, ३१६) (पया प्रस्तुत अंथ फे १७ से २० तक) पृष्ठ देखिये । 


(6, ह )« 


प्रपने-अपने मूल-धंर्भो की; शोर से शांतिपूर्वक संतुष्ट जान. पड़ते हैं, : 
यद्यपि इनका स्पष्ट उद्देश्य भी है कि -संसार को विभिन्न. मतों के रहते ' 
हुए भी एक व्यापक भ्रातृभाव के.साथ्‌ रहता चाहिए । निरंजनी लोग 
सारे हिंदू देवगंणों के प्रति प्रदर्षित: किय जानेवाले सम्मान को उदार 
भाव के' साथ देखते हैं, यद्यपि उनकी घारणा हैं कि ये विभिन्न देवता 
भ्रौर भ्रवतार - निरंजन ब्रह्म के साधारण अवभास मात्र हँ। वे इनकी 
पूजादि की श्रावश्यकता से अभ्पने को ऊंपर उठा हुआ वतलाते है श्र 
परंपरागत सामाजिक श्रनृष्यासन के प्रति भ्रपना विरोध प्रदर्शित करना 
नहीं चाहते । सूफ़ो लोग भी भिन्न-भिन्न नवियों व रसूल आदि के लिए 
पूरा सम्मान प्रदर्शित 'करते हें और सारी इस्लामी वातों से प्रेम करते 
हैं यद्यपि उन्होंने करुछ/न कुछ रामानुजीय ढंग के श्रन-इस्लामी वेदांत 
को भी अपना लिया है। 
सूफी लोगों की दाशंनिक प्रवृत्ति उन्हें निर्गुण संप्रदाय के विशिष्टा- , 
देती शिवदयाल झादि के साथ सम्मिलित, करती. है, जहाँ निरंजनी लोग 
इस विषय में कबीर ज॑ंसे जान पढ़ते हैँ । निरंज़नी संप्रदाय नाथ संप्रदाय 
का एक विकसित रूप है जिसमें योग पूर्णतः वेदांती प्रभाव में भ्रा चुका 
है । यह एक प्रकार से नाथ संप्रदाय एवं निर्गुण संप्रदाय का. मध्यवर्ती है 
और कबीर, कमाल एवं दादू जैसे कतिपय पूर्वेवर्ती निर्गुणी संतों के साथ . 
इसकी बहुत कम झसमांनता हूँ, जिसे कारण इन्हें हम रामानंद की श्रेणी 
“में म्रिंन सकते हें । श्रसमानता तब भ्रधिक स्पष्ट हो जाती हैं जब कबी- 
' रादि के धरंदासी तथा राधास्वामी जैसे भ्रनुयोयी निरंजन की, मृत्यु के ' 
श्रधिष्ठाता वा कालपुरुप के रूप में चर्चा करने लगते हैं। निरंजनी लोगों 
की. रचेताएँ या तो विस्तृत निवंधों भ्यवा लघुकाव्यों के रूप में पायी ' 
जाती हैं. जो भ्रमी तक श्रप्रकाशित हैं - जहाँ सूफियों की-अधिकंतर प्रेम-: 
गायाएँ ही मिलती हैं जिनमें कहीं कहीं. प्रन्योक्तियाँ भी पायी, जाती हें । 
मेरे विचार में मेरे यह - प्रयास अपने ढंग का सबसे पहला है। 


है. 2.) 


निर्गुण संप्रदाय के कवियों के सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न लेखकों ने लिखा 
है, किन्तु, किसी ने भी इन सभी पर एक संप्रदाय के रूप में सुब्यवस्थित 
ढंग से विचार नही किया है । निर्गु संप्रदाय के उपदेशों का सुव्यवस्यित 
प्रष्यपन गभीर भारतीय संस्कृति के समभने में सहायक हो सकता हैं । ' 
हमारे सांस्कृतिक विकास की श्ंखला की यह एक महत्वपूर्ण कही है। 
परन्तु आाज तक यह खो गई सी जान पड़ती रही धौर इसका अ्रभाव 
इसके अतिम होने के कारणा उतना सटकता नथा। लोग साधारणतः ० 
यही समझते रहे कि इन भशिक्षित सतो के दार्शनिक विचार झस्पष्ट 
भ्रपरिणरमित क्रमरहित और भसंवद्ध हे । किन्तु यह स्थिति “वास्तविक ४ 
नहींहै । इसके विपरीत निर्युगा ,स्प्रदाय एक ऐसी विचारधारा अ्रस्तुत > 
करता हैं जो सुसंगृत है भौर उसके उपदेशों के प्लाघार पर एक विभिष्ट हु 
पद्धति का निर्माण किया जा सकता है। मे विश्वास हैँ कि मेने इस- 
वात को भली भाति स्पष्ट कर दिया हैं । फिर भी ऐसा दावा नहीं 
किया जाता कि इन संतों ने जान धूक कर किसी सुंब्यवस्थित पद्धति 
वा पद्धितयों की रचना की थो | क्योंकि ये दाशेतिक न होकर ऐंप्रे 
आ्राध्यात्मिक महापुरुष मात्र थे जिनकी प्ज्ञात विचारधारा ने इनके 
घामिक भावों के लिए एक पृणष्ठभमि प्रस्तुत कर दी थी । 

इनके द्वारा व्यक्त किया गया धामिक भाव सोधा सादां भाडम्बर- 
दीन एवं व्यापक है । परंपरागत घ॒र्मो की व्यथं बातों की उपेक्षा करते 
हुए इन्होंने वास्तविक धर्म के मूल तत्व को सुस्पप्ट कर दिया है 
जिसका सार कबीर के शब्दों में इस प्रकार दिया जा सकता हैं। 
“परमात्मा के प्रति सच्चे रहो- और दूसरों के साथ सीधा व्यवहार 
करो ।?६ इसी सारग्राहिता की सावना के कारण- कवीर ने विभिन्न 

अल परत कप ्पनय इन & 


समा लबकइुहर + सदर उमर 


[+--साई सेटी साँच चलि, भोरा सू सुध भाद। 
' भाव ऋॉवे केस करू, भावे घुरड़ि सुद्राइव .) : 
; कयीर अंथाचकी :( ,४६-१३. ) ।' 


5.32 | 


( छ-) 


धर्मो की उन वाह्य- विडंबनाओं का विरोध किया था जो धर्म के 'वास्त- ४ 
विक झभिप्राय से नितांत दूर, रहा करती, हैं श्रौर उतकी ऐसी भावना - 
के ही उपलक्ष्य में तुकाराम ने उनकी ग़एाना उत “चार? में की थी जो - 
वस्तुतः अनुकरणीय हैं (चौधां ची त्रिघरि सोमरे )। तथा पीपा: 
एवं रेदास ने उन्हें क्रशः तवखंड व थ्रिलोक में विख्यात हुआ बतलाया 
थां। कितने खेद की वात है कि सारग्राहिता की उक्त भावना को न 
समझ पाने के कारण कुछ विद्वानों ने' कबीर को एक प्रच्छन्न मुस्लिम 
प्रचांरक के रूप में मान लिया है। 


' मेरी यह भी घारणा है कि निर्गुण संप्रदाय के अंतर्गत प्रायः उत्त , 
सभी वातों का सन्दर समावेश पाया जाता हैं जो भारतीय आध्यात्मिक 
विचारों में मल्यवान्‌ ल्यवान्‌ समझती जाती हैं। अपने ' सारग्राही स्वभाव के ही 
कारण इसने भारत की सभी आध्यात्मिक पद्धतियों के सारतत्व को 
श्रपना लिया हैं । भारित के विभिन्न आझांदोलनों ने, समय-समय पर 
जांग्रत होकर, भाध्यात्मिक संस्क्ृति के क्षेत्र में जो कुछ भी उसे प्रदान 
किया है वह, कवीर के श्राविर्भाव के पहले से ही, निर्गुण विचारधारा 
में सम्मिलित हो चुका था। भजपाजाप के साथ-साथ योगाभ्यास, तंत्रों 
से उघार ली गईं उसकी रहस्यमयी शरीर-रचना प्रणाली, उसके द्वारा 
प्राण आ्रादि का उपयोग, 'शंकराचार्य का प्रहैतववाद, भक्ति की साधना- 


---अन्य तीन में नामदेव, क्ानदेव तथा एकनाथ के नास लिये जाते 
हैं ( दे० रानाडे, 'मिस्टिसिज़्म इन महाराष्ट्र! ) । 
| “ए० २६१५ । 

[-तिएरे लोक परसिध कबीरा।  '' ० «४ 
--प्रंथ०? घु० दे&८ | 

नाँव नव खंठ 'परसिध' कवीरा ।। कक 
'संर्वींगीः ( पौदी दृरतल्तेख ४० ३-७४ |) 


५ 


(.जः ) 
पठति भौर तंत्रवाद में दीछ पद़नेवाले उपासनात्मक नाव की इंद्विय- ' 
स्पर्शिणी तीत्रेता जिसम विपयी जीवन के उस घृणास्पद अंदध का अभाव . 


रहा करंता है जो 'तांजिक साधना का भ्निश्ञाप हूँ, ये संनी वहाँ भ्राकर 
एक सुसंगत व्यापक रूप में संश्लिप्ट हो गये है 


ह इस रचना के पाँचवें भ्रष्याय में दिखलाया गया है कि दो भिन्न- 
भिन्न आध्यात्मिक विचारधाराओं वा यह सम्मिलन, एकॉतिक धर्म 
एवं वीद्धघर्भ से आरम्म होकर, उनके अठारह झततावब्दियों तक पृथक 
पृथक विकसित होते रहने पर भी, अ्रंत में ऋमण: बंप्णएद्धम एवं 
नाथंमत में पंरिणत हो जाने पर, किस प्रकार संभव हो गया । 


निर्मुणियों के श॒ब्द संग्रह में कुछ ऐसे पारिसापिक शब्द ग्राते है ' 
जो उक्त दोनों घाराहों के पारस्परिक मिलन के पूर्वकालीन पृथक - 
विकास का स्मरण दिलाते हैं। हरि, 'नारायणश', 'नारदी भवितः वें - 
शब्द हूँ जो एकांतिक घर्मं की भ्रोर से प्रवाहित होनेवाली घारा-को सूचित 
करते; है और, उसी - प्रकार, 'घून्य', विज्ञान, व ““निर्वाण' जैसे घब्द " 
वे हे जो वो धर्म को घारा की झोर संकेत करते हैं । पहली धारा की * 
ओर से झानेवाले झब्दो के अघ में उतना-घोर परिवर्तन नहीं हुआा हैं 
जितना, कि दूसरी घारावाले छत्दों के. संबंध में हो गया हू । शून्य! - 
एवं “विज्ञान! छात्द, वौद्ध दर्शत के निश्चित संप्रदायों से सम्बन्ध रखतें 
हूं । नागाजुन का. 'झून्यः उस “शून्यमण्डल' में सुरक्षित हैं जो योग-पद्धति 
से होकर झाता हुमा ग्रिएएछ संप्रदायों के अंतर्गत्त 'ब्रह्मरंघ' का द्योतक 
हो गया है ।[ इसी बात से स्पप्ट हो जाता हे कि शन्‍्य वहाँ पर ब्रह्म 
का वाचक हूँ। किन्पु निर्गुणी लोग शून्य का चर्णान क्ी-कभी परम. 


ज्ाऊाजण”पदूा-/झइ+-5छकऊ़7़॑६लजन्न--+-त्नत.0क्‍ै॒॒ |॒|॒॒|॒£_३£॒|_|_|_ 


4--छुनि संदक्ष सें सोघिले, परम “ जोति परकाझ। ८२- ---_- 
कवीर॑ प्रंधावेज्ी छ० १२७, पद १२११ 


( के ) ; 


तत्व के' रूप में भी करते हैं || परमतत्व को शून्य कहन में तागाजु.. 
का यह अभिप्राय था कि वह पुरणंतः सारहीन हूँ श्रौर उसके लिए 'सत' 
अभ्थवा धसत्‌ झब्दों का प्रयोग नही किया जा सकता,। परन्तु णंकराचार्य 
का अनुसरण करके ( जिन्होंते वागार्जुन के सूक्ष्म त्कों का प्रयोग, 
आ्ौपनिषदिक उपदेशों के अंतिम लक्ष्य-स्वरप प्पने आत्मवाद के समर्थन 
में किया था ) निर्गुणियों ने परमतत्व को सत्‌ मात्त लिया कुछ जीचित 
निर्गुणी जिनके साथ मेने इस शब्द के विपय में चर्चा की हूं इसका, 
संबंध योगियों की उस निःसंज्ञ ता के साथ जोड़ते हैँ जो उन्हें समाधि 
फी दशा में स्थूल विषयों के प्रति हुआ करती है । राघास्वामी-साहित्य 
में शून्य एवं महाशून्य के प्रयोग उन रिप्रत्त स्थानों के लिए फिये गये - 
हैं. जहाँ किसी का निवास नहीं है शौर जिनसे होकर प्रत्येक साधक 
को भ्रपनी आध्यात्मिक यात्रा में श्रग्मसर होना पड़ता हैं । 


इसी प्रकार धासंग का “विज्ञान! दाव्द भी थांंकराचार्य के भ्रद्देतवाद 
से प्रभावित होता हुआ विच्त का श्रर्थ देने लगा है| निर्वारण छाब्द 
भी इसमें श्राकर अपने मूल बौद्ध भाव विनाश को नहीं व्यवत करता, 
प्रत्युत मुक्ति का समानार्थंक हो गया हूँ । 


.. यह भली भाँति स्पष्ट हो जाता हूँ कि इसका कारण कुछ सीमा तक 
वैष्णाव आंदोलन रहा होगा, कितु इस बात को लोग श्रभी तक नहीं 
समझ पाये हैं कि इसका सीधा सम्बन्ध नाथपंथियों की योगपद्धति 
से भी था। बात यह है कि कवीरपंयी लोग गोरखनाथ शादि योगियों 
के प्रति विरोध का भाव प्रकट करते हैं सौर यह्‌ विरोध ईसा की सोल- 
हवीं शताब्दी से भी पीछे का जान' पड़ता है, जब कि गोरखनाथ के 


-- सहज सुत्ति सब ठौर, है; सब घट सबह्दी माँदि । 
तहाँ निरंजन रमि रहा, कोउ गुण ध्याप नाहि॥ 
पल दादू: बानी, सा० १, ४० १४, सा०५६।॥ 


( थम ) 


प्रति सम्मान प्रदर्शित करनेवाले दादू-पंथ एवं साधु-सम्प्रदाय “की ५ 
स्थापना हुईं थो॥ एक निवन्ध में जो काशी नागरी-अ्रचारिणी-स्रभा 
के ( दिम्वस्वर सन्‌ १९३० वाले ) भविवेशन में पढ़ा गया था और 
जो पीछे से उसकी पश्चिका ( 'नागरी-प्रदारिणी-पश्रिक्ता भ्ा० ११, 
सं० ४, माघ वि० सं० १६८७ ) में प्रकाशित हुआ था, मेने पहले- - 
पहल दिखलाया था कि इस प्रकार का सम्वन्ध इन दोनों के बीच 
झवश्य रहा होगा। मुझे इस वात की प्रसन्नता हैं क्ि इस सम्बन्ध , 
के विपय में प्रकट की गई मेरी सम्मति के साथ हिंदी के विहान्‌ व्यापक : 
रूप से सहमत हू । प्रस्तुत ग्रंथ में मेने उस सम्बन्ध को पूर्ण रूप से 
प्रतिपादित कर देने की चेप्टा की है ॥ ० ५2 हज 


परन्तु इस बात के कारण यह कदाचित्‌ सरलतापूर्वक समक्त लिया“ 
जा सकता है कि निर्गुणमत झर विशेषकर कवीर की विचारधारा ' 
के निर्माण में स्वामी रामानन्द का हाय कमे रहा होगा और काल- 
गणना के कारण उपस्थित होनेंवाली कठिनाई से लोग इस परम में: 
पड़ सकते हैं कि इस ज्॑प्रदाय के साथ उनका कुछ भी सम्बन्द न था | : 


कितु ऐसा मान लेना सत्य के नितांत प्रतिकूल जाना होगा, क्योंकि: 


रामानन्द में ही झ्लाक्र नाथमत्त एवं बैप्णाव संप्रदाय का स्पप्ट सम्सिलन 
हुप्रथा |. 





, २-साँस घर्यो कर बोध दियो गुर [ दादू ] 
जो मन गोरख सेसा॥ 
दादू-शिष्य माधोदास का_'सद्गुणुंसायर! ( ८-२३ ) देखिये भस्तुंत 
पुस्तक का परिशिष्ठ वीसरा | _' 

(-इस वात, के प्रमाण में रामानन्द रचित समस्त जानेवाले और - 
दाफोर से प्रकाशित्र हुपु सिद्धांतपटल्ष? , का डद्रण दिया जा 
सकता हूं जिसमें दंष्णघों के सालिमाम, की स्थापना पब्रिकटी 





५ 


( ८ ) 


.। फिर भी रामानन्दकय महत्व केवल इसी वात में नहीं है कि 
उन्होंने: निर्गशसंप्रदाय के किसी प्ंगविश्येप को प्रभावित किया था,, 
अग्रितु, उन्होंवे तो निर्गुणसंप्रदाय फो अपना रूप धारण करने की” 
प्रेरणा देनेवालें संश्लिप्ट विकास के क्रम को ही पूर्णता प्रदान 
फी यथी। - 


निर्गुणसंग्रदाय "ने कबौर के हाथ में पढ़कर कुछ वातें इस्लामी 
भ्रांघोरों से भी ग्रहण की कितु, इस सम्बन्ध में इस्लाम की देन जितनी 
निषेधात्मक हैं उतनी विधेयात्मक नहीं । इस्लाम-द्वारा इसे हिंदू धार- 
णाप्रों तथा परम्पराश्ों के प्रति भ्रालोचनात्मक दृष्टिकोण प्राप्त हुमा । 
मूतिपूज तथा अवतारबाद के वहिप्कार फा मूल इस्लाम घर्म में 
ही दीख पड़ेगा । फिर इस्लाम ने वत्तमान स्थिति के विश्ठ सामाजिक 
भसमानता के प्रन्याय को दूर करने के प्रयास में भी सहायता प्रदान 
की । सूफी मत ने विचारधारा से श्रधिक उसे व्यक्त करने फी शैली में 
ही सहयोग दिया । केवल दाम्पत्य प्रेम के प्रतीकों के लिए ही निर्गुणी 
सूफियों के ऋणी फहे जा सकते हैं । 


जान पड़ता हैँ कि कवीर के भ्रतन्तर मुस्लिम भावना ने झोर 
भी भ्रथिक प्रभावित करता आरम्म कर दिया भौर कवीररपंथ की 
धर्मदासी शाखा तथा वीरभान-द्वारा प्रवत्तित साधूसंप्रदाय में भी कबीर, 
मुहम्मद के श्रनुकरण में एक धर्मदूत जैसे माने-जाने लगे । 

निर्गुसियों का प्रेमभाव सूफियों की देन नहीं, जैसा कि कुछ 
लोग समझ लेने - के धोखे में पु सकते हेँ। यह तो वही था जिसे 
रामानन्द के ह्वादश शिष्यों ने भ्रपने गुरू से पाया था जैसा कि रामानन्द 





बतलायी गई है |---"शब्द स्वरूपी राघवानन्द जी ने श्री रामानन्द 
जी कू सुनाया । भरे भण्डार काग्रा बाड़े त्रिकुदी -स्थान जहे चसे- 
श्री साल्िग्राम:? अमर बीजमन्त्र ॥4७॥ 


( 5 ) 


के वियय में लिखी गई नाभा जी की फुछ पंवितियों से भी प्रतद हैं । 
उस पय के प्रनसार दे सदी लोग 'दशधा' भक्ति के 'प्रायर' थे ।* सवित 
“साधारण प्रकार से नवधा मानी याती हैं। कितु ऐकाकित पर्म का 
जो रुप रामानन्र फो उपलब्ध हुआ था उसके घनुसार ग्रेमामक्ति, समिति 
के भ्त्य सभी अंगों से ध्रेप्ठ मानी ऊाती थो पौर वह एसी घगरणा 
दशधा कटलाती थी। ऐकांक्तित धर्म फे प्रचारक नारद फेनाम से 
प्रचलित “भवितिसून' में सवित की १रिनापा परमप्रेम रूपिशी ( सातु - 
प्रस्मिनू परम प्रेमरूपा )। दी गई हूँ । रामानन्द ने झपने शिप्यों को 
प्रेमाभवित ही दी घी और इसी में कबीर पभादि निर्भुणी मग्न रहा 
करते थे । कबीर रवयं उपदेश देते हूँ कि “नारद द्वारा प्रवतित भवित 
में मस्त होकर मवसायर पार करो ९+ 
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प्रमेतानन्द्‌ कग्रीर सुय्ा सुरधुरा पद्धायति नरध्रि। 
पोपा सवानन्द रद्रास घना सन सुरसरि की घरहरि ॥- 
शरो शिष्य प्रशिप्प एकत एके उजागर । 
विश्य मंगल पध्याध!र सर्वानन्द दसघा के बागर ॥ 
बहुत काज्न वपु घारिकें प्रथश जनन को पार दियो। 

' थी रामानन्द रघुनाथ ज्यों दुततिय सेत जय ठरन कियो ॥ 

भकतमाल ( लपनऊ ) क्रो सीतारामशरण भगयानप्रसाद-द्वारा 

संपादित, छू० २८८ तथा ए० २६०७ । उसी का ग्राथीन यनारस 
संस्करण प्ृू० ११३ ! श्री वेंकटेश्वर प्रेस ( वम्बई सन्‌ ५६०४ ) 
चाप्ते संस्करण के घृ० ६६ में पॉचवीं पंक्ति का उत्तराद्यो भक्ति 
दशधा के झागर? है। ' 





--सास्वस्मिन्‌ परम प्रेमरुपा । 
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इद्दि विधि भवतिरि फहे कबीरा ॥, क० अं०, ( 4 इ8-३२४ ) ; 


ड़ ( ड़ ) 


निर्गुणियों के 'मुराति” व “निरति' शंब्द अ्परिचित जान पड़ते हुए 

भी धाध्यात्मिक क्षेत्र में विदेशीय भावनामओ्रों की ओर निर्देश नहीं फरते 
झौर उन भावों को व्यक्त करते हूँ जिनका मूल सम्बन्ध नारद से था। 
नारद नें उन्हें सनत्कुमार से सीसा था जो ब्रह्मा के विमल पुत्र थे | 
“छान्दोग्य उपनिषद्‌' के सातवें भ्रध्याय में श्राया है कि सनत्कुमार नारद 
“को किस प्रकार क्रमशः उनके हृदथ में उच्च से उच्चतर जान की पिपासा 
' बढ़ाते हुए झ्लागे ले जाते हैँ श्र जब वे इस प्रकार बहुत ऊंचाई तक 
पहुँच जाते हैं तो उन्हें भपनी ऋमिक ग्ाव्यात्मिक पद्धति को शिक्षा देते 
हूँ और घीरे-धीरे स्मृति ( समर ) आशा, प्रात्मा ( प्राण ) तथा सत्य 
से लेकर आनन्द ( मूमा) तक पहुँचा देतें हैँ। सनत्कुमार ने जिन्हें 
समर, झाशा एवं भूमा कहा है वे ही क्रमशः निर्गुणियों की सुरति, विरह 
घ निरति हैं। समर के विपय में सनत्कुमार कहते हूँ कि ”जो फोई 
समर का ग्रह्मवत्‌ ध्यान फरता हू वह समर की दूरो तक स्वतंत्र हो जाता 
- हैँ । प्लौर समर की उपलब्धि हो जाने पर उसके सारे यंधन दौीले पड़ 
जाते हैं।* यही लगभग कबीर भी सुरति के विपय में कहते हैं जिसक्री 
च्युत्पत्ति मेंने स्मृति से की हैं । भाशा की व्योस्या करते हुए शंकराचार्य 
कहते हैँ कि “आशा उन वस्तुओ्रों की इच्छा को कहते है जो उपलब्ध 
'नहीं रहती श्रौर वह तृप्णा व काम ज॑से पर्य्यायोंसे भी निरपित की 
जाती है तथा वह रमदे वा स्मृति से बढबार हे क्योंकि प्रंत:करण में 
स्थित हुई आशा से ही मनुष्य श्रपने स्मरणीय विपय को स्मरए करता 
है ।| चिरह वस्तुतः 'श्राणा का ही एक सरस रुप है। भूमा को 
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' $_स यः समर मप्ेस्युपाते यावस्स्मरस्थ गत तत्नास्थ यथा फामचारो 
भवत्ति--छाल्दोग्य (७-१३-२) स्मृति जम्से सर्वग्रन्वीनां विप्रमोक्ष; 
-+चैद्दी, ( ७-२६-२ )। 
--पही ( ७-१०-१ ) ढा० गग़्मनाथ झा के अनुवाद से उदूघुन । 


रु 


( थ ) 


पृ० ३४१ ) में छपाया था ] तथा नाभा जी के उन दो पद्यों-द्वारा 
जो उन्होंने रामानंद की प्रशंसा में लिखे थे, यह वात भली मांत्ति सूचित 
हो जाती है कि निर्गुण संप्रदाय के मिर्माण में उनका कितना हाथ हैं । 
कितु, मुझे इस बात को सूचित करते भी हर्ष होता है कि मेंने उनके 
दो छोटे-छोटे पद 'सर्वागी' में पाये हें श्ौर मुझे उनकी दो “रामरक्षा? 
तथा 'योगवितांमरि' नामक छोटी-छोटी रचनाएँ भी मिली हैं जिनसे 
--इस सम्वन्ध में उनका महत्व पूर्णतः स्पष्ट हो जाता है । 
प्रस्तुत, रचना का,-प्रधान अ्रंद्, गत पाँच वर्धों से मुद्रित रूप में 
पड़ा था भ्रौर जहाँ-तहाँ साघारण संग्रोधन को छोड़ कर यह ठीक उसी 
श्राकार-प्र कार में प्रकाशित होने, जा रहा हूँ जिसमें वह काशी हिंदू 
, विश्व विद्यालय में डी ०, लिट॒ 9 की उपाधि के नि्ित्त थीसिस के रूप में 
- दिया गया था। उसमें सबसे महत्वपुर्ण परिवर्तत कबीर के, परिचय का 
दुवारा लिखा जाना है जो रामानंद एवं कवीर के काल- विषयक मेरी 
सम्मति में परिवर्तन भ्रा जाने के कारण श्रावश्यक हो गया था। मूल 
'ग्रंथ सूची' को _ वर्तमान, 'प्रंथ-टिप्पणी' के रूप में विस्तृत कर दिया 
गय्ा हैँ भौर पुस्तक में उठाये गये जिन प्रश्नों के समाधान की श्रावश्यकता 
थी उन्हें विशेष वातें', ( .परिशिष्ट ३ ) के श्रंतर्गंत दे दिया गया हूँ । 
अंत मेंमेरा यह कर्तव्य हे कि में काशी हिंदू विदवविद्यालय के 
हिन्दी विशज्ञाग के अध्यक्ष अपने गुरु प्रो० श्यामसुन्दरदास, को अपने 
कृतन्नतापुर्ण धन्यवाद समर्पित करें जिन्होंने मेरा खोज के काम में 
, पथ-प्रदर्शन किया है । मैनें कतिपय उन सुझावों से भी लाभ उठाया 
है जिन्हें डा० टी० ग्राहम बेली ने मुझे दिये थे श्लोर जिनके लिए में 
उन्हें अपना ,हादिक धन्यवाद देता हूँ।मे उन सव सज्जतों को भी 
धन्यवाद देता हें जितकी उदारता से ही मुझे कई महत्वपूर्ण हस्तलेखों 
5 को देखने का सुयोग संभव हो सका। 
पीत्ताग्वरदत्त बड़ध्वाल 


भूमिका 


१-हिंदी-काव्य की 'निरगुणघारा' व निगुण-संप्रदाये' 


हिंदी-कास्य वे: इनिहास का पूर्व-रप हमें पहलें-पहल उन काब्य- 
संग्रहों में दीस पड़ता है जिन्हें समय-समय पर, बुप व्यतितर्यी ने, प्रपनी 
' रुचि के प्रनुसार प्रस्तुत किया घा और पिनमें, कवियों से प्रधिक 
उनकी कृतियों पर ही ध्यान दिया गया घा। एसके पनन्तर मविताप्ों 
के साथ-साथ उनके रचयिताश्रों के संक्षिप्त परिचय भी डिये जानें लगे 
श्रीर उकत प्रकार से संगृह्दीत रचनाएँ, कमझः केवस उद्ाहरखों झा सूप 
ग्रहण करने लगी । ऐसे कवियों का नामोल्लेझल, उस समय अधिवततर 
वफंकमानुसार किया जाता था तथा उनके समय थ स्पानादि का 
निर्देश कर दिया जाता था। उनकी फविताधों में उपलब्ध साम्य वा 
उनके वर्गीकरण फी ओर विशेष ध्यान नहीं दिया जाता था। दस 
दूसरे प्रकार के विवरणों फा देना, उस समय से क्‍्ारम्भ हुआ, जब कुछ 
प्रतिनिधि कवियों के अनुसार फाल-विभाजन को भी प्रथा घल निकलो 
श्र पत्येफ वर्ग की चर्चा उसके कालक्रमानुसार की जाने लगी। ऐसा. 
करते समय उन कवियों की विशेपताएँ वतलायी जाने लगीं, उनकी 
पारस्परिक तुलना की जानें ' लगी और कभी-कभी उनकी रचनाओं का 
झालोचनात्मक परिचय भी दे दिया जाने लगा । इस प्रकार उक्त फोरे 
काव्य-संग्रहों का रूप क्रमशः काव्य के इतिहास में परिणात होने लगा 
भौर कवियों के साथ-साथ गद्यलेस कों फी भी चर्चा झा जाने फे कारण 


इस प्रकार की रचनाएँ पूरे हिंद्दो साहित्य का इतिहास बनफर 
प्रसिद्ध हो इलीं । 


€ >हू> 


:* परन्तु नामानुसार 'किया-गया उक्त क्ाल-विभाजन भी श्रागे चल- 
कर उतना, उपयुक्त नदी समझा ःग़या । कवियों .एवं लेखकों की विभिन्न- 
रचनाओं: का तुलनात्मक अंध्ययज़ क़रते समंय अबः उत्तके र्चना-कोल 
की परिस्थितियों पर,भी-कुछ अधिक विचार.. किया जाने लगा औरः 
तात्काल्षिक + समाज के भीतर " उनकी भावबारा तथा, रचनाशैलो की 
विशेषताग्रों के, कारणों क्री भी खोज,,'की जाने, लगी।। तर्देनुसार . एक 
समान रचनाओं- के किसी कालंविशेष,में, 'ही उपलब्ध होने -के कार्रण 
क्रमछ: उनके रचनाकाल, फो .प्रमूख विचारधा राझ्ों का भी .पता लगाना 
'झावद्यक हो' गया : श्रौर .इसत प्रेकार उक्त काल-विभाजन के। श्राघार 
म्ों।भी आमूल' परिवंतंने कर दिया गया। स्व० शाचाय॑ -पं० रामचन्द्र 
शुक्ल ने.सवेप्रथम :भ्रपने हिंदी साहित्य का इतिहास' की रचना. बहुत 
"कुछ इसी दृष्टिकोण के अनुत्तार से०'१६८६ में की थी और, तबसे - 
वैसे शत्य इतिहापकार--भी .झ्धिकतर .इसो -नियम का पालन , करतें 
भाये हैं। वे, प्रमुख प्रवृत्तियों का। विष्लेषण ' कर उनकी विभिन्न घाराझ्रों 
के अंतर्गत भिन्न-मिनज्न कवियों का वर्गीकरण करते .रहे हैँ प्लौर उत्तका 
जरणंन करते समय ।उनेंकी. कृतिग्रोंकी समीक्षा पर भी विशेष ध्यान 
देते भाये:हें । ।फलत८ हिंदी साहित्य के इतिहास' में भवितिकाल के 
?अंत्तर्गत 'निर्गुणधारा' एवं 'सगुणंधारा' नाम की दो भिन्नः्भिन्न प्रवृत्तियों 
की कल्मना .की गई हूँ और “निर्गुणघारा', को भी '"ज्ञानाश्रयी तथा 
'प्रेमाश्न वी" नामक दो 'शाखाओं में; विभाजित कर, कबीर, नानक श्रादि 
* कवियों. का परिचय 'ज्ञानाश्रयी शाखा' के अंतर्गत किया जाने लगा है। 
'. 'कबीर, नानक, रेदास, दादू जँसे संतों के त्ामों.से लोग बहुत 
दिनों से परिचित थे -भौर "उनकी, विविध बानियों का प्रचार भी 
' झ्रनेक वर्षो से'बढ़ता ही चला जा रहा था। स्वयं ' उन संतों ने अपने 
 पूर्ववर्ती .संत्ों' के नाम बंड़ी'श्रद्धा'के साथ लियेःथे झौर बहुधा उन्हें 
, सफल सांघकों व भक्तों की श्रेणी'में गिनते हुए. उनका . स्मरण किया 


( ३) 


था। इसी प्रकार मदतमालों के रचयितामों में भी श्रपने पूर्दकालीन 
संतो के चमत्कारपूर्ण जीवन फी भाँकियाँ दिसलाई थी श्रौर कमी- 
कभी उनकी विश्लेपताओं की ओर लदय करते हुए उनके महत्व का 
मूल्यांकन करने की भी चेप्टा की थी। परन्तु, इस प्रकार के वर्शन 
प्रधिक्‍तर पौराणिक पद्धति का ही अनुसरण करते प्लाये और एसी 
कारण इनमें उनके सर्वासपूर्ण परिचय के उदाहरण नहीं पाये जाते । 
इसी प्रकार हम उन प्रालोचनात्मक परिचयों को भी एकॉग्री ही कह 
सकते है जो योरप तथा भारत के कतिपय विद्वानोन्दारा विविध धर्मों 
के इत्तिहानों में दिये गये मिलते हूँ थ्ौर जिनमें इन संतों की संप्रदायिक 
प्रवृत्ति और इनकी सुधार-पद्धति कीओर ही विशेष ध्यान दिया गया 
हैँ । संतों की कृतियों का प्रध्यपन्त उनमे क्रेवल घामिक दृष्टिकोर से 
ही करने का प्रयत्त किया गया है और इनके नामों के श्राधार पर 
बिकले हुए पंयो का इतिहास मी बतलाया गया है । इस फारण - ऐसो 
पुस्तकों में विधभेषकर प्रचलित मेपों प्रौर उपायना-पद्धतियों का विस्तृत 
वर्णन ही पामा जाता है * 
उपर्युक्त चाहित्यिक श्रयवा सांप्रदायिक्त परिचयों में इन संतों का 
बरणणेन सामूहिक रूप में किया गया नही दीस पड़ता । पहले प्रकार के 
मृंथों में इन्हें घन्य कवियों फी हो भांति पृथक्‌पृथक्‌ परिचित करा कर 
इनकी रचनाभझों के कुछ विवरण दे दिये गये हे श्लोर इसी प्रकार, उक्त 
घाभिक इतिहासों में भी इन्हें निरा घामिक प्रचारक मानकर इनका 
वर्णंव अलग-अलग कर दिया गया हूँ। संतों फो एक वर्म-विशेष,में 
गिनते हुए उनके सिद्धांतों तया सावनाथों का सामूहिक परिचय देने 
अववा उतकी कंयनशली व प्रचार-पद्धति पर भी पूर्ण प्रकाश डालने 
“का काम उक्त दोनों में से किसी प्रकार की भी पुस्तकों में किया गया 
नहीं दीज पड़ता । वास्तव में इन संतो के विषय में सब साधारण की 
धारणा पहले यही रहतो भाई थी कि ये लोग केवल चाघारण श्रेणी 


(६ ४ )॥ 
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के भक्तमात्र थे, इन्होंने श्रपने-पपने समय के घामिक श्रांदोलनों में 
भाग लेकर अपने-अपने नामों पर नवीन पंथ चलाने की चेष्ठा की थी 
ओर अ्रपनी विचित्र प्रकार के रहन-सहन एवं अटठपटी बानियों के 
कारण इन्होंने अपने लिए बहुत से अनुयायी भी बना लिये थे। इनकी 
भ्रन्‍्य भक्तों से भिन्नता, इनके सिद्धातों की एकरूपता, इनकी साघधनाओं 
की विलक्षणता अथवा इनकी मुख्य देन के प्रति किसी ने विचार नहीं 
किया था । । 

संतों की इस परंपरा को एक सृत्र में ग्रथित करने तथा उनके 
मत का व्यापक रूप निश्चित करने में कई कठिनाइयाँ भी पड़ती थी ॥ 
केवल दो-एक को छोडकर इनमें से अन्य संत्तों का कोई साधारण 
परिचय भी उपलब्ध नहीं था | इनकी वानियाँ या तो इनके अनुयायियों 
के पास हस्तलिखित रूप में सुरक्षित पायी जाती थी भ्रथवा विक्ृत 
होकर यत्र-तत्र बिखरी पड़ी हुई मिल जाया करती थी । इसके सिवाय 
इन संतों के नामों पर चलनेवाले विविध पंथों के रूप झौर प्रचार- 
पद्धति में भी महान्‌ श्रन्तर ब्रा गया था। जिस उद्देश्य को लेकर 
उनका सर्वप्रथम संघटन हुआ या उसे, काल पाकर, वे भूल से गये थे 
और अन्य प्रक्रार के प्रचलित संप्रदायों के भ्रनुकरण में भ्रधिक लग 
जाने के कारण, वे क्र: साधारण हिंदू समाज में ही बिलीन होते 
जा रहे थे। इन पंथों के भ्नुयायियों ने, अपने मूल प्रवत्तेको को देवी 
शक्तियों से सम्पन्न मानकर उनकी पौराणुक चरितावली भी बना 
डाली थी शौर उनके मौलिक सिद्धातों के सच्चे श्रभिप्राय को समभने 
की प्रायः कुछ भी चेष्ठा न करते हुए उनपर श्रपनें काल्पनिक विचारों 
का भ्रारोप कर दिया था। इस कारण उनका वास्तविक रूप जान 
लेना श्रथवा उनके महत्व का समुचित मूल्यांकन करना कोई सरल काम 
नहीं था । 
.. उच्तत बाधाओं के बने रहने के कारण इन संतों के सम्बन्ध में 
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भ्रमेक विद्वानों फी भी घारणा प्रांतिपूर्ण हो गई थी । इनकी वानियों 
को ऐसे लोग अत्यन्त साधारण व नीरस पद्मों में बिना करते थे और 
इसमें उन्हे कोई संगीत वा सवीनता भी नहीं दीख पड़ती थी। संत 
लोग इनके समक्ष कतिपय निम्नश्ेणी की जातियों में उत्पन्न अशिक्षित 
व्यक्ति थे जिन्हे प्राचीन धर्मग्रथों प्रधवा शास्त्रादि का कुछ भी मान 
नहीं था भौर जिन्हें इसी कारण, सच्चे मार्ग फो पहचान तक नहीं हो 
सकती थी। में उनके लिए सर्वसाधारण में घृूम-किर कर ऊटपरटाँग 
बातों का प्रचार करनेवाले निरे साधू वा फकोर-श्रेो के लोग थे भर 
इसके उपदेशो का कोई सुदृढ़ श्राघार वा उद्देश्य भी नहीं था। संतों 
की वानियों में बिसरे हुए बिचारों की संगति वे, किसी पूर्वागत 
विचारधारा से, लगा पाने में प्रायः श्रसमर्थ रहा करते थे और इस 
कारण, उन्हे इनमें कोई व्यवस्था नहीं दीख पड़ती थी और इनकी 
सारी वातें उन्हें किन्‍्ही अ्रस्पप्ट व कमहीन वातों का संग्रहमात्र प्रतीत 
होती थी। प्रतएव, सतपरम्परा, संत्साहित्य गा संतमत की प्रोर उनका 
ध्यान पहले एक प्रकार की उपेक्षा का ही रहता चला झाया था है| 
इस दिशा में उनके ध्याव का सर्वप्रथम उस समय से प्राहृष्ट होना 
प्रारम्भ हुआ जब संतों की बानियों का यत्र-तत्र संग्रह किया जाने 
लगा भ्रौर इस प्रकार के ग्रंथ कभी-कभी प्रकाशित भी होने लगे। 
विक्रम की बीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध से ही वास्तव भें संतों 
और उनकी कृतियों का क्रमणः प्रकाश में प्राना आरम्भ हुआ। उस के 
पहले डा० बिल्प्न के 'ए स्केच आव दि हिन्दू सेक्ट्स' (५ अलएी 
० 6 सिताता 5९०५४ ) स० श्धम८ में उनके विषय में 
थोड़ा-बटूत लिखा जा चुका था, गार्सा द तासी ने प्रपने घस्त्वार दे 
ला लितरेत्योर ऐंदुई ए इदुस्तानी ( सं० १८६६ ) में कुछ संतों व 
उनकी रचनाग्रो की चा। की थी और डा० पग्रियर्सन नें भी शभ्रपने 
“माडन व वर लिवर आफ हिन्दुस्तान” ("/0067 ५४७४१9- 


(६ ६ ) 

एपंश्चा' जॉटाशॉपाल . णी पवशशाताड्ाशा! ) संण० १६४६ में 
उनका एक प्रालोचनात्मक परिचय दिया था जो भ्रधिकवर 'शिवसिह 
सरोज पर झ्राश्चित था। इन लेखकों ने अपने विचार बहुत कुछ 
प्रघूरी सामग्रियों के ही प्राधार पर निश्चित किये थ। उस समय तक 
नतो स्व० पं० घंद्रिकाप्रसाद त्ियराठी के 'पगवंधू” वा स्वामी दादू- 
दयाल को वाणी, ( सं० १६६८) स्व० वा० .वालेश्वरप्रसाद की 
'रंतवानी पुस्तक माला' ( सं० १९६५ ) व सव० डॉ० एयामसुन्दरदास 
की 'कवीर ग्रंयावली' ज॑मे मूल साहित्य का प्रकादन हो पाया था 
पग्रौर न डावटर मेकॉलिफ के दि सिस रिलीजना ( ॥॥6 जाता 
फणाएंणा ) सं० १६६५ डॉ० रवींद्रनाथ ठाकुर की “वन हण्डेड 
पोयम्स भाव कबीर” (()॥6 िएातवा/८त 200॥5 0 ९80) 
सं० १६४० डॉ० तारादत्त गरोला फे 'साम श्राफ दाद ( $प75 
0 2400 ) ( सं० १६८६ ) भ्रथवा प्रो० तेजासिंह के “दि जपजी” 
(१॥७ 320४) जंसे सुन्दर भ्रनुवाद ही निकल प्मे थे जिनका 
प्रध्यपयन कर कोई निर्णय किया जाता । रे० वेस्टकांट / सं० १६६४ ) 
डॉ० फर्कुहर ( सं० १६७७ ) डॉ० भांडारकर ( सं० १६८५ ) ८० 
फीथ (सं० १६४८) जेसे विद्ानों की घामिक इतिहास सम्बन्धी रचनाएँ 
रे० प्रेमचर्र ( मं० १६६८ ) व रे० प्रहमदशाह ( सं० १९७२ ) द्वारा 
किये गये बीजक के भ्रनुवाद तथा 'मिश्रवंधु' का विनोद! (सं० १६६७) 
'पं० रामचंद्र शवल ( स्त०. १६८६ ) व डा० सूर्यकांत शास्दी 
- ( सं० १६८७ ) साहित्यिक इतिहास भी इसी काल में निरमित व 
प्रकाशित हुए और प्रायः इसी समय से इस विपय पर शच्छे-भ्च्छे 
निबंध भी लिखे जाने लगे | 

इस प्रकार ढ० वड़थ्वाल के इस क्षेत्र में धाने के पहले भिन्न-भिन्न 
संतों व उनके पंयों के अ्रध्ययन का भ्रारम्भ हो चुका था । उनकी क्ृतियों 
के प्रामाणिक संस्करण निकालने तथा उनके अनुवाद तक करने की 


( ७) 


परंपरा नल निकली थी भौर उनसे क्रमणः परिचित होते जानेबाले 
ज्यवितयों की जिज्ञासा उन्हें प्रधिफ से श्कि सानने फी शोर बढती 
जा रही थी। फिर भी एन सभी संतों को एक चर्गनविशप में गिनते 
हुए उसके सामूहिक प्रध्ययन की और फोर्ड नी प्रवृत नही हो रहा था । 
सर्वप्रथम डॉ० बड़त्वाल ने ही एस कार्य को झपने हाथ में सेने मत 
प्रयत्न किया और उपलब्ध मंत-साहित्य का एक साथ श्रध्ययन फर, 
संतों फे समूचे वर्ग वा “निर्गुण संप्रदाय” के विषय में झपने विचार 
शकट फिये । 
२. डा० चद्थ्वाल फा जीवन-चृत्त 
पीतांचरदत्त चड़ुघ्चाल का जन्म सं० १६५८ के १७ में मार्गणीर्ष 
फो पाली नामक एक साधारण से ग्राम में हुआ था । यह ग्राम गटवाल 
प्रात के प्रमुस केंद्र लेसडाउन से तीन मील थी दूरी पर हिमालय की 
घादी में वसा हुश्रा हैं । इनके पिता का नाम पं० गौरीदत्त बड़ब्वाल 
था ओर वे एक उच्च कुलीन ब्राह्मण, विज्ञ ज्योतिषी तथा पौराण्खिक 
विह्ानू थे। बालक पीतांवर को इसी कारण सर्वप्रथम श्रमरकोश्* 
जैसे कुछ संस्कृत ग्रंथों को फठस्थ फरने की द्विक्षा मिली थी और 
उसका शभ्रक्षरारंभ भी अपने घर पर ही फराया गंगा था। भपने जन्म- 
स्थान के निकट वर्तमान किसी पाठयाले में हिन्दी वर्संस्द्रत की कुछ 
जानकारी प्राप्त कर लेने पर पीतांबरदस श्रीनगर ( गढ़वाल ) के 
गवर्नमेंट हाई स्कूल में प्रविष्ट हुए कितु बढ़ाँ से भी हटकर उन्हें 
पीछे लखनऊ के कालीचरण हाई स्कूल में भ्पना नाम लिखाना पड़ा । 
इस स्फूल , के हेदमास्दर उस समय प्रसिद्ध बाबू ध्यामसुन्दरदास जी 
थे। जिनके हिंदी प्रेम व साहित्यनिष्ठा ने विद्यार्थी पीतावरदत्त फो 
बहुत्त भ्रधिरः प्रभावित किया और जिनके साथ बढता हुआ इनका 
क परिचय कर... भावी साहित्यिक सहयोग में भी परिवत्तित हो गया । 
'पीतांवरर ने भ्रपनी स्कूल लीविंग परीक्षा सं० १६७७ में पासफर 
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सं० १६७९ में कानपुर के डी० ए० वी० कालेज से, एफ्‌ू० ए०-कर 
लिया शौर शभ्रागे का भी अध्ययन चलाते रहने के उदृइय ते काशी 
हिन्दू-विश्वविद्यालय में जाकर श्रपना नाम लिखाया ! 

परन्तु इसी बीच में इनका स्वास्थ्य बहुत कुछ विगड़ गया और 
उसे सुधारने के प्रयत्न में, इन्हें, कुछ काल के लिए, श्रपनी पढ़ाई छोड़ 
देनी पड़ी । ये, लगभग दो वर्षों के लिए, काशी से अपने गाँव पाली 
चले श्राये और वही रहकर प्राकृतिक चिकित्सा का प्रयोग करने लगे । 
विद्यार्थी पीतांवरदत्त की प्रवृत्ति, श्रीनगर के स्कूल में विद्योगार्नन करते 
समय से ही कुछ लिखने-पड़ने की ओर भी उन्मृख हो चुकी थी पश्रौर 
कहा जाता हूँ कि, वहाँ रहकर इन्होंने 'मनोर॑ंजनी” नाम की किसी 
हस्तलिखित पतन्निका का संपादन भी किया था। उस समय ये वहाँ 
की साहित्यिक सभाओं में भी सक्रिय भाग लिया करते थे भ्रौर, कानपुर 
आा जाने पर, इन्होंने वहाँ के 'हिलमैन' पत्र को संपाद्धित किया था | 
तदनुसार इनका साहित्यिक कार्य, पाली गाँव में रहते समय भी 
निरंतर चलता रहा श्रौर, अपने भ्रष्ययन व अनुभवों के अनुप्तार, इन्होंने 
-कुछ अंग्रेजी पुस्तकों के ग्राधार पर, 'प्राणायामविज्ञान' झौर कला तथा 
ध्यान से ब्लात्मचिकित्सा' नामक दो पुस्तकें लिख डाली | अपने प्रांत 
के सार्वजनिक जीवन में जागृति लाने के उद्देश्य से इन्होंने “गढ़वाल 
नसवयुवक्र सम्मेलन की स्थापना की श्रौर समय-समय पर सर्वेसाधारए 
'की महायता के लिए भी प्रशंसनीय कार्य किये । उस समय ये वहाँ के 
_पघानीय पत्र 'पुर॒ुपार्थ! में भी बहुधा लिखा करते थ झोर अपनी कवि- 
ताओों को प्रकाशित करते समय अ्रपना उपनाम “अम्बर' श्रथवा 
व्योप्चन्द्र' दिया करते थे । 
+ घर पर उक्त प्रकार से स्वास्थ्य-सुधार कर लेने के श्रनन्तर ये 
'फिर काशी-हिंदू-विश्वविद्यालय चले झाये झौर वही रहकर पढने लगे। 
वहाँ से इन्होंने, वी० ए० की परीक्षा पासकर सं० १६४५ में एमू० ए० 


. 
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तथा सं॑० १६४८६ में एल-एलू० वी० भी कर लिया। एम्‌०ए० प्की 
परीक्षा में प्रथम श्रेणी में म्रथम आये और इसके लिए जो इन्होंने एक 
विस्तत निवन्ध 'छायाबाद' श्ीर्पक से लिखा: था वह बहुत विद्वत्ताएूर्ण 
पिंड हुआ । वा० व्यामसन्दरदास जो उससे इतने प्रभावित हुए कि 
उसके पुरस्कार में उन्होंने इन्हें अपने हिंदी-विभाग के अन्तर्गत णोध 
कार्य पर नियुक्त कर लिया ) तवसे यह साहित्यिक खोज का कार्य भी 
बड़े मनोयोग के साथ करने लगे । फिर सं० १६८७ में इन्हें उसी 
विभाग में लेकचरर भी बना दिया गया। भ्रब्यापक पीतांवरदत्त को 
अ्रद, हिंदी-साहित्य के गम्भीर श्रध्यवत के साय-साथ उसके विवेचन 
का भी सुयोग मिलने लगा और इनके विचारों में क्रमण: प्रोढता आने 
लगी । हिंदी-साहित्य के विद्यार्थियों के समक्ष ये कमी-कभी अपनी नवीन 
खोजों के भ्राधार पर भी व्याख्यान दिया करते थे कौर इनकी नित्यप्रति 
बनती जानेवालो साहित्यिक घारणा क्रमशः: निखरती चलो जाती थी । 
इसी समय, इसकी खोज-सम्धन्दी लगन को देखकर, 'काशी-सागरी- 
अुचारिणी सभा' ने भी इन्हें श्रपते खोज-विभाग का संचालक नियुक्त 
कर लिया । वहाँ पर इनके तत््यावधान में महत्वपूर्ण हस्तलिसित ग्रंथों 
“का पता लगा और उनकी रिपोर्ट तेयार करते समय, इनके साहित्यिक 
ज्ञान के विस्तार में शोर भी सहायता मिली । 


झपते उपर्युक्त शीव-कार्यों से प्रोत्ताहन पाकर हो इन्होंने हिंदी- 
काव्य की 'निर्गुणघारा' पर एक थीसिस लिखने का विचार'किया । 
कार्य एक ऐसे क्षेत्र में करना था जो उस समय तक 'ी वहुत्त कुछ 
उपेक्षा की ही दृष्टि से देखा जा रहा था और इस कारण, उसे हाथ 
से लुना एक प्रकार का नदीन प्रयत्त भी कहा जा सकता था | फिर भी 
इन्होंने उक्त विपय पर पूरे परिश्रम के साथ काम किया भौर अपनी 
सच्ची लगन व अध्यवताय के कारण, इस कार्य में सफल भी हो गये । 
: इनके द्वारा प्रस्तुत किये गये निवन्ध से इनके परीक्षक भी चहत प्रभावित 
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अपने प्रंयानुशीलन के फत स्वरूप, उस्होने बाई निवन्ध मी लिस जो 
समय समय पर हिंदी कै प्रत-पशिमाओं में प्रशाशित टोते रतने । उनके 
बहुत मे छोटे-पऐे लेस भ्नी हस्ततिगित रुप में दी पड़े है भ्रौर कई 
पुस्तक जिन्हें वे सम्पादित करना चाहते ये प्रौर पाठो के सुधार-प्रमादि 
को व्यवस्यिति करके प्रकाशित फरना चाहते थ, प्रभी ज्योयी स्पों 
रुसी हुई है। उनको सभी प्रवाशित व प्रभकाशित इचनाशी पर 
विचार फरके देखा जाय तो, डिदितस होता हैं हि उनवा विशेष ध्यान 
हिंदी-साहित्य के उस प्ण की झ्लोर ही रहा, तो उसके इनिहास में 
नाथो की सवदियों एवं संतों वी वानियों के नाम से प्रसिद्ध हैं सौर 
इन दो ने क्षेनों में उन्होंने श्रपााा कार्य बड़ी लगन के साथ किया था । 
इन विपयो पर लिसे गये उनके निवन्धों वा एक नसम्रह घा० सम्पूर्सा- 
नन्‍्द जी द्वारा सम्पादित होबर नान मण्डल सार्यावदिय फाणी' से, योग 
प्रवाह के नाम से, सं० २००३ में निकल चुत्रा ई श्रौर शेप में से कुछ 
और भी ययाणी घ्र उनके प्रिय निम्य लवनऊ विद्य-विद्यालय में हिंदी के 
प्रध्यापक डा० भगी रथ मिश्र के द्वारा सपादित होफ ९ प्रकाशित होने जा 
रहे है । उनके प्रन्य विपयो से सम्यन्ध रसनेवाने लेसो में से कुछ तुलसी - 
दास, केशवदाम, भृयण, भारनलेन्दु हरिश्चन्द्र महावीरप्रमाद द्विवेदी, 
रामचन्द्र शुक्ल, श्यामसुन्दरदास झादि पर लिखे यये है, बुद्ध में हिंदो- 
भापा-सम्यन्वी कई प्रइनो पर व्यक्त किये गये उनके विचार दीस पएते 
है थोर णेप का सम्बन्ध भधिकतर भिन्न-भिन्न ऐतिहासिक चिपयो के साथ 
जान पडता हैं। उनकी प्रकाथित हिंदो पुस्तको में, प्राकृतिक चिकित्सा 
विपयक दो रचना्रों के भ्तिरिक्त,' रूपक रहस्य गोस्वामी नुलनीदास' 
गोरखवानी' “राबचद्विफा' श्ादि के नाम लिये जा सकते हे । उनकी 
सवसे ग्रमिद्ध प्रकाशित कृति “दि निर्गुग्ग स्कूल भाफ्‌ हिंदी गेटट्री” हैं 
जो उनकी धीमिस के रूए ,«., पहले अग्रेजी मापा में लिसी गई थो । 


डा० २४“ गल जो कुछ भी लिखते थे उसे गम्भीरतापूर्वक और 
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पूरी सावधानी के साथ लिसा करते थे, उनके बड़ से बड़े ग्रंथों से 
लेकर छोटे से छोटे निवन्धों तक की रचना के पीछे उनके गहरे 
अध्ययन व भनुशीलन की छाप लगी हुई हैं । वे किसी भी विषय पर 
सदा स्वतन्त्र रूप से विचार करने की चेप्टा करते थे, उस पर नया 
प्रकाश डालना श्रपना लक्ष्य बना लेते थे झौर, उसे लेकर लिखते समय 
प्रपने वाक्‍्यों में युवतियों के साथ-साथ रोचकता व सजीवता भी भर 
देते थे । कहते हैं कि अपने लेखों को झनेक पंक्तियों को उन्होंने, प्रकाशित 
करने के पूर्व, 'बीस-बरीस-तीस-त्तीस”' वार तक सुधारा होगा । उनका 
'सुरति-निरति' नामक निबन्ध जो उपर्युक्षत 'योगप्रवाह' पुस्तक के केवल 
ग्यारह पृष्ठों में ही छपा है “उनके ग्यारह वर्षों के परिश्रम का फल 
है” | किसी विपय की धारणा चना लेना, उसे सर्वप्रथम थोड़े में ही 
व्यक्त करना और पीछे उसे समुचित विस्वार देकर, सुब्यवस्थित रूप 
देना उनकी प्रमुख विशेषता के भ्रंग थे | वे एक शुद्ध साहिन्यिक जीव 
थ और उनकी प्न्तःप्रेरणा, उनकी सच्ची लगन का उपयोग सदा 
स्थायी कार्यो में ही किया करती थी । उन्हें भ्रपने पांडित्य का प्रभिमान 
न था फिर भी उनकी कृतियों में उनके श्रात्म-विश्वास, दृढ़ता एवं 
निर्मयता के उदाहरण सर्वन्न लक्षित होते हं। साहित्य-सेवा ने उनके 
,जिए एक पूरे व्यसत का रूप घारण कर लिया था ओर उनकी एकांत- 
निष्ठा व भ्रनवरत परिश्रम, उनकी मानसिक एवं शारीरिक शक्तितयों 
में क्रद्य: विकार एवं ह्वास उत्पन्न करते हुए, उन्हें श्रसामयिक मृत्यु 
की शोर वरवस खींच ले गये । 


३, दि निगुण स्कूल अ + हिंदो पोइदी 


डा० बड़थ्वाल ने हिंदी के संतकवियों की वानियों का श्रध्ययन 
कर उनकी वाह्म विभिन्नताओं में समन्वय , च समानता के भ्राधार ढू'ढ 
निकालने के प्रयत्त किये। उन्होंव इनके उपदेक्षों की दार्शनिक पृष्ठ- 
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क्रो प्रकाश में, लाकर उन्हें एक दूसरे के प्रति सहृदयता, प्रदर्शित करन 
का मार्ग सुझाया.। उनके-प्रयत्नों. हारा पारमाथिक,साधना एवं सामा- 
जिक व्यवहार-के, क्षेत्रों में भी पूर्णा ऐक्य झौर समानता 'की लहर उमड़ 
चली शोर संतों के विशिष्ट वर्ग की एक पृथ्क्‌-परंपरा ही चल निकली 
जिसे /“निर्गुण संप्रदाय कहा करते हें । -. , 

,२--डा ०: बड़श्वाल ने निबंध के . दूसरे श्रष्याय -में,इन ,निर्गुणी 
संतों के. दार्शनिक - सिद्धान्तों का. विवेचन किया «हैं । उन्होंने सर्वप्रथम 
इनके एक्रेइवरवाद की. -व्याख्या- की है. और वतलाया है,कि वह किस 
प्रकार-हिंदूधर्म एवं इस्लाम दोनों में समन्वय स्थापित. करनेवाले उस 
एक व्यापक ,. तत्व का प्रतिपादन (करता हूँ जो इस ब्रिष्व का कर्ता, 
नियंता-तथा शासक-भी हे-.इसी प्रकार- उस तत्व की , पूर्णता को भी 
उन्होंने .स्पप्ट किया है और वत्तलाया हैं ,कि किस प्रकार वह संतों के 
झनूसार ,विवृव के भीतर सर्वव्यापकः होता हुआ मी-सर्वातीत है जिम्न 
कारण उसे - निरपेक्ष. कहना ही- श्रधिक समीचीन -होगा;। संतों .ने उस 
तत्व को निर्गण एवं- सगृण इन- दोनों, से परे की वस्तु माना है ,भौर 
उसे “चौथा पर्दा “प्रलर्खा भ्नामी' अ्रथवा -'सत्त' जैसे शब्दों-ध्वारा 
अभिहित किया हूँ । संत्तों के, भ्रात्मा-परमात्मा, एवं जड़पदार्थ-सम्बन्धी 
विचारों. का निरूपण करते समय. इसी प्रकार डॉ५०' वड़थ्वाल ने उनका 
तीन प्रकार की दार्शनिक विचारघाराओं करे श्रनुसार वर्गीकरण किया 
'है ओर कबीर, दादू, भीखा, मलूक झादि- को श्रद्धती। नानक को मेदा- 
'मेदी तथा शिवदयाल, प्राखनाथ श्रादि को.विशिष्टाहेती ठहराया :है- 
प्रथम के, श्रनुसार परमात्मा व जीवात्मा. पूर्णात: एक :हे दूसरे - के भनुसार 
: नदोनों में एक प्रकार से बडे,.व छोटे का अंतर है, और “तीसरे के. अनुसार 
दोनों में अंश व अंशी का सम्बन्ध है.। डा० वड़थ्वाल, ने इसके साथ ही 
यह भी दिखलाया हैं कि संतों की विचारधारा किस प्रकार. -प्राचीन 
- श्ौपनिषदिक सिद्धान्तों से मेल खाती, है । उनके; विचार. में ये संतत 
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सहज-सापना के समर्थक थे और मूर्ति पूजा भवतारबाद प्रादि में विश्वाध्त 
न रखते हुए, ममियो की प्रेम-पद्धदि का पनुत्रण करते थ । 

« ३--हसी प्रकार इसके तोसरे अध्याय में इन संतों की झाप्रदायिक 
मान्यताओं के स्पप्टीफरण ऊी चेप्टा की गई हैँ। इसके अंतर्गत इसके 
उस प्रत्यावर्तन की साधना का वर्णन किया गया हैं जो झात्मा को 
उसके भपने मूल क्ोत को ओर पुत्र: लौटने में सहायता प्रद्यन करतो 
है । उस मध्यममार्ग कय निर्देश किया गया हैँ जिसे सत लोग निवृत्ति एवं 
प्रवृत्ति मार्गों के वीच का मान कर उसका अनूसरुण करते हैं श्रौर फिर. 
उस प्राध्यात्मिक वातावरण की भी चर्चा को गई है. जित्तके प्रभाव में 
रहकर उदत प्रकार की साधनामों में सफलता प्राप्त की जा सकती हैं । 
वातावरण के मगों में सबसे अधिक प्रधानता सत्संग को दी जाती हूँ 
ज्लौर उसके लिए भी सच्चे संत वा साधू दी अपेक्षित हैं। ८१० वड्ध्वात्त 
ने इसके अ्रनत्तर उस सतगुरु की नी व्यास्या दी है जो उत्स ग्राध्यात्मिक 
साधना के लिए सबसे भावश्यक हुआ्ला करता हैं शोर तत्वश्चात्‌ उप्तके 
द्वारा चतलाये गये भामस्मरण की साधना के महत्व की प्रोर संकेत 
करते हुए उसे भक्तियोग का ही एक भंग स्वीकार किया ई । संतों की 
सर्वश्रधान साधना छवब्दंगोग व 'सुरति शब्दयोग' का वर्शान फिर पूरे 
विवरण के साथ करने का प्रपत्त किया ग्रग्मा है श्लौर इसके प्रनत्तर उठ 
दो प्रकार के लक्ष्यों की भो चर्चा कर दी गई है जिन्हें संत लोग अपनी 
सारी 'चेप्टाशों का अतिम उद्देश्य मादा करते हे ।ठा० वड़थ्याल ने 
इस प्रध्याय के अंत में रह री बदला दिया हैं कि संतों को उच्तत 

भ्राध्यात्मिक साधना फे कारण समाज की उपेक्षा नही हुपा करती, प्रत्यत 
उसमें उसके कल्याण का भी ध्येय सदा बना रहता है । पुस्तक का यह | 
'प्रध्याय सरंमें बढा हूँ शौर इसमें भी शब्दयौग चाला झंदा प्रधिक विस्तत 
वे मंहत्वपूर्ा हैं । 

४--पुस्तक के चौथे अध्याय में डा० बड़थ्वाल में कुछ ऐसे 


ह] 


५ ९१६ ) 
झावश्यक प्रश्नों के उत्तर देंने की चेष्टा की हे जो सेंतों वा उनके मंत 
के संम्बन्च में चर्चा करते समय बहुधां आपसे श्राप उठ जाया ' करते 
हैं । सबसे पहला प्रदेन इसे विषय का हैं ' कि क्‍या ये संत लोग ' केवले 
सोरग्राही मात्र ही थे और क्या इनमें कोई अपनी विशेषता नहीं थी ? 
इसें' प्रश्न को उत्तर लेखक ने यह कहे करे दियो हैं कि इन संतों ने 
अपने समय॑ में. वर्तमान सामग्रियों का उपयोग: श्रपने निजी सिद्धान्तों 
केस्‍संमर्थनेंमात्र के लिए ही किया था भौर इंसके कारण 'इनकी महंत्ता 
में किसी प्रंकोर की कमी नहीं आ्राती | फिर एक दूसरे प्र्न 'प्र्थोत्‌ क्या 
इने सेतों का वर्ग वस्तिव में सांप्रदायिक है ? का उत्तरें इस ''बात को 
। स्पष्ट करते हुए दिया है कि सेंपग्रेदायिक ते 'केवलं- इनके - वाह्य 
क्ृत्यों में ही पायी जाती है भर और वे भ्रधिकतर उन झनेक प्रचलित 
“संप्रदायों के कारण घुस झ्ाई/ हे जिनके' वातावरण ' में' संत्तमत के 
अनयायियों को अपनों प्रचार करनों पड़ता रहा । संत-संप्रदांयों ' के मूल 
प्रवत्तकों का प्रधाने-उद्देई्य कमी वाह्य साधनाओों को :श्रधिक 'महृत्व 
“देने का नहीं था 'आऔऔर जो-जों बातें उनके मूंल 'विचारों के विरुद्ध जाती 
“हैं वे केवेल गौणमार्त हें । उनका न तो कोई 'वास्तेंविके 'महंत्व हे भौर 
“न उंनंके द्वारा -हम॑ संतों के मते की उचित ' मल्यांकन ही कर 
सकते हैं'। 2. 76 कट पर 6 ४7७ $५ 7 ० हार ६8७7 #% 
/“' प--इसके पाँचवें झब्याय: में डा०'बड़ेथ्वोल ने संतों की रचनाओं 
) के स्वरूप उंनकी. कथन-शैली एवं भापादि के विषय में 'लिंखा हूँ। 
४ उनका कहना है' कि संतों ने अपने भावों को'व्येक्त करते समय इस 
"बात कीः विशेष परवां नहीं की है कि वे किस “ प्रकार प्रकट किये जा रहे 
हूं । इन्होंने 'न तो * हिंदी के प्रचलित: “व्याकरण के नियमों का पोलन 
“करने की चेप्टा की भोौर ने उसके छेंदों प्रेथर्वा : प्रलंकारादि की उप- 
: थुबंतता की ही झोर विश्ञेप ध्यो्े दिया । अपनी बातों को स्पष्ट' करते 


* समय वा उपंदेदो देते समय"जिन पेंचों का इन्होंने संबसे श्रधिक प्रयोग 


[( १७ ) 


कन्या हैँ उन्हें वबानी' व सासी' पहते डे थो फ्रमदा: पर्दोंच दोहों 
के ही पर्यायणाचरी ज़ब्द हैं। प्रपने गूढ़ मात्रों की प्रभिव्यवित इन्होंने 
आधिकतर उन प्रतीकों झे महारे की हैं जो साधारण जीवन के क्षेत्रों से 
खुने गये है । परन्तु इसके लिए इसके काम में सबसे प्रधिक प्ामेवाले 
वे रूपक हूँ जो दाम्पत्य-माव को प्रकट करते हें घौर जिनके प्रयोग वे 
जीवात्मा व परमात्मा के सम्बन्ध में करते हे 3 इनके ये प्रयोग उच्चकोटि 
फी प्रेममावनाओं के द्योतक हे भोर इनमें लक्षित होनेवाले विरद्द के 
भावों में संतों के सच्चे व नुद्ध दृदन का परिचय मिसत्ा है । संत्रों की 
रुखनाओं की एक विशेषता उनकी उलटर्दासियों में मो पायी जाती हैं 
जो उनके कंयन फो पश्राकर्पेक बनाझूर हमें उन पर विच्वर करने को 
विवश कर देती हैं । ४ 
६--प्ुस्तक के अंतिम प्रध्याय में लेसक ने इन संतों फा कुछ 
परिचय देने का भो प्रवल किया है। स्रप्रयम उसने उनको भरोर 
संकेत किया है णो इसके पब-प्रदर्शक थे श्रीर जिनमें से कुछ के नाम 
इन्होंने बड़ी श्रद्धा के साथ लिये हैं। तदनंतर बबोर, नानक, दादू। 
“प्राखनाग, वाब्ान्यूल, मलूकदास, दोनदरवेग, मारीमाहव, जगजीवन- 
«दास, पलटू, धरनीदास्न, दन्य़ाइय, दुल्तेमाह,नरणदास, शिवनारायण 
तुलसी साहब एवं शिवदयाल साहिब के सक्षिप्त परिचय देते हुए 
« उप्में उनकी नूचनाप्नों एवं पंचादि को भी चर्चा की गई है । इन संतों 
। के परिचय स्वभावत: संक्षिप्त हे और उसकी कई एक कमियों की पूर्ति 
कि वड्थ्वान ने पुस्तफ के प्रंतत में दी गई विशेष टिप्पणियोद्धारा 
करने को चेप्ठा की हैं। अंत के तोन परिश्िष्टों में मे पहले में कतिपय 
गूड़ार्यव्राची बब्दों की एक तालिका दे दो गई है और दूसरे में उस 
साहित्य की भी एक झ्ालोचनात्मक चर्चा की गई है जिससे लेखक ने 
| 077 मिनरयु प्रस्तुत ऋरते समय सहायता ली थी । तोसरे में, मूल पुस्तक 
में भाई हुई कुछ बातों झ्ौर तथ्यों पर विशेष ट्प्पितियाँ है । 
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) ४. निबंध विपयेक विशेष चाततें 

डा० बड़य्वाल के : निर्वंव के जोपेक दि निर्मुण स्कूल आफ़ हिंदी 
पोएंट्री' अर्थात्‌ “हिंदी काव्य का निर्गुण संप्रदाय' से स्पष्ट है कि वे संतों 
के उस संप्रदाय का परिचय देने जा रहे हें जिसमें गिने गये छोगों की 
रचनाएँ, हिंदी कविताओं में सम्मिलित की जाती हैँ | तदनुसार, इन संतों 
पर विचार करते समय हमारा ध्यान सर्वप्रथम इनके साहित्यिक परिचय 
की ही ओर आाहृप्ट होता है । कविताएँ या तो भावप्रधान या विपय- 
प्रधान होती हैं । अथवा भाषाप्रधान कहलाती हे जिनमें रचनाशैली 
वा काव्यकला को शोर विशेष घ्यात दिया गया रहता हूँ । हिंदी साहित्य 
के इतिहास में हमें इन दोनों प्रकार की कविताओं के उदाहरण ययथेप्ट 
रूप में मिलते हे । रीति-काल कौ प्राय: सभी कविताएँ उवत “भाषा 
प्रधान की कोटि में आती हैं श्रीर मक्तिकाल के संतों दी कविताएं उक्त 
दोनों द्वी कोटियों में' रखी जा सकती हें। डा० बड़थ्वाल ने अपने निवंध 
में इसी कारण संतों के भाव अथवा विपय को ही भ्रधानता दी है 
झौर उनकी भाषा को गौर स्थान प्रदान किया है। उन्होंने इन सत्तों- 
द्वारा रचो गयी कविताओं को वस्तुत: कविता की कोटि से न मानकर 
उन्हें इनकी भावाभिव्यवित का एक साधन-मात्र माता है। उनके 
निबंध का एक्र बहुत बड़ा भरंश ( दो तिहाई से भी कही म्धिक ) इन 
'संतों के सिद्धांतों, साघत्ताश्रों तथा विशेषताभों की ही चर्चा में लग गया 
हैं । उसके छ: में से केवल एक प्रध्याय के ही अंतर्गत, इनकी भाषा 
वा रचना-शैलियों का वर्णान है श्र, अंत में, १रिशिप्ट के भीतर इनके 
' कतिपय ग्रंथों की एक परिचयात्मक सूची भर दे दी गई है| निबंध के 
जप भाग में या-तो' संतमत के उदय-काल की परिस्थितियों का 

' दिग्दक्षत है श्र्थवा इनका थोड़ा-बहुत्त परिचय दिया गया है। 
“हिंदी-काव्य का 'निर्मुगा संग्रदाय” प्रस्तुत निवन्ध' का विशेष 
उपयुक्त शीर्षक तहीं है यऔौर इस पर डॉ० वडथ्वाल ने निवन्ध की 


कक 


( रैंएे 


द्रस्तानवा' में बिचार भी, शिया है । हुदी का्ण, या घस्तुतः किसी 
प्रग्य भाषा के काव्य के केन्र में भी तो ऐसे संप्रदाय फी चता करना 
जो साहित्यिक न हो उपयुत्रत नही जान पड़ता। वंस्ती दशा में (हिदी 
फास्य फी निर्गण घारा' संमवत. कूछ सधिक उचित शीरप॑क होता, 
किसू उसमें भो प्रधिकततर साहित्यिक बातों का ही समावेश हो पाता 
श्रौर 'निर्गुण॒मत' की विभिन्न साधनाओं झौर सिद्धांतों का विस्तृत 
विवरण देने के लिए उसमें पर्याप्त स्थान नहीं मिल पाता,जों डा० 
बड़य्याल को अभीष्ट था और जिसके लिए ही उन्होंने प्रस्तुत निवन्ध की 
रचना की घी । निवध के कुछ ध्रशों का हिंदी में स्वय झनुवाद करते 
समय उन्होंने, इस्ती कारण, उसके शीर्षक 'हिंदी काव्य का निर्गुण 
संत्रदाय' को “हिंदी काव्य में निर्गुण सप्रदाय के रूप में परिणत कर 
दिया हैँ । फिर भी उन्होंने सिद्ध के अंतर्गत एक अ्रध्याय इन संत्तों 
को रचनाणशेली के सम्बन्ध में भी दे दिया है शौर उसका नामकरण 
*एक्सपीरियस एक्स्प्रेस्‍्ड' भर्थात्‌ अनुभूति की प्रभिव्यक्ति' के रूप-में 
किया हैँ जो, उनके दृष्टिकोण से, पूए्णंत: उचित था | हा० बड़थ्यान 
ने प्रपने निवंध के इस श्रश में संतों की सत्यानुभूति तथा उसके व्यवृततो- 
फररणा फो कठिनाइयों से आरंभ किया है । इस प्रकार का व्यक्तीक रण ' 
हो, वःस्तव में, उस रहस्यवाद का भी भप्राधार हैं जिसके उदाहरण 
इस संतकवियों की रचनाप्रो में प्रायः सब कही मिलते हैँ । झ्तएवं इस 
स्थल पर यदि निर्गुण संप्रदाय के लोगों को रहस्यानुमृति की एक 








+ इंस्तक के कुध भाग के -छुप जाने पर प्राप्त हुई, रा ० वद॒ध्वाज के 
थदिद्वी अनुवाद की, उनके द्वारा संशोधित एक प्रति में, इसका नाम 
हिंदी काब्य की निर्मेण घारा? ही दिया गया है उनके इस संशोधन 
को हम प्रगले संस्करण में ह्वी अपना सकेंगे । 


र्ड 


संपादक! 
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विस्तृत|झ्ालोचना भी कर दी गई होती तो बहुत अ्रष्छा ही-गया हीतो। 
इन सेत-कंवियो के रहस्थवाद का -स्वरूप भर - द्विदी.' के अन्य ऐसे 
कवियों' की तुलनायें,'उसकी विशेषता के “निरूपण यहाँ अपेक्षित रहा ॥ 
सतों की रचनाश्रों में प्रयृकत छंदों और उनके संबंध में की गई उत्तकी 
गलों के विवरंण देने 'की' यहाँ उत्तनी "आवश्यकता « नहीं थी । डा० 
बड़थ्वॉल ने इसके तथा: उनकी व्याकररां-संबंधी शत्रूटियों के विपय में 
इसी कारण, बहुत विस्तांर नहीं किया है । उल्टवाॉसियों की चर्चा भी 
उन्होंने बहुत कम की हूँ । * 

डा० बड़थ्वाल के निबंब लिखने कां सर्वप्रंवरान उद्देश्य इन संतों का 
सोम्प्रदायिक परिचय देना ही प्रतीत होता हैं। उन्होंने 'संत' शब्द एवं 
निर्गुण शब्द की व्युत्पत्तियों पर पहले ध्यान दिया है भौर कहा है कि 
ये-दोनों ही समानार्थंक बतकर प्रचलित है । फिर भी उन्होंने पहले का 
परित्याग कर: दूसरे को ही अपनाया हैं श्रोर ऐसा करने का कारण 
उन्होंने श्रघिक उपयक्त शब्द का-भ्रमाव ही बतलाया है । डा० वड़थ्वाल 
से 'निर्गु ण' शब्द-संतब्रधी इस प्रकार के प्रयोगों के उदाहरण, कबीर गूलाल 
व किपी-कवी र॒पंयो:की एकाप्र रचनाम्रों क॑ उद्धरण देकर उनमें दूढने के 
प्रयत्न किये है । कितु इन रचनाप्रों में से “संतन जात न पुछो निर्गुनिया/ 
का .फवी रकृनत्‌ होना सर्देहरहित, नही कहा जा सकता और 'हम निर्गुण 
तुम सरगुण जाना” में व्यक्त होनेवाला कबीर .का कथन भी .वस्तुतः 
सगरावादियों से प्रयती भिन्नता सिद्ध कूरने-के लिए ही फिया गया कहा 
जा सकता ३६। हाँ गुलाल -साहव की पंक्ति “निर्गुणगमत सोई बंद को 
प्ंता' तया 'निरगुनपंथ चलाये! में प्रकट होनेवाली किसी कबीरपंथी 
की उक्ति;प्रवश्य विचारणोय हूँ. - 

बात यह हूँ -कि संतमत: का प्रादुर्भाव उस समय हुआझा था 
जब, सगुणवादियों की, साकारोपासना- प्रचलित «थी ओर उसे नि.सार 
या कम से कम ,निम्न कोटि की पद्धति सिद्ध करने के लिए कबीर 
जैसे संतों को भीगपनी विशेपताएँ सर्व॑ साधारण के सामने 
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प्रदरक्षित करनी पड़ी थीं। इस कारण यद्चधपिःउनके मक्तिभाव का 
लक्ष्य निर्मण एवं सगण दोनों से परे का परमतत्त्व था फिर भी, सगुण- 
वादी पक्ष के विरोध में वे 'निर्मण' शब्द का प्रयोग करना कदाचित्‌, 
प्रधिक दत्युवत समझते रहें और इस वात में उनका भपभनुकर्ण वहु 
पीछे तक होता चला ग्राया । परंतु जब संत-संप्रदाय का एक विश्ञेप वर्ग 
क्रमश: प्रतिप्टिव हो गया तब्र उक्त विरोपसूचक घब्द की बसी उपयो- 
गिता नहीं रह गयी श्रौर हम देखते है कि विक्रम को अठारहवी झत्ताव्दी 
के अनतर झौर विशेषकर संत-तुलसी साहव के समय से, उसके स्वाने- 
पर 'संत' शब्द का ही प्रयोग अधिवाधिक होने लगा। तब से कवीर 
श्रादि को भी साधारण प्रकार के भफ़्तो वा महात्माओं से भिन्न-एक संत. 
मप्रदाय के अंतर्गत माना जाने लगा । उतके इदप्त लामकरण का कारण, 
एक यह भी हो सकता हूँ क्ति उनको विवारवारा एपं दक्षिस्य के ,संतः 
ज्ञानेष्वर, संत नामदेव प्रमुति मराठी कवियों की विचारधारा में बहुत 
साम्प था शोर सं मवत', इस प्रकार को सूक ने भो उक्त भक्द के प्रयोग 
में अधिक सहायता पहुँचाई । जो हो, 'सत' 'संतमत' “सतपरंपरा” 'संत- 
साहित्य' जैसे शब्दों ने अब क्रमण, 'निर्गुनिया' “निर्दुशमता “निर्नएपंथोँ 
वा 'निर्गुण संप्रदाय” एवं “निर्मुशघारा का साहित्य” क्ले स्थवन ले लिये 
है, इस कारण इसके प्रयोगों की सार्थकता श्रव ऑरशभिक दगल की भाँति 
! समझी जा सकती । 

डा० बड़थ्वाल ने निर्गुए संप्रदाय भ्रथवा संतो के उपयवत्त बंगं के 
अंतर्गत उन लोगों की ही गणना की है जिनके सिद्धात व साधना-पद्धतियाँ 
एक विधेष प्रकार की रही और जिन्होंने हिंदी भाषा को अण्ना माध्यम 
बनाते हुए, उत्तकी कविता में एक विशेष शैली का प्रयोग भी किया । 
तदनुतार, उन्होंने कवीर से लेकर शिवदयाल तक के समय अर्थात लगभग 
पाँच सी वर्षो के शोतर उत्पन्न हुए प्रमुख संतों औरे उनके पंथों के त्िपय 
में विचार किया हैँं। भिन्न-भिन्न समय तथा परिस्थितियों में रहते हुए 
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भी इन संतों ने झात्मा, परमात्मा ऐवं जगत्‌-संबंधी:गूढ़' 'प्रदनों को एक 
विशेष प्रकार के दृष्टिकोण से सुंलेंकाने की चेष्ठा की, 'परमात्मतेत्व के 
स्वरूप के विषय में अपनी विशिष्ट 'घारणाएँ निश्चित कीं श्र उसकी 
उपलब्धि के' निमित्त विश्येप'सांधघेताएँ भी स्थिर कीं। डा० बंड्थ्वाल ने 

क्त।सभी 'बातों की दृष्टि से इंनेमें'' कुछ न कुछ साम्य आधार पाकर 
इनको :“निर्गुण संप्रदाय” के वर्ग में सम्मिलित कर लिया है' श्रौर श्रपने 
निबंध के अंतर्गत उन्होंने अधिकंत्तर उन्हीं बातों का विवेचन किया है जो 
प्रायः सभी में पौयो जाती हे 'तथा जिंतके 'विपय में इसमें कंम से कर्म 
मतमेद प्रतीत: होता हैँ । इने संत कवियों की प्रटपटी वानियों में उन्होंने 
एक दाशनिक वः नैतिक प्रणाली का क्रेंम' भी ढूंढ “निकाला है 'शौर इन्हें 
एक पृथक 'समुदाय के रूप में-मानते हुँएं। इनके मत विश्येप'की 'एक रूंप- 
रेखा: प्रस्तुत करने का प्रयास 'कियां हैं: उन्होंने इसी प्रकार संतों की 
झ्राध्यात्मिकं साधना का परंपरागत. सम्बंन्ध नाथपंथ की योगसाधना के 
साथ. स्थापित किया है और इन- दोनों के बीच की लंड़ी ' निरंजनी 


संप्रदाय को माना है'। ' ' ५. 2 आओ १ आज 


संतों के भ्रात्मा, परमात्मा एवं जड़ पदार्थ-सम्बन्धी मत का विवेचन 
करते प्तमय डा० बड़थ्वाल ने उनमें कम से कम तीन प्रकार की दार्शनिक 
विचारधाराम्रों के उदाहरण पाये ,है श्रौर उन्हें परपराग्रत वेदांतीय 
भामानुसार भरद्ठेत, भंदाभेद व विशिष्टाहत कहा है । इस वर्गीकरण के 
भ्राधार पर उन्होंने कबीर, दादू, सुन्दरदास, जगजीवनदास, .भीखा व 
मलूक के नाम.प्रथम॒ वर्ग में, नानक व उनके ख्नयायियों के नाम दूसरे 
वर्ग में श्रौर शिवदयाल तथा उनके झनयायियों के नाम तीसरे, बर्गं के 
भीतर | गिनाये हैं - भ्ोर ग्राणताथ, दरियाद्वय, -दीनदरवेश, वुल्लेशाह 
इत्यादि को भी इस तीसरी कोटि में,ही रखा है परन्तु, आगे चनकर 
उन्होंने यह भी स्वीकार किया है कि इन, श्रद्वेतवादियों में, सर्वप्रथम 
होते हुए भी कम से कम कबीर ने इन सभी दृष्ठियों से विचार किग्रा 
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है। इसके सिधांस झंगका बह भी फहना है दि जोवात्मा एवं परमत्मिा 
के पारखपरिक सम्बन्ध के उिपय में छानता या भी संत बहुत सागस्ट नहीं 
हैं। हों, वाबालाल, प्राणताण, घरणीदास ए् शिवदयाल फे भरतोा में 
उद्दीने विधिष्दाईंतमत बा प्रमाठ झतइत निश्स्टि दिया हैं. जो इतकी 
प्रनेक पर्कतियों-दारा भी सिद्ध किया जा सकता है धौर जिस पर भ्रापत्ति 
करने की घ्रावव्यकता प्रतीय नहीं होती । फिर भी इसना रपप्ट हैँ झि 
ये संत त्मोपदु दार्शतिक होने के पहले स्पर्तत्ष साथप थे और इन्हें मिसी 
भी वाद से दोई प्रत्यक्ष सम्पन्च भी नया। घुख्दरणस जैसे झुछ संची 
ने प्रचलित द्ार्भनिरू ग्रयों का अत्ययन भअ्रवब्य तिया था, वाबातलाल 
प्राणनाथ, थरी, दीनदरवेण व वललेशाह पद सृत्रो विचारधारा का 
प्रभाव था शोर घरणीदास द नरण॒दाम जसे दरुदछ् मत विशिष्टाइईल व 
शद्घाइत की परपराओं से प्रभावित थे । पतन पहाँ त्तड इनणा सम्वन्ध 
संतमत फी मौलिक बातों फे साथ या, ये पूर्ण स्वेतन थे सौर उस दृष्टि 
मे थे बिसी याद ये श्तर्पत नए लाये जा नाते ) इस गंतो थे: किपय 
में इस प्रकार का प्रनुमान करने या कारण मेवल यही जान पटता हूँ 
कि इन्होने अपने मत का प्रतिपादन करते समय, सिन्‍्द्री प्पने पान्भिपिक 
घब्दों की रचना बहुत कम को हैं भोर इस वारग इनके शारा प्रयश्त 
किये गये ओपनिपदिक शअब्दसमूद ग्रयवा नाझो, यूफ्यों, सागमवती आदि 
के सांप्रदाधिक शब्द इस वियय में वहुचा न्रम उत्सन्त वर देने है। यद्यपि 
सभी नें अपने समय के प्रचलित शब्दों का प्रयोग करते मसय विसी 
प्रकार की सावधानी से काम नही लिया हैं फिर भी उनको विचारधारा 
पुर्ववर्ती दाद निक सिद्धान्तों एवं भक्ति-पद्ध तियों में, जिसके साथ भ्रधिक 
मैल खाती है उस सिद्धान्त भर पद्धति का निर्देश कर देना श्रावश्यक 
ही था। भोर इस दृप्दि से डॉ० वडथ्याले के ये निर्देश ग्राम प्रानेवा रे 
विभिष्ट भ्ध्ययनों के लिए बड़ ही महत्वपूर्ण हे । 


प्रमुफ संतों तथा उनके माग्म पर अ्रचनलितत होनेवाल पंथों की 
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विचारधाराओं में, डा० बड़थ्वाल, कोई विशेष अन्तर -मानते हुए नहीं 
दीख पड़ते श्लौर कभी-क्रमी तो इसके विपरीत एक ही सम्प्रदाय के 
अनुयायी . विभिन्न संतों को उसके प्रवत्तक की मौलिक विचारधारा से 
नितांत भिन्न सिद्धांतों का समर्थक समभते हुए भी जान पड़ते है । 
उदाहरण के लिए निवन्ध के एकाघ स्थलों पर एंसा प्रतीत होता है कि 
कबीर के मू4' सिद्धान्तों श्रीर कवीरपंच की साम्प्रदायिक वातों में 
उन्होंने किसी प्रकार की असमरानता का श्रषुभव नहीं किया है शौर इसी 
प्रकार दूसरी श्रोर भीखा, पलटू तथा यारी साहब को उन्होंने एक 
दूसरे से कुछ न कुछ मिंश्र मार्ग ग्रहण करनेवाला मान लिया है। 
वास्तव में यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय तो इस प्रकार का अन्तर नितांत 
स्वाभाविक हूँ क्योंकि संतमत के व्यापक सिद्धान्तों में जहाँ एक प्रमुग्ध 
संत की दूसरे के साथ समानता हैं, वहाँ साधना के सम्बन्ध में एक 
दूपरे से सूक्ष्म 'मतमेद भी लक्षित होता हैँ ओर उनके नामों पर 
प्रचलित किये गये प्राय: सभी पंथों में अपने प्रवत्तंकोंद्धारा निदिप्ट 
मत का न्‍्यूनाधिक विक्सित और कही-कहीं बहुत कुछ भिन्न झूप भो 
दिखलायी पड़ता है फिन्तु समस्त सम्प्रदाय की विशेपताश्रों के निर्देदान 
में 'हम पंथ के प्रवर्तक की बातें ही झ्धिक रूप से ग्रहण करते हैं, 
यद्यपि किसी भी. सम्प्रदाय के स्वरूप को पूर्ण स्पप्ठ करने के लिए इस 
प्रकार के अन्तर श्रौर सूक्ष्म मेंदों की शोर भी संकेत कर देता श्रावश्यक 
होता हूँ ।' कबीर के मूलमत एवं कवीरपंथ के साम्प्रदायिक सिद्धान्तों 
भेंजहाँ कुछ-भन्तर .है, वहाँ. बावरीपन्थ के सतों में ऊपर -से , लेकर 
पलटू साहव ' तक'एक प्रकार के क्रविक विकास की घारा अवाधग्ति 
से प्रवाहित होती हुई चली श्राई हैं और “उसके श्रनुयायियों को 
किसी प्रकार पृथक्‌ कर लने का कोई वैसा काररशी नही दोख पड़ता । 


_ “निर्गुग सम्प्रदाय” के संतों की जितनी” विशेषत्ाएँ उनकी उपलब्ध 
रचनांमों में लक्षित होंती' हे उनसे कहीं श्रधिक, 'उनके वास्तविक जीवन 
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फी ग्रवधि के भौतर उनकी प्रत्यक्ष रहती में पायी गई होगी । परन्तु 
उनके विवराण अ्रठभ्य है । ये संत प्रधिदतर ऋत्रसाधारण के रुमाजों 
में ही रहा करते थे ग्रौद सदा ग्राहस्थ्य जीवन व्यतीत करते थे । 
इनके मिकद ऐसे लोगों की उतनी पह़ेंच नहीं थी जो झ्ाविक, राजनी+ 
तिक वा ठठ सामालिव दृष्डियों से उच्चश्षेणी के समझे जाते थे गौर 
जिनहे संपर् में शाने पर हो, इनके ब्णक्तित्व की विशेषताप्रों का 
प्रचार भ्रधिता संभव हो सता या। उतके व्ययितिगल प्रभाव वा क्षेत्र 
वहुधा इनके शिप्यसमुदाय तक द्वी सीमित रहा करता था जो शनके 
महत्व दा मूल्यांउन, प्रंदपक्िति के भावेध में ली बार सपठे ये | उन 
संतों के जीवनवृत्तो का ऐतिहासिक रूप हमें इन्‍्द्ती याराशों से बहत 
कम उपलब्ध होता है। जो झुछ विवरण हमें झ्राज तक मिले है उनका 
अधिकांथ या तो चमत्कारों से मरा है श्रयवा पौराणिक गाधाग्रो फा 
संग्रहमान दत गया हूँ। ऐसे प्रसयों वा जीवमियों में अधिकतर 
उन्ही बातों की चर्चा को गई मिलती है जो इन सतो यो एक अलौकिक 
व्यक्तित्व प्रदान करतो है । उनमें वैसी बातों का प्रायः धनाव सा 
ही दीस पडता हैं जो कबनो एवं बरनोी में पूर्णा सामजस्थ प्रतिप्दित 
करनेवाले नसत्यनिष्ठ महापुरुषों के देनिक जीवन की प्रत्येक न,घारएा 
सी चैप्टा में भी लक्षित हो सवती है ओर जो वास्तव में -व संतों की 
विशेषताएँ कही जा सकती है । 

डॉ० बढ़स्वाल न इस संतों का जीवन-परिचय शुद्ध ऐतिहासिक 
दृष्टि से देने की चेप्टा को है योर वह इसी कारण स्वभावतः संक्षिप्त 
एवं अपूर्ण हैं जिससे इनके व्यक्तित्व पर कोर्ट महत्वपूर्ण प्रयाध नहीं 
पशुता । वहुत से संतों के सम्बन्ध में तो उन्होंने श्रपने अनुमान से हो 
प्विक तद्ावता ली हूं प्रोर कही-कटो उपलब्ध सार्माग्रयो का उन्लेस 
मात्र कर दिया है। काशो की “तागरी प्रचारिणी प्रचिका' के पंद्रह्वे 
ल्‍ग मेंदइ । इस प्ग्रेजी तिबन्‍्ध के कुछ अंगों का हिन्दी पश्नुधाद 
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करते समय उत्होंने इस परिचय-सम्बन्धी श्रंग को कुछ श्रघिक विस्तृत 
व व्यवस्थित रूप देने का प्रयत्न किया हैँ और वही विस्तृत रूप द्वी 
प्रस्तुत ग्रंथ में सम्मिलित है, कितु वह भी यथेष्ट नही कहा जा सकता । 
इस निवन्ध में उनके प्रमुख वर्ण्य विपय 'निर्गुण सम्प्रदाय! के फ्रमवद्ध 
परिचय की भी कमी खटकती है और जान पड़ता हैँ कि लेखक को 
ध्यन जितना इन सतों की विचारधारा श्लीर इनकी साम्प्रदायिक 
मान्यताग्रों की श्रोर था, उतना इनके उक्त समुदाय के स्वरूप वा 
उसके विकास की ओर नहीं था ॥ संत्तों के व्यक्तिगत जीवन तथा उनके 
उक्त सम्प्रदाय के संघटन व ऋमिंक-विकास की पूर्व-पीठिका उनकी 
विचारघाराप्रों के स्पष्टीकरण में भी बहुत कुछ सहायता प्रदान 
' करती श्रौर उसके द्वारा हमें उनकी वास्तविक देन का भी एक सुब्यव- 
स्थित रूप दीख पड़ता | श्रस्तु । 

कबीर के सम्बन्ध में प्रनेक लखकों ने बहुत कुछ लिखा है श्रौर 
डा० वड़ध्वाल ने भी उन पर विशेष ध्यान दिया हैं। उनके कुल को 
उन्होंने मुफ़लमान माना हूँ परन्तु इतना ओर भी जोड़ दिया है कि वह 
कुछ द्वी दिनों पहले से धर्मातरित होकर आझाया था। पालोच्य निवध 
में तो उन्होंने इसके कारणों का कोई स्पष्ट उल्लेख नद्गों किया है, कितु 
अ्रन्यत्र: कहा है कि कवी र-द्वारा अपने को 'कोरी' भी कहने से हमें इसको 
धोर संकेत मिलता हैँ । इसी वात्त के झ्राबार पर उन्होंने बंगाल की श्रार 
पाये जानेवाले कतिपय वयन-जीवी जुगियो वा जोगियों के साथ भी 
उसका पूर्व सम्बन्ध जोड़ा है श्ोर कवोर की रचनाम्नों में गुर गोरखन'थ 
के-प्रति प्रदशित की गई श्रद्धा से भी कुछ समर्थन पाकर “उन्होंने यह 
परिणाम निकाला है-कि ' मेरी सम में कवीर, भी किसी प्राचीनतया 
कोरी किन्तु तत्कालीन जुनाहा कुल के थे जो मुसलमान होने के प्रहले 
जोगियों का भ्रनुयायी था ।” इसी प्रकार उन्होंने कवीर के जन्मस्थान 
को भी काशी न मानकर उसे प्रचलित मत के विरुद्ध मगहूर वतलाया. 
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है प्रौर रद्ा है दिए एस बात वी पुष्टि वबीद को पत्रिव "परले दरमन 
मगहर पायों फूनि फासी इसे आई से होती है) उछार फ स्मा० 
रामानंद वा धियर मालते के प्रति दृट भार भी डा० वडस्वाल 
के निरदंध की एक विशेषता है बयोंकि इसका समसगेन भी उच्धाने ब्यात्ष 
जी के एफ पद एप (वीजक की दुछ् परीत्रयों के उदाहरण देकर उसकी 
व्यास्गानद्वारा किया हैं । 


कहना ने होगा दि डा० बड़स्वाल ने उपदुश् तीनों ही दातों के 
लिए अपने परिणामों को तिदिनत रूप देते समस टिद्ठी पृष्ठ प्रमाग्यीं से 
सहायता नहीं ली है। प्रत्युत्त, प्रपनी कराना में की घसि़ जाम लिया 
हैं। काशी से बोरपपुर ते ग्रास पास तब हे प्रदेश में टी या भी रहने- 
बाला कबीर का जुलाहा फूल हिंदुओं, बौद्धो प्रघवा मायपरथियों के 
प्रभाव में वो मो झा सकता था । याधी, हिंदू संग्ट्ञति का शक प्रधान केंद्र 
हैं शोर उससे प्गे हुए सारनाय से लेफर गोरसपुर दे मिकट्यर्ती 
कई स्थलों तक का प्रदेश बौदपर्म एवं नाथवय झा एक महत्वपूर्ण छोर 
बहुत पहले से ही माना जाता प्राया है और ऐसी दक्षा में उपर्षप्त बातों 
को दही प्रन्यव रे टने की वैसी आवध्ययदा नहीं हान पड़नी । इसी 
प्रकार “पहल दन्सन मगहर पायो फुनि क्ासी बसे प्राई" में भी 'दरसन 
पायो' का अर्थ जन्म लेना लग ने के स्वान पर किसी महापुरप या 
परमान्मा का साक्षात्कार फरना हो मधिक समीचीन होगा । नेबल इसी 
के वल पर वा कतिपय प्रन्य ऐसे हो संदिग्य पंत्ितयों के भी सहारे. 
मगहर को कदीर का जन्मस्थान मान लेना उचित नहीं जोन पदता। 
डा० वश्ध्वाल ने 'वीजक' के एक पद की "झापन पास किया चहुतेरा” 
पंक्ति के घास को दसी प्रकार प्रस' मानकर उसमें प्रागे प्रानेबाली 
/रामानंद रामरस मातते मंक्ित के 'रामानंद' को स्वा० रामानंद का नाम 
भान सिया हूँ भर इसके धरा उन्होंने कवीर वे रामानंद के शिप्य-गुर 
सन्वन्ध की पुष्टि की हैं। परन्तु इस दोनों पंक्तियों के भनंतर भानेवाली 
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ऋमश: “काहु न मरम पाव-हरि केरा” तथा “कहहि कबीर हम कहि- 
कहि थाके” पंक्तियाँ ऐसा करने में स्पष्ट वाघा डालती हूँ भ्रौर पूरे पद 
का श्रथं, व्यक्तिपरक न रहकर सर्व साधारण के प्रति किये गये उपदेश 
का रूप ग्रहण कर लेता है । न्‍ 


»  डॉ० बड़थ्वाल ने संत दादृदयाल के शिष्य _(जगजीवनदास को 
भी सततामी , संप्रदाय की नारनौल छाखा का प्रवर्तेक मान ,लिया है 
कितु इसके लिए कोई प्रमाण नहीं दिया हैं और न उमप्त जगजीवनदास 
'के जीवनवृत्त पर कोई प्रकाश द्वी डाला है। दादू-शिष्य जगजीवनदास 
-के विषय में भ्रभो तक केवल इतनाही पता चलता है कि वे काशी में 
विद्योपार्जत कर चुकनेवाले ए% घुरंघर विहान्‌ थे जो देशाटन करते- 
'करत, वैलों पर लदी हुई भपनी पुस्तकों के साथ राजस्थान प्रदेश के 
दूढाहण की ओर जा।निकले थे,। वे कट्टर वैप्णव थे; इस कारण शामेर 
में,संत दादुदयाल की प्रसिद्धि का पता पाकर उससे शास्त्रार्थ करने 
“चले, भ्ाये । ज्ञास्त्रा्थ करते समय संत दादूदयाल की मधुर वाणी एवं 
सुन्दर स्वभाव का उनके ऊपर इतना प्रभाव'पड़ा कि उनके विचारों 
'में घोर परिवर्तन झ्रागया शौर वे उनके शिप्य तक बन गये । कहा 
जाता है कि, अपना गर्व दूर होते ही उन्होंने अपने 'सारे “ग्रंथ वहाँ 
के, महावटे तालाब में डुबो दिये झौर ग्ुरुसेवा में लग गये ।. उन्होने 
अपने गुरुभाई छोटे, सुन्दरदास को.बहुत प्रोत्साहित-किया था झौर उन्हे 
भो काशी में रहकर विद्याष्यत करने: की प्रेरणा दी/'थी ० वे टहलड़ी 
छूगरी में निवास करते हुए कुछ "दिनों तक भजन करते7रहे थे श्रौर 
महाराजा मानसिंह ने तथा उदयपुर के महाराणा ने भी उनका वड़ा 
सम्प्राद किया था। टहलड़ी में उनकी परंपरा का कफेन्द्र,झ्ाज भी 
वत्तंमान है-भौर उनके शिष्यों में कई श्रच्छे-भ्च्छे ग्रंथतार भी: हो चके 
है-। उसकी वारियों का भी, एक संग्रह ग्रंथ बहुत बड़ा ग्रंथ “बतलाया 
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जाता हैं, किस्तु उसमें अथवा उनके शिप्यों की भी किसी रचना में.सत्त- 
नामी संप्रदाय का कोई प्रमाव अ्रमी तक सिद्ध नहीं हुआ है । : 


सत्तनामी छंप्रदाय/ की नारनौल शासा के मूल प्रवत्तेक के सम्बन्ध 
में अ्रभी तक कोई प्रन्तिम नि्ंय नहीं किया जा सकी हैं) उस घाया 
के प्रनुयायियों की चर्चा भौरंगजेव बादशाह के श्ामब-राल का इतिहास 
लिखते समय, की जाती है । कहा थ ता है कि इन सत्तनामियों ने उक्त 
बादशाह के विरुद्ध सं० १७२६ में विद्रोह खड़ा किया था जो वलपूर्वक 
दबाया गया था। ये सत्तत्रामी उम्र समय में भो प्रच्छी संस्या में 
वतलाये जाते है, कितु न तो इनके क्रिसो प्रमूख नेता का परिचय मिलता 
हैं धौर न इनके सघटन का ही पता, चलता है । विद्रोह के चिवरणों- 
हारा केवल पही विदित होतो है 'कि ये लोग, स्मवतः, किसान!थें औरे 
प्रपना विद्रोह इन्हींने वादशादह्र के स्थानीय कर्मचारियों के किसी विशेष 
दुर्व्यवहार वा भत्पाचार के कारण ,किया था ।इनके मत वा फिसी 
धार्मिक संस्या का परिचय, विद्रोह के उवंत 7विवस्णों में, नहीं पाया 
जाता । *विद्रोह-सम्बन्धी युद्धों में इतका बेचल 'सत्तनाम! का उच्चारण- 
मात्र करना कहा जाता हैँ । कूछ चिद्वान्‌ इन सतनामियों तथा संत-परं- 
परा के एक अन्य पथ; साथ संप्रदाय में कोई भेद मानते हुए , नहीं जान 
पउते ओर दोनो का मल प्रवत्तक वीरभान को समभतते हुए दीस पह़ते है । 
परन्तु इस वीरमान कंग भी कोई प्रामाणिक जीवन-बृत्त नही पाया जाता 
झोर उतका सम्वन्ध कभी-कमी ऊदादास और कभी-कभी 'जोगीौदास 
के साथ जोड़ा जाता है, जो क्रण:, लगभग सं० १६०० धघौर लगभग 
सं० १७१४ में वर्तमान थे भौर जिनमें से वे प्रथम के विष्य भौर द्वितीय 
के भाई म ने जाते है] भ्रव तक की उपलब्ध सामग्रियों के प्राधार पर 
पह भी झनतुमान किया जा सकता हैं कि सत्तनामियों की इस - नारनौल॑- 
वालो शा के एक प्रमुख प्रवर्तक जोगीदास भी थे जिन्होंने दाराशिकोह 
के साथ होनेवाले औरंगजेब के एक युद्ध में, संभवतः उसके विरुद्ध- झ्ं० 


( ३० ) 


१७१५, में भांग लिया था.।५ जिन्होंने सं० १७२६,में इस पंथ का प्रचार 
बड़ी लगन के साय करना आरंम किया था और छिस़के द्वारा प्रभावित 
व्यक्तियों ने ही कदाचित उक्त चिद्रोह का मंडा भी उठाया था। फिर भी 
उबत विद्रोह की चर्चा करते समय उनका नाम नहीं लिया जाता। 
संभव है वे पहले -वीरमान के /साथ.संप्रदास' के श्रटयायी रहे हों शभौर 
श्रागे चल कर 'सत्तनामी मत 'का. प्रचार करने लगे हों ।' जो हो, जान 
यड़ेता है कि टा० बडुंथ्वाल ने सत्तनामियों,की फोटवा-णाखा के प्रवत्तक 
जगजीवनदास फे साथ फेवल नाम-साम्य पर: ही दादुशिप्प जगेजी- 
वनदास, को भी उनकेी नारनील झाखा का प्रवत्तक अनुमान कर लिया 
हैं । -दादुजिप्प्र जगजोवनदास का झ्भी तक फोई भी प्रत्यक्ष संबंध सत्त- 
नामी संप्रदाय के साथ. प्षिद्ध नही .कियरा जा सका है. इस कारण प्रनाणुं 
फे झ्भाव में, उत्रत प्रक/र का मिश्चय कर लेना अ्रमात्मक हो कहा जा, 
सकता हूँ... * *  * - 
डा० बड़ध्वाल ने, इसी प्रकार; कुछ प्रन्य सत्तों व संत संप्रदायों के 
विपय में लिखते समय भी प्रधिकततर श्रनुमान से ही कम लिया हैं 
उदाहरण के लिए; बावरों साहिबा की परंपरा घ. ( /जसे उन्होंने यारी 
साहव का पंथ कहा है ) चर्चा करते समय, उन्होंने उसके संतो में एक नाम 
लतता' का भी गिना दिया है श्रौर बतलाया हूँ कि एस संप्रदाय के भव 
तक प्रज्ञात संत ( बीछू, दाह फकीर आदि ) की वानियों के साथ-साथ 
ललना की भो रचनाएं मिलती हैं। परन्तु जिस ग्रंथ ।महात्माश्रों की 
वाणी ) में 'ललना' की बानियों का होना उन्होंने सिद्ध किया है उसमें 
वैसी कोई भी रचनाएँ प्राती नही जान पड़ती । वाल्ताव में (ललना' शब्द 
किसी व्यवित विश्ञप का नाम न होकर, 'सोहर' जैसे गीतों में प्रयुषत होने- 
वाली एक 'टेक' व विरामसूचक शब्द मात्र हैं श्लौर उक्त 'महात्माश्रों की 
वाणी में प्रकाशित कतिपय.ववानियों में भो उसका व॑सा हीःप्रयोग पाया 
जाता हैं। डा० बड़थ्वाल ने, इसी प्रकार, संत ब॒ल्लेणाह , को परंपरागत 
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घण्णापों है धापार पर दो, बाइद में श्गपर पंजाय में रफनेयासा भाया 
गठी बह प्राशित हो सत्र हैं हि थे यसताय सघटीर जिले के पोल 
गाँद में स० 233७ में उत्पन्न टए वे, एवरे दिला दा ता ड्ग्येत 
था ध्रौर वे दर्शती नाम साथु के शिप्य भी रह चीी है । उसे झूस्यू क्ष७ 
१२१० में 6३ थी शोर उनझी रचनाएँ नी अब यू दूर निकासी दि 
प्रताशित पर दी है । उ० बउब्दयाल ने उसी उशार याद घरनीदाश का 
भी उत्तन होना स॑० १७१३ ( घन १६४६ ई० ) में पावाया है जिसके 
लिए कोई प्राथर नहीं । इस सत ने झ्यनी रचना म्रप्रगमास मी अवशल 
स्वय कटा हैं कि सं० १७१३ में जद भाहजहाँ का प्रतियार छीना गया 
झौर प्रौरगनेव पी दुद्वाई/ फिरो उस समय सेर ट्ला था री देह 
हो गया भौर इस बात का मेरे ऊपर इतना प्रमाव पटा कि मुझमें परी 
विरक्ित जाग्नन हो गई झौर मंने 'वेरागी पेपष' घाराए गर लिया । अत" 
एउ सम० १७१३, वावा घरटतीदास, का 'जरमराल' ने होडर प्रधिण ने 
अधिक उनका प्रचुदछाल' कहा जा सता हूँ। शिववाराब्ायों सप्रदाय के 
संबंध में लिपते हुए उन्होंने, टसी प्रकार बढ़ा है कि उसवा अचार प्रय 
नही रह गया हैं ओर वह झ्ाज फल प्राय नप्ट सा शो यया / । दिल बाल 
ऐंसी नही है। शिववारायणी नप्रदाय का प्रचार, इसके प्रवत्तंक फे जन्म- 
स्वान हिला बलिया के श्रतिरिकत, बराजोपुर, झामसगद, वरानपुर, लाहीर 
कलकत्ता, बंवढ, आदि नगरों में और इनके श्रास पास झब तक की पाया 
जाता है और इसके पूज्य प्रय ग्रन्यास' कय प्रक्नशन रूम मे कम तोन 
स्थानों से नो हो हो चुका है । 
डा० बड्ब्वाल ने निरजनी घारा व निरहनी संप्रदाय ये 


महत्व दिया हैं । बास्तव नें निर्मुण उप्रदाय छे घतर्गत इसकी 
प्रथम करनेवाले भी झा. ४ 


बहुत बडा 
ऊर्चा सघं- 
उथ्याल ही बहें जा सवते है । स० १६६७ 
में तिम्पति (मद्रार) में होनवाले 'शराच्यविद्या सम्मेलन' के हिंदी घिभाग 
के ग्ज्यज ऊू पट से जापण करत उमय, उन्‍होंने सथ का पहले पहल 


हु 
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वर्रोन किया थो ।* उन्होंने वहाँ पर वर्तेलायों थे। कि निरंजनी धंारां के 
प्रनेंक संतों में से हरिदास, तुलसीदास झ्ौर 'सेवादास की बहुत सी 
बानियाँ मेरे पासं सुरक्षित हें - तथा खे मंजी, कान्हंडदास, और मोहनदात' 
की भी कुछ कविताएँ कई संग्रंहों में मिलती है । इस संप्रदाय के मनोहर- 
दाप्त, निपुंट निरंजन तेथां भगवानदास के उल्लेख पहले से भी होते 
रा रहे थे भौर उनकी कुछ रचनाएँ भी उपलंठ्य थी। परंतु उपर्युक्त संतों 
की चर्चा कुंछ भक्तमालों के श्रतिरिक्‍त अेन्यन्न बहुत कंम सुनी गई थी 
ओर ऐसे सभी संतों को एक पंथ में लाकर उनका परिचय देने का प्रयत्न 
उसके पहले किसी ने भी नहीं किया था। इन संतों की विशेषता इनके 
ताथपंथ-द्वारा अ्रधिक प्रभावित होने तथा इनकी सगुरशोपासना के प्रत्ति 
सहिष्णुता में दीख पड़ती है भ्ोर डा० बड़थ्वाल ने इन्हें इसी कारण 
नामदेव जैसे पूर्वंकालीन संतों का समकक्ष माना हैँ । परंतु, इस विचार 
से देखा जाय 'तो योगसाधना एवं कृष्ण भक्ति की श्रोर बहुत कुछ 
'उन्मुख रहनेवाले चरणदास तथा उनके संप्रदाय के सम्बन्ध में भी हमें 
'थही स्वीकार करना पड़ेगा। निरंजनी संप्रदाय की प्रब॒ तक उपनन्‍्ब्ध 
रचनाओं के' अ्रष्ययत से ऐसी कोई भी विद्येप बात लक्षित नहीं होती 
'जिसके आधार पर हम इसे, डा० वड़थ्वाल के शब्दों में नाथपंथ एवं संत्त 
'संतदाय के बीच की एक 'महत्वपूर्णा लड़ी” मान लें। इस. संप्रदाय के 
अमुख प्रवत्तंक हरिदोस घमपती रचनाओं में कवीर को कही-कहीं अ्रपना 
आदर्श मानते हुए भी दीख पड़ते हे और इन दोनों संतों के सिद्धान्तों, व 
' बहुत कुछ साधनाश्रों, में वैसी भिन्नता न होने के कारण भी उक्त कथन 
“को झ्रधिक महत्व देना उचित नही जान पड़ता । : , 
..._'डॉ० बड़ध्वाल ने जिप्त सबसे गम्भीर विषय की चर्चा भ्रपने निवन्ध 








+.__ देखिये 'नागरी प्रचारिणी पत्चिक?, सं० १६६७, पु० ७१-८८ । 
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में को है बह संतो की साम्प्रदायिक साधना है | इसे सदा अत्यन्त गृढ रखा 
जाता रहा _)प्रौर सम्प्रदाय के सच्चे श्नयायियों के श्रतिरिवित, इसका 
भेद प्रन्य किसी पर भी कमी प्रकट नहीं किया जाता था। संतो की 
यह साथना गोगाभ्यास को साधारण प्रणालो से कई बातो म मिलती 
हुई भी, उनमे बहुत छुछ भिन्न हैं | सत्ो की साधना में घारीरिक साध- 
नाग्रा की वंसी प्रधानता नही जो हृठपोगियों में दीख पड़तों हूँ । यह उनकी 
अनेक बातो को ग्रहण्ण करती हुई मी रूमके श्रासन एव मुद्रा थ्ादि का 
वैसा उपभोग नही करती। इसमें वैसी प्रक्रियाएँ गौण मानी जाती 
हैं। सतो ने पिंड के भीतर विद्यमान समझे जानेवाले पद्चक, त्रिकुटी 
ब्रह्मरघ्त आदि को प्राय. योगियों की ही माँत्ति स्वीकार किया है श्रौर 
'कुडलिनी-योग' का मी वर्णान लगभग उन्ही की दछाब्दावली में क्रिया है । 
परन्तु जिस प्रक्रि। को शोर उ होने सब्र अ्रधिक ध्यान दिया हूँ वह 
'सुरति-गच्द-योग' है जिसके प्रभ्यास का भारम्भ उक्त साधना की 
प्रन्तिम स्थिति में ही सुलम वहा जा रुचता है ।डॉ० हड़ध्काल ने 
भपने 'सुरत्ति-निरति' वाले लेख में भ्रन्यत्रई बतलाया हैं कि कस प्रकार 
ब्रह्म के विवर्तन-द्वारा “ब्रह्म से शब्द ब्रह्म, त्रगृुण्य पहचभूत, भ्न्त.करण 

प्रहकार और स्यूल माया” के सहारे “घ्राचर सृप्टि का वन्धान खड़ा 
हुआ” है और जीव उसके वन्धन में पड़ा हथ्ना हैं। ब्रह्म के ऊपर इस 
प्रकार पड़ी हुई परतों प्रधवा प्रसिद्ध पंचकोशो की पोल के रहते हुए 
भो, उनका साम्ात्‌ कर लेता सरन कार्य नहीं है । संत लोग इस उद्देश्य 
की सिद्धि, सुरति के द्वारा ,प्रध्व करते है जो हमारे भीतर” वहाँ की 
स्मृति के-रूप में विद्यमान हैँ भौर जो वस्तुतः: जीव का अन्यतम स्वरूप 
ही कही जा सकती हैं। यही सुरति श्रनाहतनाद फो अपना लक्ष्य बना 
कर उसझी घोर कऊमश. अगस्तर होतो है और पब्रन्त में उस ब्रह्म व परम. 


." 
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तत््वं को प्रत्यक्ष वो आात्मसात्‌ कर लेती हैं। सहज 'समाधि की दल्षा 
शब्द व सुरति के संयोग का ही परिणाम है। ' ४ 
- संतों ने पिड़ के मीतर की विभिन्न स्थितियों का घणेन भी पपने 


ही.ढंग से किया हूँ । पूर्वकालीन संतों ने श्रधि कतर योगियों में प्रचलित ' 


विवरणों को' स्वीकार फिया था और वें उन्हीं के बतलाये हुए विविध 
खंडों वा पदों फा उल्लेख कर 'प्रन्त में परमपद की भ्रोर संकेत करते 
थे। परन्तु तुलसी साहुव तथा विशेषकर शिवदेयाल साहब और उनके 
प्रनुयाधियों ने उचतत स्थितियों के वर्णन बड़े विस्तार के साथ किये 
हँभौर पद्चक्र को एक प्रकार से केवल -ठेठ पिंड का अंग मानकर 
उसके भी आगे के प्रदेश के पदों की, ब्रह्मांड के परे के देश प्लौर उसके 
भी भागे के प्रदेश के पदों की चर्चा की हैं। इन अंतिम पदों फा परिचय 
पाना उनके अनुसार सवके लिए सुलभ नहों है, इस कारण इतफका अनु- 
भव कैवल उन्हीं को हो पाता है जिन्हें सतगुरा सुझा देने की दया 
दिखलाते है | संत शिवदयाल 'ने इन पदों का वर्णन पूरे विवरण के 
साथ किया हैं और इन्हें पूवंकालीन संतों की 'माँति भिन्न-भिन्न लोकों 
की संज्ञा दी हैं | परन्तु ज॑सा कि कबीर प्रादि कुछ संतों की प्रनेक 
रचनाप्नों को ध्यानपुर्वंक्त पढ़ने से विदित होगा, ये 'लोक' वा देश 
वस्तुत: साधकों की विविध भाध्यात्मिक दक्षा्रों के केवल प्रतीक मात्र 
हैँ, इनकी कोई साधारण सी भोतिक स्थिति नहीं है । इनके पदों का 
उक्त 'वर्एान ब्रह्मांड की देशगत स्थितियों के साथ इनका पूर्ण सामंजस्य 
प्रदेशित करने की चेष्ठा में किया गया प्रेत्तीत होता हैं। सत्यलोक, 
सत्यखंड, अगमपुर, अमरपुर, संतदेश भादि नाम उस भ्रंत्तिम सद की 
दा को ही सूचित.करते हैं जिसे संतों ने अपने लिए परमलक्ष्य' माना 
हैं। उसे प्राप्त करके साधक परमतत्त्व का परर्ण भ्नुभव कर लेता है 


झोर 'परचा' वा अ्रपरोक्षानसूति के प्रभाव के भरा: जाने पर उसके भीतर '' 


कायापलट हो जाता है । 


( 8६५ 


इस कायापप्तठ़ को संतों वे वहूत 
परत वृष्ठा जाय तो इस प्रकार के एक 
ही संतों की साधना की मवसे बड़ी 
को उपलब्ध कर मनुष्य पूरुंत: हर 
दृष्टिकोर ब्राध्यात्पिक स्प अहरा कर 


) 


वे बड़ा भहृत्व दिया हैं शोर यदि 
ववीन जोवन का आप्तद कर लेना 
विशेषता है । ऐसे जीवन की दशा 

का झौर हो जाता है । उसका 
चेत्ा है, उसकी साथी भनोवृत्तियाँ 


संतुलित कन जाती है भौर उसके जीवन के अ्रंतिम छोर के परमतत्त्व 
के मूल ज्ोत के चाय सदा जुड़े रहने के कारण उत्तकी किसी भी चेप्टा 


में चक्ीणंता के भाव- लक्षित्त -नहीं 


नाव रहा करता हे । वह चिह्व क्के 
भानेता - हैं, उबके साध निर्वेर भाव 
एवं निवृत्ति दोनों के पीच का मध्यम 


संद्द, वास्तव में परमात्मा स्वरूप 
मक्भी -विधि-निफेध का भी कोई 


भामूहिक्त जोवन को भो क्र्म्शः 


अकार उप्तके छ्ारा भूत पर स्वगं लाये 


चह्ीं रह जाता | 


होते । उसके सारे कार्य सहज 


फल्पाण में- अपना भी 
के वत्तेब, करता है भौर अवूत्ति 
मार्ग स्वीकार कर लेता है! ऐसा 


ही बन जाता हैं और उसके च्यक्ह्मर 


( ३६ ) 
पुर संत का ग्रादर्श ही वास्तव में संतों की सबसे बड़ी देन है 
जिसके महत्व फो भलो भाँति हृदयंगस न कर सकने के फारण हम 
बहुधा उनकी उपेक्षा कर बैठते हूँ.। हमे इस प्रादश्श के रहस्य को कभी 
सममेने का भी पूरा प्रयत्न नहीं करते और न उसे कभी अपने लिए 
झनुमवगम्प हो मानते हें । हमारी मनोतृत्ति का कुकाव फिसी आदशे 
को पात्मसात्‌ करने की जगह उसके प्रति झवतारोपासना अ्रधवा बीर- 
पूजा के भाव प्रदर्शित करने की श्रोर ही भ्रधिक दीक्ष पड़ता है श्रौर हम 
भपने ग्राप को उस तक ऊार उठाने की प्रपेक्षा उसी को अपने स्तर तवा 
लाना प्रध्िक पसंद करते हैं । हम ऐसे प्रादर्शों को श्रपनी कल्पना-द्वारा 
'सदा सजीव एंवं सक्रिय मानते हुए उसकी दयालुतादि गुणों में पूरी 
प्रास्या रखने लगते हैं भोर चाहते है कि हमारे सर्च प्रकार से प्कर्मण्य 
- रहते हुए भी, वे हमें भ्पनी भुजाप्रों-द्वारा ऊपर उठाकर भ्पनी स्थिति 
'लुक पहुँच देंगे | संतों के प्रनुग्तार इसे प्रवगर पते मनोवृत्ति प्रक्षम्य 
है। उन्हें न तो इस भ्रवतारवाद पर किसी प्रकार का विश्वास हैं शौर न 
वे किसी परलोकवाद में ही भास्था रखते हैं, झपने हाथों अपना उद्धार 
करने के वे प्रबल समयंक हैं भौर वें फिसी काट्यनिक लोक कै साथ 
सम्बन्ध स्थापित करने मात्र में ही फोई कल्याण नहीं देखत । 
बड़थ्वाल ने संतों की इन विशेषताभों पर यर्थेष्ट बल देकर नहीं लिखा 
है प्रत्युत, उन्हें प्रधिकतर घाभिक सुधारकों फे रूप में ही स्वीकार कर 
लिया हैं। संतों की श्राध्यात्मिक देन चाहे जो फुछ भी कही जा सके 
उनकी सांमाजिक देन भी किसी प्रकार कम नहीं है भौर उनकी 
स्वनाओं पर इस धारणा के सांथ विचार करने पर ही, हमें जान 
पढ़ेगा कि उनका महत्व विश्वकल्याण की दृष्टि'से भी बहुत पड़ा कहा 


जा सकता हैं । 


2. संत साहित्य का अध्ययन और डा० बड़थ्वाल 
. डा० बड़थ्वाल का कार्य संत-साहित्य के प्रष्ययन की प्रगति मे 


( १७ ) 


एफ प्रधान सीमाचिद्न ( शत शाध्षोर ) का महत्व ' रणता #ई । 
उन्होंने एक ऐसे विषय को लिया था झो उस समय के लिए, हक 
प्रकार से, वितांत नवीय था धौर निम्के प्राय: बिसी भी प्ंगनतंबंधी 
सरोज की घोर विद्वानों का ध्यान तक नहीं जाता था। याम्तव मे इस 
विपय हो कैसी सोज का उद्देश्य होत फी गंभीरता सक भी देना पर्नेय 
विद्वान्‌ उचित नहीं समझते पे । कदर व मानफ़ जैसे दो घार संत्रों को 
छोड़ कर शेप के नामों तझः से यहुत से खोग प्रपरिचित थे भौर उनकी 
घर्चो उन दिनों फेवल घम्रे थ समाज के साधारण सुधारकों में ही करके 
उन्हें छोड़ दिया जाता था | उनकी उपलब्ध रघनाप्नीं की गणना या तो 
धार्मिक उपदेशों में की जाती थी प्रभवा उन्हें कतिपय साधुमों मी प्रट- 
पटी वानियों में गिना जाता था । संतों की प्रधिकांण रघनाएँ अनेक 
स्थानों पर हस्तलिखित रूप में ही पड़ी हुई थीं। सांप्रदाधिफ 'नावना- 
वाले उन्हें प्रमूल्य फितु, परम गोप्य व रक्षणीय भाव कर उसको पृद्ा 
किया करते थे झौर स्व साधारण उन्हे उवैक्ला की दृष्टि से देखते थे । 
सात्रदायिक दृष्टिवाले व्यपितियों के लिए उन्हें प्रकाशित करा कर सबमे 
समक्ष लाना जहाँ उनको प्रतिष्ठा थे मर्यादा से नीचे फी घोर से जाना 
था, वहां धन्य लोगों के लिए ऐसा करना श्रपनें द्रम्य वा दग्प्रयोग मात्र 
था। कुछ लोगों का उन्हें प्रपने पास, जँसे-तेसे धम्तलिफ्नित रूप में 
सुरक्षित रख छोड़ना ही बहुत कुछ था, क्योकि, यदि इतना भी न हुमा 
-दीता, तो प्राज उनका पता लगा सकना भो कठिन हो गया होता । 'फाधी 
नागरी भ्रचारिणी सभा' जैसी एकाप संस्याप्रों तथा फतिपय साहित्म-प्रेमी 
व्यक्तियों ने जब इस प्रकार की पुस्तकों की खोज का वयम श्रारंभ किया 
तो इसका भी परिचय मिलने लगा भौर इनमें से कई एक प्रयाग के 
'विलवेडियर प्रेस' भादि ऐ प्रकादित होकर, कमदाः सर्व साधारण का 
भी ध्यान प्राकृष्ट करने लगी । 


|| 
डा० बड़स्थाल ने जब ऐसे साहित्य फा भ्ध्ययन झारंस किया उस 


'( ३5 ') 


समय तक भी जैसा पहले कहा जा चुका है, ये पुस्तकें निरी नोरंस 
बानियों का संग्रहमात्र समझी जाती थीं भौर इनके भीतर किसी सुसंगत 
विचारधारा के विद्यमान रहने तक की कल्पना करना कठिन था | डा० 
बड़थ्वाल ने 'काशी ,नागरी प्रचारिणी सभा' की खोज-रिपोर्टो तथा कुछ 
जानकारों के कथन के झाधार पर, ऐसे ग्रंथों को एकत्रित कर उन्हें 
: भ्राद्योपांत पढ़ डालने का प्रयत्न किया, प्रत्येक संत की उपलब्ध रच- 
नाञ्रों के अंतर्गत उसके विचारस्रोतों का पता -लगाया श्रौर उनकी 
' पारस्परिक तुलना के सहारे उन्हें एक वर्ग-विशेष में परिगणित करने की 
' * चेष्टा 'की । पूरी संत-परंपरा के अ्रंतर्गंत आनेवाले उसके अंग-स्वरूप 
' भिन्न-भिन्न पंथों व॑ संजदायों का भी उन्होंने यथासंभव पता लगाया 
,प्रौर. उनकी विद्येषताम्रों पर विचार किया। फिंर भी संतों की बानियों 
का वास्तविक रहस्य समझ लेना कुछ सरल काम नथा भर इसके 
- लिए उन्हें, कई. विशेषज्ञों से भी सहायता लनी पड़ी । ऐसी गूढ़ बातों के 
जानकार सांप्रदायिक व्यक्ति इन्हें परम गुण माना करते हैं और इन्हें 
अपने भ्रनयागियों के प्रतिरिक्त किसी श्रन्य पर , प्र कट कर देना श्रपने 
करत्तंव्य से च्युत हो जाना मानते हैँं। श्रतएव, डा० बड़थ्वाल को, इन्हें 
समभाने के लिए, श्रधिक परिश्रम, उपलब्ध ग्रंथों के श्रष्पययन व झनुशी- 
लेन में ही करना पड़ा और उनके ज्ञान का एक बहुत बड़ा भ्रंश ऐसे ही 
” परिशीलन व मनन का परिणाम कहा जा सकता हूँ । डा० बड़थ्वाल ने 
४ इस प्रकार न॑ केवल एक नवीन व अज्ञात क्षेत्र में काम किया, अपितु, 
“उन्हें अपने उद्देश्य की पूति के लिए घोर प्रयास भी करना पड़ा। 
डा० वड़थ्वाल के निवंध के प्रकाश में श्रा जाने के समय से संत- 


साहित्य की क्लोज तथा उसके प्रकाशन, प्रचार व अध्ययन की प्रगति 
में एक प्रकार की शक्ति सी आ गई हैँ । खोजी व्यक्तियों व संस्थाओ्रों ने 
इधर ऐसे अनेक ग्रंथों का पता लगा लिया है जिनके केवल नाममात्र 
से ही हम लोग, परिचित थे ।. हस्वलिखित ग्रंधों को देख लेने पर -भव 


( हे६ ) 


यह भी क्रमश, रपप्ट टोका जारह्ाई के प्रमुण रचना कौ गहमा 
पशु संतकी हो छझृति मान सेगा दफन । पच ये संप्रदाय के 
सिद्धने प्रनयायी, उसके मूल पयर्त + के नाम से, बटन मी पृस्वझो ब्ठ््पा 
स्‍्वय की लिप डिया करने से भ्रौर इस अवार फिसो प्रमुग संत्त के 
विचार के भी सेब में भ्रग उत्तन् दी जाता रहा । एसी रचनाएं कपी- 
फेभी बन गोप्ठियों के स्प्में भी पाई जाती हूं. हिनमे गोरण, दत्त 
गणोय, महादेव कद तक के चात्र बातनीत परायी गई न॒टनी हैं भौर 
जिमके द्वारा प्रनेक प्रज्नो फे विपय में वाद-वियार क्रय कर ऐसे संतों 
की जीत एवं देपपालीन व्यक्तियों को हार प्रदर्शित की गई न्हवी है । 
एसी पुस्तकों के रचपिता शथदा २ सनाहब बा नो | + पता नही हो 
पता, किंतु पंथ के सांप्रदाश्िय् दृष्टिप्पोश पर इनसे यहून जुछ्ध प्रकाण 
पड़े जाता है और मूल प्रदत्तक फ्रे विचारों के दे मिकर विकास फ्े 
अध्ययन में भी फभी-क्री स्र्मयत्ता मिल नात्ती है । फवीर-पंथी साहित्य 
के प्रंतरनंत इस प्रजार की रचनाएँ बहुत वही नंस्फ में प्गी जाती है 


के भनुयायी तया रंदासी भी इधर प्रंयरचना में विश्लेद पत्ता दियला 
चुके हैं और ऊँध पर्भाप्रदायिक चिह्ानो ने भो इनके तथा इनके मूल- 
भवत्तंकों के क्िपय में वह्च कुध भाषोचनात्मक टंग से लियन कप 
प्रयास्त किया है । उससे फ्योंचा प्रम्प्दायों के विक्यि संल्थाओं न 
अपने प्रादि छतों क्षे मम पर कमी-कमी मेलों कौर उसत्सवों का भो 

तायोजत्र फ़िया है जिनमें, निबन्पों के पठन ते व्यास्यानों के प्रतततेरिक्त 


( ४० ) 


साम्प्रदायिक ग्रन्थों की हस्तलिखित प्रतियों का प्रदर्शन भी किया गया 
है । इसके सिवाय मूल ग्रन्थों का प्रकाशन पहले 'वम्बई, लाहौर, लख- 
नऊ, काशी, प्रयाग आदि के कुछ प्रमुख यंत्रालयों -द्वारा 'ही हुआ करता 
था जिनमें से कई एक भव इस ओर वैसी रुचि दिखलाते हुए नही जान 
पड़ते और न प्रपने पिछल प्रकाशनों'के ही नवीन संस्करण निकाल रहे 
हैँ | परन्तु इस कार्य का भार श्रव स्वयं कई सांप्रदायिक 'संस्थाओं ने 
ही श्रपने ऊप्र ले लिया है भौर वे, मूलग्रन्थ, फुटकर पद संग्रह, जीवती 
झादि को निरन्तर प्रकाशित करती जा रही है । ऐसी संस्थाश्रों में से 
कुछ का ध्यान पत्र-पन्रिकाओशों के निकालने तथा छिक्षालयों के खोलने 
की धोर भी भ्राकृष्ठ हुआ दीख पड़ता हैं । ६ 

संत्त साहित्य के विविध रूपों में उक्तत प्रकार से प्रकाशित होते रहने 
तथा इस विषय के साथ बहुघा सन्पक में श्राते रहने से इसके प्रति 
हमारी 'रुचि में कुछ न 'कुछ प्रभिवृद्धि का होना भी स्त्रभाविक है। 
फलत: कई स्वतन्त्र चिद्वानों, विद्यालयों तथा यूनिवर्सिटियों एवं शोध- 
संस्थाओं ने भी इसके श्रध्ययन को श्रपना विषय बनाना आरम्भ किया 
है। भिन्न-भिन्न संतों, उनके सम्प्रदायों, ग्रंथों तथी सिद्धांतों के सम्बन्ध 
में इधर कई एक भ्च्छे-भ्रच्छे निबन्ध लिखे गये है भ्रौर कुछ पुस्तकें 
भी प्रकाशित हुई हँ। उदाहरण के लिए डॉ० मोहनसिंह ने अपनी 
पुस्तक कबीर--हिज बायोग्राफी ( ि४&०7--पछा$ 809 ए0॥9 ) 
स० १६६७ में प्रकाशित की श्रौर डबल्यू० एल्‌० एलिसन ने श्रपनी 
पुस्तक 'दि साघूसा ( ॥76 8७80॥5 ) सं० १६६२ में निकाली। 
इसी प्रकार श्राचार्य क्षितिमोहन सेन ने भ्रपत्ती एक रचना “दादू' नाभ 
से सं० १६६३ में बंगला भाषा में लिखकर छपायी । हिंदी में इन सबसे 
पहले डा० रामकुमार वर्मा ने एक पुस्तक 'कबीर का रहस्यवाद' नाम 
सेसं० १६८८ में प्रकाशित को थी और फिर कई वर्षो के श्रनन्तर 
उन्होंने, 'संत कबीर' नाम की एक श्रन्य पुस्तक-द्वारा, कबीर के आदि- 
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प्रन्य! में संगृहीत पदों वा सासियों का सं० २००० में सम्पादन किया | 
इसी प्रकार डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने भी एक भ्रच्छी पुस्तक कवर, 
नाम से सं० १६६६ में प्रकाशित की झौर डा० प्रमेंन्र ब्रह्मचारी ,ने 
संत दरियादास की विविध रचनाओं फी सख्लोजकर भ्रपनी धीसिस में 
उनपर बहुन कुछ प्रकाश डाला | इधर लखनऊ विश्वविद्यालय फे 
प्राध्यापफ डा० विलोकीनारायण दोक्षित ने मलूकदास को “जीवनी 
भीर रचताग्रों दा भ्रध्ययन किया है जो भ्मी प्रकाशित नहीं हुमा हैं । 
झव तो कौर की मूल प्रामाणिक रचनाग्रों तथा 'बीजक' के घुद्ध 
पाठ एवं दाहू,' शिवनारायण, घरणीदास, भादि के ग्रथों व पदों का 
मी अध्ययन प्रारम्भ हो गया हूँ श्लरीर चरणदासी, शिवनारायणी 
तया रामसनेही सम्प्रदायों के मत व शिप्य-परम्परा के सम्बन्ध में 
भी खोजपूर्स पुस्तकें लिखी जा रही है। जयपुर के दादू महाविद्या- 
लय तथा स्व० पुरोहित हरिनारायण थर्मा के पुग्तकालयों में 
प्रभी सैकड़ों महत्वपूर्ण हस्तलेख प्रकायन की. प्रतीक्षा में पड़े हुए 
हू । सव० पुरोहित जी ने सुन्दरदास -( छोटे ) की रचनाओं 
का एक संग्रह सं० १६६३ में बड़े परिश्रम के साथ संपादित कर 
प्रकाशित किया था भौर उक्त 'दादू महाविद्यालयों के संचालक 
स्वामी मंगलदास जी सं० १६६३-६५ में पपनी “संत साहित्य माला” के 
तीन 'मुमन' प्रकाण में लाये है। संतो के मूलग्रंयों वा फुटकर रचनाश्रों 
के पाठों का पूरी सावधानी के साय अध्ययन कर, उन्हें संगृहीत व 
संपादित कर निकालना पहला व सबसे महत्वपूर्ण कार्य है जिस और 
इस साहित्य के ध्रेमियो का ध्यान भ्रधिकाशिक खिचता जा रहा है । 

संतो की विच।रघास के मूल स्रोतो पर विचार फरते समय छा० 
वड़ध्वाल का व्यान गृरू गोरखनाय प्रभूति नाथ-पंथियों की रचनाझों 
को ओर, विशेष रूप से गया था और उन्होंने उनको योग- 
साथना ज सम्बन्ध परंपरागत योगप्रवाह के साथ जोड़ने का भी 
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प्रयत्व किया था । तब से इधर सरहपा श्रादि बौद्ध सिद्धों की चर्या- 
गीतियों तथा दोहा-कोपों पर भी ध्यान -दिया जानें लगा हे और महा- 
पंडित राहुलसांकृत्यायन एवं अन्य विद्वानों को भी इस प्रकार का निश्चय 
होता जा रहा हैं कि उनकी अपश्रंश-बहुल रचनाएँ न केवल हिंदी काव्य 
के सर्वप्रथम उदाहरण कहलाने योग्य हें, अपितु, उनके चिपय तथा 
रचनाशैली में हमें संत-प्ताहित्य का श्रादि रूप भी लक्षित होता है। 
जान पड़ता हैं कि नाथों ने पहल पहल उक्त सिद्धों से ही प्रेरणा 
प्राप्त की होगी और उत्त पर पड़े हुए अनेक प्रभावों ने, क्रमशः शागे 
चलकर, इन संतों को प्रभावित किया होगा। इधर नाथ एवं नाय- 
साहित्य से संवन्‍्ध रखनेवाले कई ग्रंथों का प्रकाशन हुश्ना है। डा० 
वड़थ्वाल-द्वारा संपादित 'गोरखबानी' सं० १६६९ में प्रकाशित हुई थी 
ओर उसकी “भूमिका” से पता पता चलता हैँ कि इस प्रकार का प्रका- 
शन वे श्रभी श्लौर करने जा रहे थे | उस समय तक इस घविपय पर डा० 
मोहनसिंह की पुस्तक “गोरखताथ एन्ड दी मिड्डीवल हिंदू मिस्टिसिज़्म” 
( (.ठावाताबा। & ९००ए४ सगातवप्र 'शिज्शांटांडय ) 
सं० १६६४ में निकल चुकी थी श्रौर डा० जी० डबल्यू० ब्रिग्स की पुस्तक 
गोरखनाथ ऐण्ड दि कनफटा योगीज” (560४एा)शाी। 20वतं १]6 
एु्माएशा9 ४0९85 ) भी स० १६६४ में प्रकाशित हो चुकी थी । 
ग्रव इस विषय पर डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी तथा डा० कल्याणी देवी 
की भी प्रुस्तके शीघ्र निकलने जा रही हे । सिद्धसाहित्य को लेकर भी 
इस समय खोज का काम अलग से चल रहा है | डा० पो० सी० वागची 
तथा डा० सुकूमार सेन ने उनकी रचनाश्रों के शुद्ध पाठ निकालने की 
चेष्ठां की हैं भौर आशा है कि, हिंदी में भी इस पर एक पुस्तक झीछ् 
निकल जाय। इत्त प्रकार वौद्ध सिद्धों ते लेकर नाथों व संतों तक 
की क्रमागत विचारधारा पर इधर बहुत कुछ प्रकाश पड़ा हैं भर 
डा० शश्षिभूपषण दासगुप्त की पुस्तक आव्सक्योर रिलिजस कल्दूस' 


हु 
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( 085०6 रिशांए205 (णाड 22. ) द्वारा अब यह भी. 
प्रतिपादित क्रिया जाने लगा है कि जो 'विचरक्षारा! सिद्धों व ज्ञाथों 
की रचनाओ में अवाहित होती हुई हिंदी! के छत्त कवियों की व्नियों . 
में दीख पड़ती है वहा केंगला भाया के वैष्णव सहजिया तथा चाउसों 
की रचनाओ में भी काम करती हुई जान पड़ती हूँ । डा० पड़थ्वाल के 

समय तक इस प्रकार के विचार नहीं प्रगट किये जा सके थे । 
वत्तेमान ज्ोजों तथा सव्ययतों के आधार पर यह घारणा क्रमश: 
निश्चित होती जा रही हूं सेद साहित्य का एक झविकसित रूप 
द्दि साहित्य के, इतिहास के प्रारभिक युग में भी वत्तमान था। 
विक्रम की प्राठवी-नवी शताब्दी के सनीश्वरवादी बौद्ध सिट्धों ने जिस 
सहज साधना को भ्पनाया था वह क्मणः ईश्वरवादी भाय-पंथियों की 
योगताबना से भनेक वालो में, अभिन्न रही घर उन दोनो पद्धतियों . 
'म हैं! “विकसित रूप” हमें इन संतों में झा कर दृष्टिगोचर हुआ । 
इतना ही नही, उक्त वोद्ध त्रिद्धों का विचार-स्वातंत्र्य उनकी ख्री 
सालोचन के विचित्र कथन- शैली भो, करैमश: उसी प्रकार इन तक विक- 
सित होती आई हैं। सिद्धों तथा नायो के बीच को कोई भन्य कही तक्षित 
हा हे भर ई विभिन्न वैष्णव 
सै्रदाय, मूफी संप्रदाय .ँैथा कद्मीर के क्षैत संप्रदाय जैसे कुछ भन्‍्य वर्ग 
* भी झाते है जिनसे उक्त >.( की बातो के विकास में निरंतर सहायता 
त में महाराष्ट्रीय नारकटी पेग्रदाय के ज्ञानदेव, 

उनमें प्रव 


|; य हित भावधारा बहुत फुछ निख्र 
जाती है प्र ज्वा० रामानंद तक आते-प्राते 5 रूपरेखा 
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वाले प्राय: सभी प्रमुख संतों ने उनका पथ-प्रदर्शन स्वीकार किया है 
और न्यूनाधिक उनझ्ी ही विचारधारा के श्रादशों पर चल कर उन्‍होंने 
झपनी रचनाएं भी की हें। कचीर ने कदाचित्त कोई भी नवीन पंथ 
चलाना नहीं चाहा था। परंतु गृूरूनातकदेव के समय से भिन्न-भिन्न 
पंथों व संप्रदायों का भी निर्माण होने लगा और विक्रम की बीसवी 
चाताब्दी "तक पहुँचते-पहुँचते इन संतो के नामों पर प्रचलित उक्त 
संस्थाप्रों ने श्रपने मूलस्रोतों की श्लोर समुचित ध्यान देना छोड़ दिया। 
इस कारशा तुलसी साढव जैसे कुछ सुधारवादी सतों को इस बात की 
मनिदा-तक करनी पड़ो भौर तब से इस प्रकार के वर्ग भी, कुछ सजग 
व सावधान होते हुए से दीख पड़ते है । 

संत्तों की इस परंपरा का महत्व श्रभी तक्त केवल सांप्रदायिक व 
साहित्यिक क्षेत्रों तक में हो दूढा जाता रहा प्लौर डा० बढ़थ्वाल ने भी 
इसी “कारण; अपने विषय को केवल उतने में ही सीमित्त रख कर 
“निर्गुण संप्रदाय” परं॑ विचार किया था। परंतु संतों की क्रमंशः: अ्धि- 
काघधिक संख्या में उपलब्ब होती जानेवालीं कृतियों तथा जीवरनियों पर 
कुछ विशेष ध्यान देने से, अब यह भी प्रतीत होने लगा है कि उन्तके 
विविध सिद्धांतों एवं साधनाझ्रों पर, यदि हम चाहे तो, कुछ झीर व्यापक 
रूप से भी विचार कर सकते ढे। कबीर इन सभी संतों के प्रतिनिधि 
समभे जाते हूँ श्रौर, कम से कम उनकी रचना में व्यक्त होनेवाली 
शुद्धहदयंता, स्वानुभूति, निर्भयता, विचार-स्वातंत्र्य तथा सबसे बढ़ 
फर सच्चे सात्त्विक जीवन को अपनाने की प्रवल प्रवृत्ति हमें इन महा- 
पुरुषों पर अन्य - दृष्टियों से भी विचार करने के लिए प्रेरित करती हैं 
तथा हमारे लिए इस बात का सुझाव भी प्रस्तुत करती है कि हम इन्हे 
आदर मानव जीवन के निर्माताग्रों के रूप में भी स्वीकार करें | वेदिक 
युग से लेकर हिंदी साहित्य के उपर्युक्त श्रारंभिक काल तक की विभिन्न 
साधनाओ्ों का इतिहास हमें स्पष्ट बतलाता हैँ कि उनकी मूल प्रेरणाग्रों 
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के शान रभी यहिर्सीए कौर पी छा ही उसियों में लक्िग गाय 
7० थे झोौर कभीन भे दस दोनो व बाज णियर साम हरर्य खाच 
र प्ञी प्रयात द्त साय ॥। साया 3 प्रोर्शी दघारप ने से गे संशि 
को ही शीशि प्रदा दिया, रिए ऐसा पर समय उद्हाने श्यादिता 
से प्रथिंग बिवारनपावषप्य पं 2 प्ररसाया । पिर उषा! ऋलशाव 
समिप्रति मार्ग थी धर ही शादिया रएड़ी प्राण “व योर प्रवरि भागे थी 
भी उचित महह देदर दोनों में सामहझथ रचने भी घटा घनी मार 
मरी हो गई थी । योर शादि सा 6. शरिपनिम खिं। रे सदधरहरा 
ये प्रादर्श उपस्थित घर, एस णादे गो भी पी पयरता पारा घोर एस 
बालन का सभव होना सिझ कर दिम्ा क्रियरिंया लोभ थी ही सुधार 
पर, साप्ताजिया जीयम यो भी सुधार निर्मर £ सथा शयगे णय हिर्मारय भी 
वस्तुत मसल पर हो 2ैसा इरता ह4 सरूद देगा इसी रपनाश्ी देः 
ध्रत्ययन वा घारम्न पेय देख प्रणार का एहुशा लगर भी गे चुरा £ 
झौर सम्मय हू, वि दस भार पूरो सफलता भी मिल सरेरी । 
हा० चदरयात ने दस छभ्र में शाम एरनवाधी वी लिए शझ 
साहसी प्रथसदर्शंक था काम विया है । सन्सार्त्यि थे मग्मीर 
अध्ययन मा थार्य उन्होंने बरानित्‌ सबसे परसे प्रास्स्न शिया घा भर 
अपनी लगते व भ्रध्ययसाय के वलपर, उसे ब्रा दूर बड़ा सपल करके 
भी दिखला दिया था। सतसाहिन्य की श्री खख सम उपेक्षित्त समनी 
जानेवाली रखनाप्नो फो उन्होंने उमित महत्त्व प्रदान करने यो चेप्टा 
की है, सतों की दार्शनिक विचारधारा मी ग्रम्भीरता की शोर सबया 
ध्यान आराहप्ट क्या हैं भर उनफी साप्रदायिक साधना थे गई शहरयों 
त 7 को क्षवके लिए सुलभ कर देने फे प्रय्न फ्येदते। उन्होंने प्रपने 
ध्र-्यधन व विवेचन के द्वारा इतना पुर रूप से मिद्ध गर दिया है कि 
इन सतो ने भी, भ्रपनी रचनाग्रों के साध्यम से मानव समाज के लिए 
बहुमूल्य स्देश देने का प्रयास किया था और इस करण हिस्दी साहिल्‍य 
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के इतिहास में सन्‍्तसाहित्य का स्थान भी कंम ऊँचा नहीं समझा जा 
सकता । डा० बड़थ्वाल ने निर्गुण एवं सगुण उपासना की पद्धत्तियों के 
बीच कल्पित की जानेवाली चोड़ी खाई को बहुत शभ्रशों में कम कर 
दिखाने का भी काम किया है और श्रपने निबन्धों-द्वारा उन्होंने यह 
भी सिद्ध कर दिया है कि इन दोनों का पारस्परिक भेद अधिकतर 
संकूचित सांप्रदायिक विचारों पर ही निर्भर है तथा प्रेमाभक्ति एवं 
ग्रध्यात्मविद्या वस्तुतः एक ही साधना के दो भिन्न-भिन्न रूप हैं। इस 
: सम्बन्ध में स्वा० रामानन्द के विषय सें की गई उनकी खोज तथा संत्तो 
की साम्प्रदायिक साधना को, पूर्व परम्परागत योगघारा के साथ जोड़ 
देने का प्रयास भी उनकी दो श्रन्य देनें हें जिनके लिए हम उनके चिर- 
कृतज्ञ रहेंगे । 


बलिया 


बेशाष बदी १ -परशुरास चतुबंदो 
सं० २००७ 


सम्पादकीय 


डा० बड़ब्वाल की थीसिस “दि निर्गुण स्फूल श्राफ्‌ हिन्दी पोएट्री' 
फे हिन्दी रूपान्तर को श्रावश्यथकता, हिंदी के माध्यम से सन्तकाव्य फा 
विद्येष प्रध्ययनत करनेवालों को बहुत्त दिनों से श्रनुभूत हो रही थी श्रौर 
इस सम्बन्ध में मंने स्वयं ही डा० बड़थ्वाल जी से बातें फी थीं। यदि 
वे हसारे बीच कुछ दिनों झोर रह पाते, तो समस्त पुस्तक उन्हीं के 
हारा हिंदी में रूपान्तरित होफ़र कभी की हसारे बीच ञ्रा गई होती, 
किन्तु ऐसा नहीं होना था । उनके निधन के उपरान्त उसकी श्रावदयकता 
झौर भी बढ़ती गई; क्योंकि उसका अंग्रेजी रूप भी समाप्तप्राय हो 
गया भ्रौर उसके पुनर्मुद्रण के सम्बन्ध में भी अश्रनिश्चियता ही प्रतीत 
होने लगी । लखनऊ विश्वविद्यालय की “रजत जयन्ती' के अ्रवसर पर 
पझायोजित हस्तलिखित ग्रंथ-प्रदरिनी में एक विन बड़थ्वाल जी के 
सम्बन्धी श्री दौलतराम जुयाल जी से चर्चा हुई शओर मेने मन में यह 
निहइचय कर लिया कि से यह कार्य झ्ारम्भ करू इधर जुयाल जी से 
“अ्रबध पब्लिशिंग हाउस के श्रध्यक्ष श्री भुगुरान जी भार्गव से बातें 
हुईं श्रौर उन्होंने उनके समस्त ग्रंथों के प्रकाशन एवं उनके फरिवार 
को प्राथिक सहायता का भार इस शर्त पर ले लेना स्वीकार किया फि मे 
उनवा सम्पादन कर दूँ । अतः मुझे समस्त फार्य छोड़कर इसे प्रंगीकार 
करना पड़ा, जिसे से श्रपता पावन कर्तव्य तथा गौरव समभता हूँ। 
अ्रनुवाद का कार्य सबसे पहला था । किन्तु जुयाल जी से पूछताछ करने 
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पर गात एथा वि द्ग शा यो को परणागंम पमुण्दा मोल पाते 
ही भे ते स्पा भा। प्रतः मह बड्दो प्रमग्नता दो बात हुए किसी 
कार्य में इतनी शीध्रता में गे घर पाण, यए गीप्र हो संम्सध हीं 
सका । 

डा० घडषव्यात में अपनी झुस ग्रपेगी पुस्ता रे प्रथम, दितीय प्रौर 
पप्ठ प्रध्यायों फा प्रतुयाद स्प्रय है बर शिया था घोर गो सागरा- 
प्रधारिणों पद्चि्ा में पर्टायें भाग में निएल भो घया थे मे धग्याय 
प्रस्तुत पुस्तक के प्रमयः प्रथम, दितीक, घीर तृतोय प्राययों पे शप में 
भ्रामे है । प्रतः रहूं गानेपाले ध्रप्याय गुूनीय, चघतुर्य घोर पंचम थे, 
जिनका श्रनुणाद थो परशुशम छ्ो पतु्ेदी ने रिया है शोद शो एस 
पुरत्तर के घतुर्य, पथम धोर पष्ठ ध्रध्यायों के राष में संयोजित ए ही) 
इस प्रकार प्रस्तुत पुस्तक ये प्रध्यायक्षम में नी तो घर २ हि याप री साथ 
प्रथम तीन ध्रध्यायों फो सामग्री में बड्ा प्रत्तर ल्‍, परयोधि पार वह॒प्ग्रात 
ने उसके उपरान्त प्राप्त सूचना प्लोर प्रशित ज्ञान फे भायार पर उसने 
सवायध्यफ परियर्तंन, संशोथन एवं घिस्तार पार दिया था प्रनः गए होने 
प्रध्याय प्रनुवादपाय ही नही फटे जा सफुते | यदि शेष तीन प्रप्याण भ्ौर 
इस प्रकार समस्त पुस्पक उनदे द्वारा हिन्दी मे हमारे सामने था सती, 
तो उमका मूल्य बहुत प्रधिफ होता | पर ऐपा ने हो समशा, फिर भो 
यह हुए की ही यात हैँ कि इसके शोष बनुप्राद का प्रर्प सन्त-्माहित्य फे 
मर्मो ्लौर विशेषज्ञ सी परशुराम ऋगर्गेदो ली ने किया र। और इससे 
भी महत्वपूर्ण बात यहू हूँ कि उन्होंने इसफ्से एक विस्तत भमिसत भो 
लिप दी हूँ जिसमें सन्तसाहित्य के भ्रध्ययन का पिशारा, तमा उा० 
बड़ध्वाल दे; प्रथ को परिचयात्मक प्रालोचना भो है । 

भालोचना में पृष्टफोण का भ्रन्तर सदा हो रहा फरता हु । भरत 


कहाँ-कहा उनके विचार से टा० बह़य्वात पा मत समोद्धीन नहों 


हहरता। में दम सम्बन्ध में प्रत्यालोचना के ध््मेते में न पडकर इत्तना 
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ही कहना चाहता हूँ कि चतुर्देदी जी श्राज जिस दृष्टि से लिख रहे है 
झौर श्रवः तक जो सामग्री सामने झा चुकी हैँ उसके आ्राधार पर, यह 
बहुत सम्भव हैँ फि डा० बड़थ्वाल भी इसी प्रकार के निष्कर्षों पर पहुं- 
चते जिन पर चतुर्वेदी जो श्राज पहुँच रहे हे - जव उन्होंने 'थीसिस' 
लिखी थी, तव इस सम्बन्ध में अनेक झ्ञातव्य बातें उपलब्ध नहीं थीं 
प्रोर सेरा विश्वास है कि यदि समस्त पुस्तक डा० बड़थ्वाल-हारा अनु- 
बादित होकर श्राती, तो उस समय तक के अ्रध्ययन-सम्बन्धी विफास का 
समावेश , उसमें श्रवदय रहता । पुस्तक फे नाम के सम्बन्ध में भ्ली जो 
मतभेव है वह भो दूर हो जाता हे जब हम डा० बड़थ्वाल-द्वारा संज्ो- 
घित एक प्रति में ( जो पुस्तक छपने के बाद मुझे देखने को मिल 
सकी -) "हिंदी फ्ाव्य फी निर्गुए घारा' ही नाम पाते हें। श्रतः यह 
श्रालोचना भी डा० बड़थ्वाज फे द्वारा को गई भूलों का भिर्देशान फरते 
की दृष्टि से उतनी नहों, जितनी फि ग्रंथ में श्राई सूचनाश्रों को पृष्ठ 
प्रारम्भिक एवं उपयोगी बनाने की दृष्टि से हे । 

- श्रंथ के सम्पादक के रूप में मुझे यह भी स्पष्ट कर देना प्रावश्यक 
है कि'डा० बड़थ्याल और चतुर्वेदी जी दोनों की शैली में फुछ न कुछ 
अन्तर अवदय है जिसका अनुसव सम्भवतः विज्ञ पाठकों को होगा। ऐसा 
नहीं जान पड़ता कि समस्त पुस्तक एक ही भवाह में लिखी गई है। 
इसका एक कारएा यह भी हैँ कि डा० बड़ब्वालजों की यह श्रपनी कृति 
है । जितनी स्वच्छस्दता बे, श्रपने अंग्रेजों में प्रकाशित भावों को हिंदी 
रूपान्तर देने में ले सकते थे उतनी श्रन्य फोई ले ही कैसे सकता है १ क्रौर 
फिर झपनी शैली फी विशेषता भी रहतो ही है । चतुर्वेदी जो फो झअनु- 
सति प्राप्त कर मेने बोनों ही शैलियों मे यथासम्भव साम्य लांने का 
प्रयत्त किया 'है श्रौर इसके लिए में चतुवेंदी जो का आभारी हूँ । यहाँ 
पर यह भी कह देना श्रावत्यक हैँ कि ये सब सुविधाएँ प्राप्त करते हुए 
भो से इसके सम्पादन के लिए ज़ितमें अम शोर समय फी श्रपेक्षा थी 
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उतना नहों दे पाया जिसका कारण मेरी च्यक्तिगत फरिस्थितियाँ रही 
हैं । इसके लिए में बिज्न पाठकों का क्षमाप्रार्यो हूं । 

इस दिशा में हिन्दी में श्ावा हुमा डा० बड़थ्वाल फा यह प्रंय श्राज 
भी श्रमों तक. मिकले हिन्हे के प्रंयों में सत्रपे श्रधिक भह॒त्यपुर्ए एयं 
म्रामाएिक हूँ, यह कहने में मुर्के कुछ भी संफोद नहीं। "हिन्दी काव्य 
में निगुंए संप्रदाय” नामक ग्रंथ में जिस दृष्टिकोए पा प्रखाशन हुधा 
हैँ वह संतसाहित्य के चध्ययन के लिए प्रावश्यक है क्षेर सबसे बडी 
विशेषता इसमें यह है कि संतों को पक्तियों में विचार-सम्बन्धी जो एक 
विभृद्धलता दौसतों हैँ वह इस उस्तिक का प्रायार प्रहफ़ कर चलने से 
नहीं रह जातो । इस साहित्य छा एक निद्चिचत भ्रय॑, निश्चित उद्देंइ्य 
एवं निरदिचत प्रभाव प्राप्त फरने के लिए इस उत्तक का भ्रध्ययन बड़ा ही 
उपयोगी हैं । झ० बड़थ्वाल जी से कुछ सौखने का सौसाग्य से भी 


पहएा फरने फा भार्म, प्रशस्त फरने का बहुत दड़ा श्रेय उनको प्राप्त हूँ 

डा० बड़च्वाल ने अपने जीवनकाल से हिन्दी संसार को चहुमल्य 
रेचनाएं भेंट की थी । उनके श्रन्नेक निवन्ध, जो विभिन्न पत्र-पत्रिकाप्रों 
में निकले ये तया उनकी भर्नेक पुस्तकों फो संपादकीय भूमिकाएं झौर 
टिप्पढ्ियाँ, उनके द्वारा अच्छुत हिन्दी साहित्य के गंभीर ब्रध्ययन एवं 
विवेघन को प्रकट करती हैं । उन सभो के स्थायो पुस्तकाकार रूप 
में आ्राना परम आ्रायश्यकोय है । दा० बड़य्वाल भरम विद्यानुरागो एवं 
“भौर साहित्यिक साथक थे । हिन्दो साहित्य की सेवा उनके लिए एक 
अप्प ब्रत था। पअ्रपने तमग्र जोबन-काल में थे उप्के प्रति बड़ी लिष्ठा 
के साय दत्तचित्त रहे और उसके लिए एक तेपस्वी का जीवन व्यत्तोत्त 
किया | उन्होंने साहित्य को भालो चनः के विभिन्न फ्ंगों फो प्रत्ति के लिए 


( + ) 


घोर परिश्रम किया , श्रौर इतनी साधना के बाद जब आज हमें उनके 
जैसे कर्मठ एवं ठोस साहित्यकारों की श्रावश्घकता थी तब थे हमारे वीच 
से उठ गये । उन्के निधन से हिन्दी साहित्य को एक ऐसी भारी 
क्षति हुई है जितको पूति सरलता से नहों हो सकती । 

श्री जुयाल जी और श्री भूगुराज जी के प्रयत्न से यह कृति हिंदी 
में भा रही हे श्रोर मेरा विश्वास हें कि यह उनके द्वारा लिखे गये समस्त 
साहित्य को संसार के सामने लाने के प्रयत्त का श्री गणेश हैं। इस 
पुण्पकार्य में किसो भी रूप में सहयोग देने के लिए में सदा ही तत्पर 
हूँ भौर श्रपने को गौरवान्वित समभता हूँ। 


हिन्दी विभाग 
लखनऊ विश्वविद्यालय भगीरथ सिश्र 
भ्रनंत चतुर्देशी, २००७ विं० 
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: हिन्दी काव्य सें निर्मुण संप्रदाय 
पहला अध्याय 


परिस्थितियों का प्रसाद 


. इस ज्ञणिक जोवन के परचर्ती अनंत अपर जीवन के लिए ध्राकुलता 
भारत की अन्तरात्मा का सार हे। परजोक की साथना मेंही वह 
इहलोक की सार्थक्रता मानती हैं। शत्मा और 

१. आमुख परमात्मा की ऐक्य-सलाथना का निर्दश करनेवाली 

, मधुर वाणी का भारतीयों की भावना, रुचि और 

आफांका के ऊपर सर्यदा से वर्णनातीत अधिकार रहा है। भारतीय 
जीवन सें संचार करनेवाज्ो प्ध्यात्मिक प्रन्नत्ति की इस घारा के उद्वम 
: अत्यन्त प्राचीनता के कुहरे में छिपे हुए हैं । युग-युगांतर को पार करती 
हुई यह धारा अगाघ रूप से बहती चजक्ती आ रहो है। प्रवाइ-भूमि के 
अनुरूप कभी सिमदती, कभी फेज़ती, कभी बालुका में विज्ञीन होती 
और किर प्रकट होती हुईं वह ग्रनेक रूप अवश्य घारण करती भाई है 
परंतु उसका प्रवाह कमी बंद नहीं हुआ | पंजहवीं शताब्दी में इस धारा 
ने जो रूप धारण किया, वह किसी उपयुक्त नाम के अभाव में 'निगण 
संत संप्रराय”ः कहजावा है। इसी संप्रदाय के स्वरूप का उद्बादन इस 
निबंध का विषय है। इस संग्रदाय के अवर्तकों ने झयने सर्वेजनोपयोगों 


्ट द्िलती जाइय + खियगा सेखाय 
डपरसी के लिए जनमाया 7 मो शी था भा | टसलिये उसऊरा 


अतिझूप हिंदी ह मान्य मे सुर्धी व 7 । सामानिज, घार्मिक 

८ कट नि] सन ् श्व्प , 
राजवीलिफ पा फोता कारणों मे मिद् नर टल गशतन रो झूय को 
शाह नवीनाए शोर माय थी यद गला प्रदान टी थे हसही विशेषता 


है। झुससगानों दा नारा दिएर के बाई भारा री सात प्रनिष चबस्था 
ने, पिसमें हो इ- विरोथा संस्फ्रिररी हा स्थायक खंयर्ष प्रारंभ छुपा, 
शुस आदीलन के प्रसार के जि टपयुरं माल प्रमद्ठा री | सौप्सप्रदाद 
पी विचार-धारा यो प्ररद्ी सर समसते ऐे लिखे याग प्गयरुयक दे कि 
इम पहले उन विशेद परिमिवतियों ले वरिचित सती आप, दशिनरमे उसया 
जन्म एुख्ा। झअपएएुय पदुओे उन्हीं परिकेदतियों। हा उण्जे? फिया 
जाग है । 


ययाते फुराल ऐलान करती है ६ “परम में बल पा प्रयोग नहीं शोना 
शाहिए| विश्वास गाने के लिय थोड़े लणपूर भाव दिया ज्ञा समता। 
ह विश्यास फ्यज्ष परमामा की प्रेरगा से शो सजा 
२, मुम्तिम- है”, फिर भी इस्काम के असार में सलवार ही 
शआक्रमण. का अधिक हाथ रटा है । शरयों ने, पौर उनके बाद 
इन्काम धर्म भें वेश फ्रानबाक्षी पयन्य जातियोँ ने, 

देश-देशांवरों में विनाश का प्रझंद ताॉाँटव उपस्धित कर दिया। चीन 
से स्पेन नक वी भूमि पर उन्होंने खुटा वा बहर डा दिया। रर्लाँ-जर्शो 
थे गए, देश वोरान, घर उन्नाद श्रौर जन-समुद्य फाज के ८घवक शो 
गए. | भारन की सम्य-श्यामझा भूमि, पिरर्यर उविश्वा लष्णी ओर जनावीण 
देग ने बहुत शीघ्र मुसलमानों को श्राकृष् कर लिया। यहाँ उन्हें धर्म- 
प्रखार भौर रज्य-विस्तार दोनों की संभावना दिणाई दी | निरपेशता 
तत्वज्ञान श्रोर विभव की इस भूमि को भी धर्माघ-विश्वासियों फे लोम- 
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९७ सेल, “अल कू रान”, पृ. ,०२। 


' पहला अध्याय है. 


'प्रेर्ति विनाशकारी हाथों ने वही दशा करने का श्रायोजन कियो जो 
'डनसे आंक्रांत और देशों की हुईं थी | नर-वारी, बाल-बृद्ध, विद्याभवन- 
_घुस्तकालय, देवांजय भोर कलाकृतियाँ कोहे भी इतदी पवित्र न समेम्दी 
गई कि नाश फे गहर से जाने से बच सकतीं । ययवि दिंदुओं ने श्रासानी 
से पराजय स्वीकार न फी झोर ये श्ंत तंक पद-पद्‌ पर दृद़ता से चिरे, 
करते रहे, तथापि उनकी निरछुल निर्भयता, धर्मयुद्धू की माचना, पराजित 
शत्र के प्रति क्षमाशील उदारता वया पश्रनेक अंघविश्वासों ने मिलकर 
उनकी पराजय का कारण उपस्थित कर दिया और उन्हें फाल फी 
चिपरीत्तता के आगे सिर मुकाना पढ़ा । 


महमूद गृजनवों के वरह और मुहम्मद गोरी के दो-तीन श्राक्रमण 
प्रसिद्ध ही हैं । गजनवी के साथ अ्रल-चेरनी नामक एक प्रसिद्ध इतिहास- 
कार आया धा | उसने अपने श्र/श्रयदाता के संबंध में लिखा है क्रि उसने 
देश के वेंभव को पूरी तरह से मटियासेट कर दिया श्रौर श्रचरज के थे 
कारनामे किए, जिनसे हिंदू घूल के चारों भोर फेले हुए कण मात्र, श्रथवा 
लोगों के मुंह पर की पुराने जमाने की एक कहानी मात्र रह गए & । 
चास्तविक युद्ध में तो असंख्य चीरों की मध्यु होती ही थी, उनके 
अतिरिक्त भी भायः प्रस्थेक नृशंस विजेता हजारों जाखों व्यक्तियों की हत्या 
, कर डाजता था श्रोर हजारों को गुलाम बना देता था। उनकी लूट-पाट 
का तो अजुमान ही नहीं जगाया जा सकता। सरस्वती और 
संस्कृति के केन्द्र भी अछुते नछोढ़े गए। जब वि० सं> १२९४ 
( सन्‌ ११६७ ) में सुष्ठम्मद बबिन-चम्त्य्यार ने बिहार की राजधानी पर 
अधिकार किया त्व उसने चहाँ के बृहद्‌ यौद्ध-विद्यार को ध्वंस कर दिया, 
यहाँ के जिस निवासी को पकड़ पाया, तलवार के घाट उत्तार दिया और 





& ईइ्वरीप्रसाद फी 'मेडीवल इंडिया”, पु० ६२ में दिया हुमा 
भ्रवतरण । 


जी +आ् 
४ ट्िन्से छाए मे ऊंगुण सैप्रद्यय 


स्लो समर एल इ-धान अमितीदफ्तो «५ 46६ 4६ प्र दिपाअ ै 
सैपल बशायान हे २ ए विशगरार अदा सता के * शा याद धर, 
पल फएती सत यान अफास-* भी एफ दत्त एव साध्य देगा 
है कि सिटि पत्म घार एता: इक ० जय आगो से (िछ इर मुसण्मारों 
जो हजार हो गधा अ डिहपह उऋ आाताजी सजा पो यहों 
जहा छब चमी बल पर ८ झा भा+ | 


सब गए शुस् मान ग्ध नजर प्यर शव रहे, हनी 
पर घन झाग न रूम, -द ससशमागों वा इस के €। जप मी चरडिमणा 
पी धनुसद होने स््गा चोर 5 पिदापज् सती 3 ४ सपना कफ छगे 
गये भी देश की संगग बे >| कसर पुपन ही मं का जवाग 
नाथ क्या गणा। ए्गकालेनसता मे था, रूपया कोर मे उनरोी 
जीपन-याक्ा फ्टसाक्रप २० -२ नाधयोी। ३ पधाग शा विए नाले 
थे, बडी उनके जरर पत्त करी कप स्निन्त जाता ॥ दम कक 
रन का भा ब्लेड जापरर नह जा । सुव मान व्यय इनग जोधिर 
रहना फ्रेपज्ञ इस सन कर फड| कि उन्तरो भार इफ्ने के शउर 


गगत। ऋपने धाणों 
फानीउनहे पक रर देना पड़चा था गो 'जफिया' फ्एलछाता था | 


<) बरणो-.. तारक पे राजगाहो ” 


फित्तेयिफा पे डियग! 
४९ २६०१, इंतियर, १० १८४ 


* इरप्पिरीप्रयाद-.._ मेैलेयस ग्श्यि 


पहला अध्याय घट 


हिंदुओं से चसूल किए जानेवाले कर कस न थे | अक्नाउद्दीन के राजस्वक्राज 
में उन्हें अपने पसीने की फमाई का आधा राज-कोप सें दे देना पढ़ता 
था। ऐसी स्थिति सें उनके पास इतना भी न बच रहता था कि वें किसी 
तरह अपने कष्टमय जीवन के दिन काट सकते । वरणी के अनुसार, हिंदुओं 
में से जो धनावय समझे जाते थे, वे भी घोड़े पर सवारी न कर सकते 
ये, हथियार न रख सकते थे, सुन्दर वस्त्र न पहन सफते थे, यहद्दों तक 
कि पान भी न खा सकते थे | उनकी परिनयों को भी मुसलमानों के यहाँ 
सजदूरी करनी पढ़ती थीछ | 


हिंदुओं के लिए धार्मिक स्वतंत्रता का तो प्रश्न ही नहीं उठ सकता 
था । उनके धर्म फे किए भरत्यक्ष रूप से घणा प्रदर्शित की जाती थी | 
देवालयों को गिराना, देवमूर्तियों को तोदना और उनको अनुचित स्थानों 
में चुनवांना धायः प्रत्येक सुस्लिम विजेता श्रोर शासक के लिये शौक का 
कास होता था। फ़ीरोजशाद ने ( रॉ०--१३६५७, स्ू०--१ ३८८ ) इस 
लिये एक घाहझ्मण को जीता जज्ञा दिया था कि उसने खुले आस हिंदू 
विधि के अनुसार पूजा की थी)८ | फिरिश्ता ने कैथन फे रहनेवाणे घुद्ढन 
नाम के एक थाद्ाण का उछलेख किया हैँ जिसकी सिकंदर जोदी के सामने 
इसलिए हत्या कर ढाकी गई थी कि उसने जन-समुदाय में इस बात की 
घोषणा की थी कि हिन्दू धर्म भी उत्तना द्वी महाव्‌ है जितना पेगंवर 
मुहम्मद का धर्म । कहते हैं कि यह दंड उसे उजमाओं की एक समिति 
के निर्णय के अनुसार मिज्रा था। उजमाशों ने उसे मृत्यु और इस्ज़ाम 
इन दोनों में से एंक . को चुनने को कहा था। छुड्खन ने श्रात्मा के हनन 


& “तारीखे फ़ीरोजशाही”, पू० २८८; ई० प्र०--'मेडीवल 
इंडिया”, पृष्ठ १८२-८३; “बिव्लोथिका इ डिका”, ४७५ | 


# स्मिथ ' स्टूइंट्स हिस्टी प्राफ़ इण्डिया” प्रष्ठ १२६ | 


अप 0 28 प्रदा 
छ्र डिन्दी काज्य गे निगण संभ्दाय 


को द्रपझा घरीर पे हनन की >िप्स्सर समा, अर यह मण्कर इतिएास 
छे छछ्ों से अमर शो यजप ५ 
न्‍ इस प्रकार पंठानी खहइनत के समय तक शआादरास्यद र्ट्रअन 
( सिटिजुर ) के समस्त शमिवारों से हिंदू जदता स्वेध्रा चंचित थी। 
उसऊा निराशममय जीतस छिपति की एुक लंबी गाया सात रद्ध गया था । 
क्लोई ऐसी पारित पु उसके पास न रद गठे थी, हो उसके शनुभव की 
बढ़ता में मिद्ास का ज़रा भी सम्सिशण कर सकती । उसके लिये भविष्य 
स्यथा अंधक्रारमन्र हो. गया था। अंवकार की ठस पगादता में प्रकारा 
नकी सोण से छीण रेखा-नी न दिखलाई पदों थी | 
जैतु हिंदू धर्म को केदल मुसलमानों येः हो नहों, स्वयं हिंदुओं के 
झादवार से भा बचाना आवश्यक था। अपने ऊपर सपना ही यह 
अ्रत्याचार दिदू-सुस्किम-संबर्ष से प्रकाश से आया। 
रे. बरणे-ज्यवस्था हिंदुत्व ने इस खाद फा अयत्न किय्रा है कि सामाजिक 
की विपयता हो प्रवचा राजनीतिक, कोई भी धर्म व्यक्तिगत 
हू छीनारूपटी था विषय होकर सामाजिक शांति में 
“बाधक न बने । इस दृष्टि से उसमें , सदुण्य-मजुष्य के कार्यों की मर्यादा 
पहले हो से प्रतिष्ठिन' फर दी गई है) यही चर्ण व्यवस्था है, जिंसमें 
शुणाजुसार कर्सो का विभाग क्रिया रचा &£ | इसमें संदेह नहीं कि मजुप्य 
'के गुण यहुघा परिस्थितियों के ही परिणाम होते हैं । झतण्य धीरे-धीरे 
“धर्ण का जन्म ले हो माना जाना स्वामाविक था क्योंकि परिरिपितियोँ जन्म 
ही प्रभाव डालना आरंभ कर दतो हू | परन्धु इसका यह घ्िप्राय नहीं 
कि जन्न से पदनेवाला अभाव माता-पिता के गुणों का ही दोगा अथया 
अद कि सनम से पदनेबाले प्रभाव अन्य प्रवक्षतर प्रभाषों के आगे मिट 
नहीं सकते । परंतु धीरे-घोरे भारतोय इस बात को भूज गए कि कमी- 








+ ईशवरीप्रसाद-- मेडोयल इंडिया”, पृष्ठ ४८-१८२। 


पहला अध्याय... र् 


कसी नियर्मों का ठोक-ठोक पाज्न उनकी तोड़कर ही किया जा संकंता 
है ( नियमों के भी अपवाद दोते हैं, यह उनके ध्यान सें न रदा। इईसेको 
पंरिणाम यह हुआ कि हिंदुत्व के घार्सिक नियसों का वास्तविक श्रभिग्राय 
दृष्टि से ओमज हो गया और समस्त हिंदू जंति फेचल शब्दों की अलु- 
गामिनी बन गई | जो नियम समाज सें शांति, मयादा और व्यवस्था 
रखने के लिये बनाए गये थे, वे इस प्रकार ससाज में चेपम्थ और क्र.रता 
के विधायक बन गये | जीवन के कार्य-क्रम के चुनाव सें 'ज्यक्तिगत अजृत्ति 
का अश्त ही न रहा | जिस चर्ण सें ध्यक्ति-चिशेष ने जन्म-पा लिया, उस 
चर्य के-निश्चित कार्य-क्रम को छोड़कर और सब मार्ग उसके लिये सर्चंदा 
के लिये बंद हो गए | उद्यम का विभाजन तथा कार्य-ब्यापार में कौशत- 
प्राति का उपाय न रहकर चर्ण-विभाग,सामाजिक विभेद्‌ हो गया । जिसमें 
कोई उच्च और कोई नीच सममका -जाने जगा | शुद्र, जो नीचतम चर्ण 
में थे, सम्य-समाज के सब अधिकारों से चंचित रह गएं | वेद और 
धघमशास्त्रों के श्रध्ययन का उन्हें अधिकार-न'था | उनसें' से भी' अ्रंत्यज़ों 
के ल्िये' तो देव-दर्शन के लिये मंद्रि-प्रवेश भी निषिद्धृ था| उनकः स्पर्श 
तक 'प्रपविन्न समझा जाता था । 
शताव्दियों तक इस दशा में रहने के फारण शूद्रों के लिये यह 
सामान्य और स्वाभाविक सी बात हो गई थी | इसका अनोचित्य उन्हें 
एकाएक खटकता न था | परंतु मुसक्षमानों के संसग ने उन्हें जायरित 
कर दिया और उन्हें ग्रपनी स्थिति की वास्तविकता का परिज्ञान हो 
- गया सुसजमान-सुसजमान में कोई भेद-भाष न था. उनसें .न कोई 
नीच था, न झेच | सुसकसान होने पर छोटे से छोटर ज्यक्ति अपने 
' आपको सामालिक दृष्टि सें किसी भी दूसरे सुसक्षमान के वरावर समझ 
सकता था | अहले-इस्लास होने के कारण वे सब वरावर थे | पर हिंदू 
घमम में यह संभव न था। 
* इसे प्रकार के घृणाब्यंजक विसेदों को हिंदू समाज सें रहने देना 


५ बन हम 
कप ह्न्दि स्च्य में विमण मंप्रयय 


कण उच्चित है ९ फ्र्ेद जिदास्तीच स्को मे चादे सारी परिस्थिति इस 


सहान्‌ प्रन्‍न के झय में रूट खा 5 कप कि कक गत एक्माग्र 
समस्या थी सिसम्स भसोर हु करा स्व त्वेग गजऋे क्राार्ग के डारा 
रेद रहकर उनज़ा प्यान गिरए रथ करने थे | सार मे बंप गामद्रेय 
को लोगों मे किसे परार, घत भा म चोते इस हु पा शान जा दादी 
है, दर चर मंदिर से लिपिल पहन जिम था, इस झात का डस्जार 
रपये नामदेव मे सिने एफ पर मे जया है ।:. 
राजनीतिक उस्पातों के; कान्दा नो प्रश्पयन्पा भौर काए्मार उभर 
भारत हें मचा दु्ण गे, उससे प्नो दफ्िम पा शा। सानीतिश 
पेथ्टि से बलों लए मा पा साश्नास्य था ऋरर धारमिर 
४, भगवचउर- जीवन नर जागकि पाकर ऋषक फप्ग्य कते रद 
शागति या। बुद्ध फे निरीरपरदा सिमतों ने ८८ समात फे 
हदय में जे दल्यता स्पादित कर दी थी, ड्यती पूर्नि 
शंकराचार्य का प्रदेतयाद भी ने क्र सत्र था। सतण- लोगों फो संस 
फिर से प्राचीर ऐकांनिक घम के धघोर मर रात थी टिससा अपन संमफतः 
यदरिकराध्रम में डुशा पा। उस्सस्प डेप सौ पिजंडिस परम फ्ा शार्लयन 
अनानेयाल्ने इस नाराययो धर्म में जनता ने अपने देय का छाकपंण पाया। 
गोगज़ फृष्ण भीर पामुदेव छृब्य के मिलफर इससे एक ऐसे सपरूप को 
जनता के सामने रैसा था, सिसमें प्रेम-्क्स्ना चोर नोगि-निषुद्का फी 
# ही व्यक्ति में यह _उपम संन्दष्टि शो गह, जिसकी घोर धष्टजन करते ही 
जन-समुदाय के ददय सें पेन चौर विश्वास एक जय सायरित हो गया । 
कप्ण ने जनता फल हर के सोम तेंनुयों पा फ फ्रात पक, नए किया था, 


5: 
# हँतत मेनत परे दैहुर भ्राया। भािन करन वामा पकरि उठाया । 
हीनड़ो जाप #स जाद भराया। क्ौके हक पैनमि कहे को आ्राया ॥ 


“आादि-प्रथ, पृष्ठ ६२६ 


पहला अध्याय हि 


क 


उनके हृदय में अपनी सुरज्षता की दृढ़ सावचना भी बन्ुमल कर दो थी |- 
कृष्ण के प्रेम में जनता ने अजुन के समान ही अपने आपको सुरक्षित 
सममा । ईसा के चार सौ चर्ष पहले घंद्रयुप्त सौय॑ की समा सें रहनेयालें 
यवन राजदूत सेगास्थनीज ने जिस 'हिरंकक्‍लीजः ( हरिरकृप्ण ) को 'डन 
शौरलेनियों का उपास्य देव बतकाया जिनके देश में सथुरा नगरी 
अवस्थित है ओर यमुना प्रवाहित होती है”, चह कृप्ण ही था। पांचरात्नों 
के द्वारा गृहीत होने के कारण यह ऐकांतिक धर्म पांचरात्र और सात्वतों 
के कारण सार्वत घर्म कहल्लाया । नारायण के साथ एकरूप होकर, 
कृष्ण विष्णु के अवतार माने जाने लगे थे इसलिए वह वेप्णव धर्म 
कहलाया । इनके भगवान्‌ यू भगवत्‌ कहलाने से हस धर्म दो भागवत 
संज्ञा भी हुई । ईसा से १४० वर्ष पूर्व तत्षशिज्रा के यवन राजा एंटि- 
'आल्काइडस का राजदूत, दिश्लोस का पुत्र हेलिओडोरस जो विदिशा 
फे राजा काशिपुत्र भागभद्द की सभा में रहता था, भागवत था | उसने 
“देवदेव बासुदेव का! गरुइघ्वज-स्तंस वरावाया था जिस पर उसने 
झपने आपको स्पष्टतया भागवत लिखा था | गुप्त-राजकुज, जिसका 
संमय चौथी से आठवीं शताब्दी तक हे, चेप्णव था । गुप्त राजा अपने 
आपको परम-भागवत कहा करते थे | उत्तके सिक्के तथा बिहार, मथुरा 
ओर मभिटारी के उनके शिलालेख इस वात के साज्ी हैं।- । 


चोल मंडल ( कारोमंडक्ष ) तट पर वेंगी के पललयों के शिलालेखों 





& देवदेवस वासुदेवस गरुडध्वजे श्रयं 
कारिते इश्न हेलिश्रोदो रेशा भागवतेन 
दियसपुर्नं णा तलसिलाकेन बोनदूतेन 
श्रागतेन महाराजस अ्ंतलितस उपंता सकासं 
रजो कासिपुत्रस ,भागभद्बस चातारस । 
.. के कर्मिधम-- आार्केला जिकल सर्वे”, भाग ३, प्लेट (७ और ३० । 


;०० २ ९ हु, 
१० हिन्दी ऋत्य में निमुण संप्रराय 


से पता चलता है कि घोवी-पचदी गताबदी के पदाव राजाओं में 
भी भारवत वर्क का गस्शान था ह« । शु-रातच के घलभियों के सम्बन्ध 
में भी गद्दी बात कही जा सकती रे | पदों छूद्ी शाराब्दी के शिलालेख 
से गह बात रू४ है । सातवी छताददी में बाणभट ने 'तपने हर्पंचरित 
में पांचरात्र और भागयत दोमों का टेंगा फिसा दे । 

शहु-दिग्विज़य झे अलुलार शदर फो पांचरात्र जौर भागवत दोनों 
से शाराय करना पदा था | शंकर का समय कोई सातवीं शताब्दी 
भानते हैं और फोई नयी । 

दक्षिण भारत में यद्ध नारायणीय लागवद धर्म कद पचारित हुथा, 
घसका कोई स्पष्ट पजुमान नहीं किया जा सफक्‍ता। हाँ. इनना कटा जा 
सफ़ा द कि श्रत्यन्त प्राचीन काज सें ही वह पर्टों पहुँच गया था ; भौर 
दसवीं शताब्दी में य्मपि शेव धर्म फे भ्रझुत स्थान को चह्द नहों छीन 
सका था, णिर भी घद्धमूल तो अवश्य ऐो गया था। तामिलभूमि के 
आलवार संतों को हम इस शताब्दी से पहले ही पूर्ण यप्णव पाने हैं । 
चेप्णय धर्म का अनुगमन ये केवल शब्दों द्वारा द्वी नहीं करते थे, पध्युत 
चह उनके समस्त जीचन में व्याप्त था। इन आजवार संतों ने सीधी- 
सादी तामिल भाषा की फविताशों में श्पने हदय के स्वाभाविक उद्धारों 
को प्रकट किया है । अंतिम असिद्ध थ्राजवार शट्गोप अ्रथया नम्मालचार 
था जिसके शिष्य नाथमुनि ने थ्रालचारों की घार हजार कविताओं का पक 
बृहत्‌ संग्रह प्रस्तुत किया था। इस संग्रद का तामिल में चेद्रतुल्य 
छादर है। 


पाथझुनि से आलचारों की शाखा समाप्त हो जाती है भर असिद्ध 

थ्राचार्यों की शाखा आरस्म होती है । श्राजवार प्राय: नीची जातियों फे 
होते रे 3 

दशीते थे परन्तु ये चेप्णच श्राचार्यगण उच्च झाह्मण कुज के थे। नाथमुनि 


7 . & 'इण्ड्यन ऐंडिकेसे), भाग ५, १० ५३ श्रोर (७६ ए+ए ऐंटिक्वेरो', नाग ५, पू० ५१ भौर १७६। 
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(वि० सं० १०४२-१ ०८७; सन्‌ £८४-१०३० हैं० ) परम कृप्णभक्त थे । 
कृष्ण के जन्म-सम्बन्धी समस्त स्थानों के उन्होंने दर्शन किएं थे। सथुरा- 
वुन्दावन, द्वारका आदि स्थानों की यात्रा करके जब थे लोटे तो अपने 
नवजात पौन्न का उन्होंने यम्जुना-तट-विह्ारी की यादगार में याझ्नुन नाम 
रखा | यासुनाचार्य श्वने पितामह से भी बढ़ा पंडित हुआ | चह 
चोजराज का पुरोहित था| राजा ने एक वाए सांप्रदायिक शाज्नाथ सें 
अपना राज्य ही दाँव पर रख दिया था। उस अवसर पर विजय भ्राप्त 
कर याम्जुन ने अपने स्वासी की शआ्रान रखी थी। पितामद्द फे मरने पर 
यान संन्‍्यासी हो गया और बढ़े उत्साह से चेप्णव धर्म का प्रचार 
करने लगा । परन्तु वेप्णव धर्म को व्यवस्थित करने में इन दोनों से 
अधिक सफलता रामाजुज को हुई जो बाद को नामाजुसार -लच्मण 
और शेपनाग के अववार माने जाने लगे। रामाजुज भी वूसरी शाखा 
से नाथमुनि के अपीन्र थे। उनकी शिक्षा-दीक्षा शांकर प्रेत के झाताय 
यादवप्रकाश के यहाँ हुई थी। भ्रद्देतचाद उनके मनोजुकूल न था, 
इसलिये यादवर्मकाश से उनकी निसी नहीं । यामुनाचाय ने उन्हें अपने 
पास बुलाया, परन्तु उन्हें श्री संप्रदाय में दीक्षित करने के लिये थे जीवित 
न रह सके | रामाजुज को केवज्न उनके शव का दर्शन हुआ। « 

* श्री वेष्णच संप्रदाय की आधारशिला विशिष्टाद्नत फो, जिसे नाथमुनि 
'ले तैयार किया था, रामाहुज ने दृढ़ रूप से आरोपित कर दिया। 
चेदांत सूत्र पर उनका श्रीभाष्य बहुत प्रसिद्ध, हुआ। गीता और 
उपनिषदों के भी उन्होंने विशिष्द्वेती भाष्य किपुं। इन भाप्यों सें 
उन्होंने शंकर के मायावाद का खंडन किया और माया को बहा में 
"निहित सानकर उससें गुणों का आरोप कर लिया जिससे ठच््व रूप से 
भी भक्ति के लिये दृढ़ श्राधार निकल आया | यदि ब्रह्म सें ही गुणों का 
अभाव है, वह तर्वतः करुणावरुणाजय नहीं है, तो 'हेश्वर ही में गुणों 
का आरोप कहाँ से हो सकता है ? भक्त का उद्धार ही केसे हो सकता 
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है? शंकर के उस्से अद्देतचाद से उदे हुए लोगों को यह विचारधारा 
झत्यंतः आकर्तक प्रतीत हुई । बढे-बद़े अतियादियों को शाख्राथ में 
रामाजुज के शागे सिर झुकादा पढ़ा शृप्त्णिय उनके शिप्य होने लगे। 
उन्होंने बीसियों मंदिर चनवाए ओर छीप्र ही उनके सब्मिरूक सिद्धांतों 
का जन समाज में प्रचलन हो गया । 

यादवाचल पर नारायण की मूर्ति की स्वापना के साथ रामाडुेज ने 
भक्ति की जिस धारा टी थ्रोर कोगों का ध्यान आकर्षित किया वह समय 
पाकर देदा को ७ शोर से दूसरे छोर तक प्लावित करती हुई बहने 
क्षगी । उस्ततमनाशों का एक समूह, जिनके हृदय में एस्मात्मा की दिव्य- 
ज्योति अपनी पूर्ण आभा से ऊगसगा रही थी, इस प्लञावन के विशेष 
कारण हुए | 

रामानुज का समय बारहवीं शवाव्दी माना जाता ह। रामालुज 
ही के समय में निंवा्क ने अपने में मेदामेद के सिद्धान्त को लेकर 
देप्णबमत की एुष्टि की। निवार्क भागवत-छुल सें डस्पन्न हुए थे। 
उन्होंने राधाकृष्ण की उपासना को प्राधान्‍न्य दिया और इन्दाचन 


में घ्राकर प्राचीन स्मृतियों के चीच अपने राधाकृप्यमय जीवन को 
सार्थक समझा ! 


कर्यायक और गुजरात में आनंद्तीय ( सध्व ) ने वि० सं० ११२७ 
से १३३२ ( सन्‌ १२०० से ३२७९ ई० ) के वीच श्रपने दवं तवाद के 
द्वारा डपास्य और उपासक के किए पूर्ण स्थूल आधार निकाजकर वेप्णव 
भकछि का प्रचार किया | 

सहाराष्ट्‌ सें पंडरपुर का विठोबा का मन्दिर घेप्णव घर्म के अचार 
का केन्द्र हो गया। ग्यारहवीं शवाब्दी सें मुदंद्राज ने हद तमुलक 
सिद्धांतों को लेकर देप्णय घर्म का समर्थन किया | नामदेव, धानदेच 
धादि पर स्पष्ट ही उसका प्रभाव पढ़ा था । 


दंगाल में चेंतन्यदेव ( सं० १४४२-११६० ) और उनकी शिष्य- 


पहला अध्याय १३ 


मंडजो ने भक्ति को उन्म्रादकारिणी चिह्॒लता सें जन-समाज को मी 
पागल बना दिया | 
उत्तर सें राघवानंद और रामानंद तथा चलल्‍जभाचार्य के प्रयमन से 
चेप्णव भक्ति का प्रवाह सर्वश्रिय हो गया'। राधवानंद रामाजुजी श्रीचेप्णच 
थे और रांमानंद्‌ उनके शिप्य, जिनका अलग ही एक संप्रदाय चला | 
गोसाई छुलसीदास उन्हीं के संप्रदाय में हुए। रामानंद ने सोतारास की 
भक्ति का प्रतिपादून किया और चढलभ ने शुद्धाई त भोर पुशिमार्ग को 
लेकर राधा-कृष्ण की भक्ति चजाई | 
डीक इसी समय उत्तर भारत के हिंदुओं को सुस्लिस-विजय के 
कारण समस्त विरक्तिमय घर्मो' के उस मूल सिद्धांत का अपने ही जीवन 
सें श्रनुभव हो रदा था, जिसके अचुसार संसर केवल्न दुःख का अप्गार 
साञक्ष है| उस समय वे ऐसी परिध्यिति सें थे जिसमें संसार को 
-अनिस्यता का, उसके सुख थोर चेमव की विनश्वरता का स्वाभाविक रूप 
से ही अनुभव हो जाता है । अतएव पत्याचार के नीचे पिसकर विपत्ति 
सें पढे हुए हिंदुओं ने सांसारिक सुख और विभव से अपनी टष्टि 
सोड़ जी, आोर उस एकमान्न आनंद को भाप्त करने के लिए जिससे 
उन्हें चंचित रख सकना किसी की सामथ्य .सें नहीं था, वे चेप्णच 
आता द्वारा प्रचारित इस भक्ति की धारा में उत्सुकता के साथ डुबकी 
लगाने क्षगे | 
इस आनंद का उद्बेक देश के विभिन्न भागों से कवियों की मधुर 
चाणी में छुलक-छुजककर बहने लगा। बंगाल में उमापति (१०४० बि० 
सं० ) और जयदेव ( १२२० वि० सं० ) अपने हृदय के मुद्ुज् उद्‌गारों 
को दिनय गीतों में पहले ही प्रकद कर चुके थे | जयदेव के जगस्मसिद्ध 
“ भीतगोविंद. के राधामाथव के क्रोड़ा-कलापों की प्रतिध्वनि मेंथिज कोकिज 
विद्यापति ( १४४० -वि० सं० ) की कोसल-कांत 'पदाचकी?” में सुनाई 
- दी। शुजरात में नरसी मेहता ने, मारवाद में मीराबाई ने, सध्यदेश से 
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पूरदास ने शोर मद्दाराप्ट्रत झाददेव मासदच शोर छघुकाराम ने द्ट्स 
सक्िमूलक आनंद की श्रजस यया कर दा। 
इससे हिंदओों को प्तिरांध की एक ऐसी निथििय स्ाकति प्राप्त हुईं, 
जिसने उन्हें भय की उपेता, प्रत्याचारों का सहन ओर प्रायांतक कष्टों 
को सदतें हुपु सी जी दन धारण करना सिखाया। इस प्रकार जो जाति 
नरास्य के गर्न में पढ़च्ठर जीएन की अग्सा दोद घुकी थी, उसने चद्द सर्व 
संचंय कर लिया जिसने छीय होने का नाम न किया | 
भगवान्‌ के दिव्य सोंदय से उदय होनेघाला प्राज॑द्रत्तिरिक निष्किय 
“शक्ति का ही एप धारण करके नहीं रह गया। उसने दैत्य-विनाशिनी 
फक्रियमाण शहि का रूप भी देखा | तुलसीदास ने पुत्तनी कहानी में 
इसी अनंत शक्ति से संयुक्त राम को झपने झअझोयप याण का संघान किए 
हुए अन्यायी रावण के विरूद झदा दिखाया; भक-शिरोमणि समर्थ 
रामदास ने तो आगे चलकर शिवाजी में चद्द शक्ति भर दी, जिसने 
शिवाजी को भारदीय इतिहास में एक विशिष्ट स्थान दिक्ा दिया। 
परंतु वेप्णच प्रांदोज़न से भी परिस्थिति को सब आवश्यकताओं 
की पूर्ति न हुईे। घटनाओों के अवाह ने जिन दो जातियों को 
भारत सें ज्ञा इकहा क्रिया, उनके दवीच साथंत्रिक 
४. सम्मिलन - विरोध था। विजेता और विजिव में स्थिति का कुछ 
का आयोजन अंतर तो होता ही है, परंतु इन दोनों जातियों के 
बीच ऐसे धामिक विरोध भी ये जो विजेताओं फो 
अधिकाधिक हु्न्यंचहार भौर श्रत्याचार करने की प्रेरणा करते ये। 
' झुस्लिम विजय केवल सुस्लिस राजा की विजय न थी, वक्कि मुहम्मद 
फो विजय भी थी। इस्लाम की सेना केवज अपने राजा के राज्य-विस्तार 
के उद्देश्य से नहीं लड रही थी, व्कि दीन? के प्रसार के किये भी । 
अतएुच यह दो जातियों छा ही युद्ध न था, दो घर्मो का युद्ध भी था। 
' हिंदू सूर्तिपूजक था, मुसलमान मूर्ति-भंजक | द्विंदू बहुदेववादी था पर- 
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सुसजमान के लिये णंक शत्लाह फो छोड़कर, मुद्ृम्मद जिसका रत 
है, किसी दूसरे के सामने सिर झुछाना कुझू था, और कुफू फे अपराधी 
काफ़िर की हश्या फरना घार्मिक दृष्टि से श्रभिनंदुनीय समझा जाता था, यहाँ 
तक कि हत्यारे को गाजी की डपाधि दी जाती थी | इस सम्मान के लिए 
अस्येक अहले-इस्लाम जालायित रहता रहा ऐोगा । झतएुव कोई पझाश्चर्य 
नहीं कि हिंदुओं पर सुसजमानों का अत्याचार उतार पर न था और न 
सुस्तलमानों के प्रति हिंदुश्ों की ही चह “घोर घणा” कम हो रही थी, 
जिसके अल-बेखनीं को दर्शन हुए थे& । इस प्रकार इन दो जातियों के 
योच दंप का विस्ती्ण समुद्र था जिसे पार करना अभी शेप था। 
सौभाण्य से दोनों जातियों में ऐसे भी महामना[ थे, जिनको यद्द 
अवस्था शोचनीय प्रतीत हुई्े। वे इस बात फा श्रतुभव करते थे कि न 
तो मुसजमान इस देश से याहर खदेदे जा सकते हैं श्रौर न धर्म-परिवर्तन 
अ्रथवा हत्या से हिंदुओं की इतिश्री ही की जा सकती है। उस समय 
की यही स्पष्ट आवश्यकता थी कि हिंदू श्र मुसलमान शद्दोसी-पढ़ोसी 
की भाँति प्रेम और शांति से रहें शोर इन उदारचेताओं को भी इस 
झावश्यकता का स्पष्ट अनुभव हुआ | दोनों जातियों के दूरदर्शी विरक्त 
महात्माओों को, जिन्हें जातीय पक्तपात छु नहीं गया था, जिनको दृष्टि 
 तत्काज़ के दानि-लाभम सुख-दुख ओर हृप-विपाद के परे जा सकती थी, 
इस आवश्यकता का सबसे त्तीथ अनुभव हुआ । भसिद्ध, योगिराज गुरु 
गोरखनाथ» ने---जिनका समय दसवीं शताउदी के लगभग ठहरता हे--- 
कुरान में भतिपादित यलात्कार का निषेध फरनेवाले उस दिव्य सिद्धांत 
फो मुसजमानों के हृदय पर अंकित करने का श्रम्नतन किया है, जिसका 





& ई० प्र ०--मिडीवल इंडिया”, पु० ६२। 
» गोरखनाथ संबंधों अपने अ्रनुसंधान का मे एक श्लग निवंध में 
समावेश कर रहा हू । : 5 
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पोछे उरनेख किया जा घुहा 6 । एह पानी को संबोवित करके उन्हंसि 
फ्दा था फि "दे फासी | छुम श्यर्थ झुगस्मद सुश्स्मद ने काटा करो। 
मुहम्मद को समक सकता बटुद कदिन है, मुहम्मद के दाध में जो छुरी 
थी वर जोहे प्रधवा टस्पाद दी बनी नहीं थी ८ ।” प्र्पात दे प्रेम 
खपदा शायात्मिक झ्राऊ्षण से जोगों को दशा में करते थे । शिमालप 
पेँ प्रचक्षित नंभ्रों में इस घात या उज्सेय त कि संहाश्मा सोरगनाय ने 
हिंदू मुसलमान दोनों यो अपना चला यताग्रा थार | घाया रतन द्ाजी 
उनका मुस्क्रमान चेला सायूम पढ़ता दे, निसते मुहम्मद नामक किसी 
मुसलमान बादशाह को प्रयोधित करते हुए 'काफिर बोचा नामक पथ- 
ग्रन्य जिया था, जो धाजयत फटी गोरणनाव पोर फाई, क्‍्यीर फा माना 
जाता है । 'काफिर-बोव' में चद दिएलाने का अयरन किया गया है कि 
पद और मुसजसात में सेद-वाय नहीं। रगना चाहिए, पर्योक्ति जिस विंदु 
से हिंदू-मुसजमान पड़ा होते है, बद न हिंदू है, न मुसलमान | एःँदू. 
मुपजमान दोनों एक ही परमात्मा के संयऊर हूँ, थतएुव दम योगी किसी 
से पद॑यात नह, रपते5+-।॥ 








क मुदम्मद मुहम्मद न कर फाजी मुहम्मद का विषम पिचार | 
महम्नद हाथि करद जे होती चोहे गटी न चारं॥ 
-- जोगेश्वरी सासी ”, ८, पौड़ी हस्तछेस । 
> हिंदू मुसतमान वाल गुदाई । दोऊ सहरथ लिये लगाई ॥ 
“रखवाली / | 
न जिस पाणी से कुल भ्रालम उतपानां । 
ते हिन्दू बोलिए कि मुसनमाना ) २० ॥ 
हिन्दू मुसलमान खुदाई के बंदे । 
हम जोगो ना रखे किस दी के छंदे ॥ ६ ॥ 


-'पोड़ी हस्तरेत्”, पु० २४३ । 
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छगभां दो शताबव्दो के याद चेप्णव साथु रामाननद ने कदीर 
नामह एक सुसलमान युवक को अपना चेलो बनाया, जिसके भाग्य 
से पुक्त बढ़े भारो ऐक्प-आन्दोलन का प्रवर्तक होना लिखा था। 
स्वयं मुसलमानों में ऐसे लोगों का अभाव न था जो हिन्दू-सुस्लिम 
विद्वप के अर्न॑वित्य को देख सझते। उनसे प्रमुख सूफी फकोर थे 
जिनकी विचार-घारा हिन्दुओं के अधिक मेज म॑ थो ॥ 
६. हिंदू पिचार- सूफी मत का उदय अरब में हुआ था। अरब और 
धारा ओर सूफी भारत का पारस्परिक सम्बन्ध बहुत प्राचीन है | इतना 
घ्म तो पाश्चास्य विद्वान भी मानते हैं कि अरबं और 
भारत का व्यापार-सम्यन्ध' हैस। के १०८६ वर्ष पूर्व 
से हे&। बोदछ्ध घमम ने अशोक के राजत्व-काल से भारत की पश्चिमोत्तर 
सीसा को पार कर जिया था। भहायान धर्म.” जिसमें घुछ धर्म ने 
“भक्तियोग, दुश्रुणशास्‍क्ष को चहुतत झुछु अपना «जिया, था, ईसाकी 
पाँचवीं शताब्दी में परिचमोत्तर भारत से'बाहर कदम 'रख चुका था 
फाहियान को खूटान में उसके दुशन हुए थे | डाक्टर स्टोन की खोजों से 
फाहियान का समर्थन होता है | ई० सन्‌ ७१२ में अरबों ने सिन्ध-विजय 
फी । अरब विजेता भारत से केवल लूड-पाद का साज्ञ ही नहीं के गए, 
प्रस्युत सारतीय संस्कृति में उन्हें जो कुछ सुन्दर ओर कल्याणकर मिला, 
उससे सी उन्होंने जाभ उठाया। भारतीय संस्कृति, भारतीय विज्ञान, 





& लंदन की रायल सोसाइटिि आ्ॉव झाट के भारतीय विभाग के 
सामने कप्तान पी० जॉन्स्टन सेट का दिया हुआ ऐन झआउट-लाइन झाँव 
दि हिस्टरी आंव मेडिसिन इन इंडिया ( भारतीय भौषध-विज्ञान के 
इतिहास की रूप-रेखा ) ज्ीषक सर जा्ज वर्डठड-स्मारक व्याख्यान, 
जिससे कुछ श्रवतरण हिन्दू युनिवर्सिटी मेगेजीन-भाग २६, नं० हे, पु० 
२३० में और उसके भागे के पृष्ठों में छपे थे। - 5 ८ 


जक कक ९ &, 
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भारतीय दुर्गन सरका उन्दीदे समादर रिया शोर घरव पो के गए । इसो 
शाताद्दी में, घरय में, सकती मत या उदय हु । सूफी झब्द का पहला 
उद्तैस सीरिया फे जादिद घरटसन ऐी रचनाश्रों में मिलता है, खिसकी 
झत्यु हैं? सन्‌ ७८० में हुट० ।॥ सन्‌ ७जर॥ से ८०६ गऊ यगदाद छ 
अब्यासी सिंद्ासन पर मंसर भीर शासो रभीद संद्श उदार रजीफा बठे, 
सिन्‍्होंने विद्या प्रोर सस्कृति यो पयने यहां उदारता-पूर्ण प्रथय दिया । 
अपने वरामया मंत्रियों की सकाद् से उन्हें एस सम्यन्ध से यसे सहायता 
मिक्षती थी । चरामका जोग पहले घाद्ध थे, पीएे से उन्होंने इस्लाम धर्म 
को प्रट्ण फर जिया) | उनका भारतीय संस्कृति से श्रारुष्ट हीना स्वासा- 
पिक ही था। सन्‌ ७६० से ४१० तक यादिया परामकी सन्‍्त्री रहा । 
उसने एक सोग्य ध्यक्ति को भारतीय धर्मो' भार सारतीय चिंकित्साशासतर 
का अध्यपन शोर अन्वेषण फरने फे किये भारत सेना । इस ब्यरि 
ने प्रष्ययन और पन्‍्येपण से जो कुछ पता लगाया, टसका छ्लयाल्वीदा 
विवरण किखर ) ययपि यह विवरण आअव लम्य नहीं है, को भी; उसका 
संपेए इब्न नदीस की कितायुल फेह्रिस्त में सुरत्ित है | दृब्न मदीम 
ने विवरण के क्षिखि जाने फे ७०-८० चर्ष दाद अपना सं॑श्ेए सेयार 
किया था | एस संछ्षेप से पता चक्षता दे झे इस विवरण के ल्ेसक मे 
,दिंदू धमे के सिद्धांतों के दरनिक सूल तत्त्व को पस्छी » तरए से समम्क 
लिया था। श्ररवों को ढिंदू-धर्म का साधारण छान तो पहले ही से रहा 
होगा, अन्यथा वे उसके प्रयाद परिचय के लिये लाजलायित न होते। 
रहना न होगा कि भारत में घ्म शोर दर्शन का पझन्योन्याश्षय-संवन्‍्ध 
हैं। सूफी धर्म पर शंकर के कट्टर शरद्वेंल पेदांत का असर नहीं दिखाई 
मर कम कक लत अप कट टिक पदक 2 28: 4 लिए 2 कल कक; 
& श्रवारिफल मप्रारिफ ( पेगरेजी प्रनवाद ), प० १। 
४ नदबी--अरव भोर भारत के सम्बन्ध, प० ६४] 
न्‍ल्‍ नद॒वी--भरव भौर भारत के संवध, पृ० १६७। 
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देता है; इससे यह परिणास्त न निकालना चाहिए कि सूफी विचारधारा 
'के निर्माण में हिंदू विचारधारा का कोई हाथ नहीं है। भारत में सी 
'चेदांत के अंतर्गत शांकर मत का विकास अहुत पीछे हुआ | संसंच है, 
“अनौस्टिसिज्म और 'नियो-प्लेटौनिज्स ने भी सूफी सत के ऊपर असाव 
'डाला हो | परंतु मिस्टर पोकौक ने अपनी पुस्तक इंडिया इन ग्रीस 
( यूनान में भारत ) में दिखलाया है कि यूनान भारतीय श्रभाव से 
ओत-प्रोत है | कुरान ने विरक्ति का निषेध किया है । इसके विरोध में 
जिन कुछ लोगों ने मिलकर सन्‌ ६२३ में तपोमय जीवन बिताने का 
निश्चय किया, उन्हें सूफी मानना सी ढीक नहीं | सृफ्ती मत की विशेषता 
केवल तपोसय जीवन न होकर परमात्मा के प्रति 'अनन्य प्रेम-भावना 
'है, जिससे समस्त संसार उन्हें परमात्मा-मय मालूम होता है। जिसके 
आंगे अंध-विश्वास भोर अंघ-परंपरा कुछ भो नहीं उहरने पाते और 
जिसका आधरए श्रह्दे तम्ूज़क सर्वात्मचाद है । 
जो हो, इस बाद को सब विद्धान्‌ मानते हैं कि सूफी मत का दूसरा 
' डरधान, जिसका विकास फारस सें हुआ, अधिकांश में हिंवू प्रभावों का 
परिणाम है । यहाँ पर हमारा उसी से अधिक संदंध है | 
इस प्रकार सूफी मत का उदय घरब सें और विकास फारस में 
बहुत कुछ भारतीय संस्कृति के अभाव से हुआ । उनका पद्े तसूलक 
सर्वात्ममाद भारतीय दर्शन का दान है। नियोप्लेटीनिक सिद्धांतों ने 
उनकी दएशनिक तृपा फो उभाड़ा श्रवश्य होगा, परंतु उनके सिद्धांतों के 
: भ्रष्ययन से जान पढ़ता है कि उसकी शांति भारतीय सिद्धांतों से ही 
, ' हुईं | अन्मांतरवाद, घिरक्त जीवन, फरिश्तों के प्रति पुज्य भाव ( बहु 
'देव-चाद ) ये सब इस्लाम के विरूद्ध हैं और सूफी संप्रदाय को चाहरी 
संसर्ग से आप्त' हुए हैं | इनमें से विरक्त जीवन तथा फरिश्ता-पूजन में 
ईसाई प्रभाव सात्तना ठीक है परन्तु जन्सांतरवाद स्पष्ट ही भारतीय है । 
उनका फना' भो बोछ “'निवोण? का प्रतिरूप हें। 'ठ बौद्ध निर्वाण 
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फी तरद स्वयं साप्य ने होधर घद सनसारण्या के द्वारा ट्ट तमावना का 
नाशकर “पक्का! अ्यवा 'झपरोच्ानुमूति! का साधनरे। प्रसिद्ध सूफी 
फकोर बायजीद ने 'फ़मा! का सिद्धातन अबू पत्नी से सिंध में सीखा था | 
अबू ध्रली को प्रणायास की विधि भी सालूस थी, जिखे थे पास-ए अन- 
फ़ास कहते थ। सफियों पर भारतीय संस्कृति का इतना प्रभाय पदा 
था ऊि उनके दिल की मूर्ति के किये भी विरोध न रू गया था श्र 
थे 'घुत” के परदे में भो खुदा को देगा सकते थे | प्रभाव घाद्दे यों से 
काया हो, इतना सर हे कि हित बिचार-परंपरा आर सूफर वियार- 
परंपरा में श्त्यंत प्रधिक समानता थी । 
विचार-परंपरा फी इस समानता ने स्वभावनः उन्हें हिंदुश्नों फी झोर 
झाकुष्ट किया । उन्होंने दिंदुश्रों से खूब भेल-नोल यदाया। हिंदू साधुप्रों 
फा उन्हें सत्संग प्राप्त हुआ. दिंवू घरों से भी उन्दोंने मिद्ठा प्राप्त की । 
हिंदुओं के जीवन को उन्होंने विज्ञेवा की ऊँथाड़े से नहीं, यरिकत सदहृदयता 
की निकत्ता से देखा । उनकी विपत्ति के लिए उनके हृदय में सदानुभूति 
का स्रोत उम्र पढ़ा | श्रपने सधर्मियों की उठो हुई्टे तलवार के प्रह्यार को 
उन्होंने अपने ही ढंग पर रोकने फा प्रयत्न किया | उन्होंने उन्रष्दी तके- 
बुद्धि पर असर दालने का प्रयत्न नहीं किया, उनके हृदय की साथुकता 
को उद्दोघत कर यह काम करना चाहा । हिंदू-दृदय की सरल सुषमा को 
उन्होंने उनके समझ उद्वादित कर मुस्लिम हृदय के सौंदर्य फो प्रस्कुदित 
फरना चाहा | अतण्व उन्होंने भमीज़ाना रूमी की मसनवी के टंग पर 
हिंदू जीवन की मर्म-त्पर्शिणी कहानियों लिखकर भारतीयों की वद्बमुल 
संस्कृति की सनोद्ारिणी व्यास्या फी । छिंदी की ये पथ कहानियों शेगरेजी 
साहित्य के रोमांटिक आंदोजन की समक्त्ष हैं| इन कटष्टानियों फा लिखा 
जाना कब और किसके हारा आरंस हुआ, इसका श्रभी टीक-डीक पता 
नहीं । सबसे पुराना शात प्रेमाख्यानक कवि झुदजा दाद सालूम होता 
है, जो शलाउद्दीन के राजत्वकाज में वि० सं० १४६७ के झास-पास विद्य- 


पहला अध्याय २१ 


मान था | परतु सुल्जा दाऊद भी थादि प्रेमाख्यानक कवि था या नहीं, 
नहीं कह सकते | उसकी नूरक ओर चंदा की कह्दानी का हमें नाम ही 
नाम माजूस हे | कृतवन की म्लगावती पहली प्रेम-कहानी है जिसके 
बारे सें हम कुछ जानते हैं। णह पुस्तक सिकंदर कोदी के राजत्वकाल 
में संवत्‌ १५५७ के लगभग लिखी गई भी । जब कि परस्पर-विरोधी 
संस्कृतियों का समझना सबसे अधिक आवश्यक जान पढ़ता था| परंतु 
सुगावती में इस प्रकार की कहारी लिखने की कला इतनी कुछ घिकसित 
है कि उसे भी हम इस प्रकार की पहली फहानी नहीं मान सकते । कुतवन 
के बाद मंमन ने सघु-मालती, मलिक मुहम्सद जायसी ने पद्मावत और 
उसमान ने चित्रावज्ञी ल्िखी। इन प्रेम-कह्ानियों की घारा वरावर 
वीसचीं शताददी तक बहती चल्नी झाई है । ये कट्टानियाँ एक प्रकार से 
अन्पोक्तियाँ हैं, जिनमें जौकिक प्रेम इैश्वरोन्मुख प्रेम फा प्रतीक हे । 
इनको पढ़ने से सानूम होता है, जेसे इनके मुसलमान लेखक हिंदुओं के 
जीवन-सिद्धांतों का उपदेश कर रहे हों। आदि झुस्लिम-काल की इन 
कहानियों में भी हिंद! जीवन की बारीक से बारीक बातें यड़े ठिकाने से 
चित्रित हैं। जिससे पता चलता है कि इनके सूफी छ्ेखक हिंदू समाज 
तथा हिंदू साधुश्रों से घनिष्ट सेलजोल रखते थे। इससे यह भी पता 
चलता है कि उनके हृदय में हिंदुओं के प्रति कितनी सहालुभूति थी। 
इससे स्वभावतः हिंदुओं में भी उनके प्रति श्रद्या और आदर का भाव 
' उद्त हुआ होगा। हिंदी के प्रसिद्ध चिह्मान्‌ पं? रामचंद्र शुक्त का अजु- 
भव है कि जिन-जिन परिवारों में पद्सावत की पोथी पाई गई, चे द्वंदुओं 
के अविरोधो, सहिपष्णु ओर उदार पाए गएु | इस अकार दोनों जातियों 
के साधुओं के कत्‌ त्व से एक ऐसी भूमि का निर्माण हो रद्दा था जिसमें 
हिंदू और मुसलमान दोनों प्रेमपूर्वक मिल सकते। 

आपत्काल में भगवान्‌ दी शरण में जाकर हिंवू किस अ्रकार हार्दिक 
शांति भाप्त करने का प्रयत्न कर रहे थे, यह हम देख चुके हैं। शरद्ध को 
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भगवान्‌ की शरण में जाने का द्विगुण कारण विद्यमान 

७, शुद्रोद्धार था। उस पर दुगुना श्रत्याचार होता था। हिंदू होने 

के कारण सुसजमान उसके ऊपर श्रस्याचार करता 

था और शुद्ध होने के कारण उसी का सर्मी उच्च जाति का हिंदू । 

शझतएव परमात्मा की शरण में जाने के लिए उसकी आकुजता का 
परावार न रहा | 


मध्यक्रालीन भारत के धार्मिक इतिहास के पन्ने श॒द् भर्ती के नामों 
से भरे हैं, जिनका क्राज सी ऊँच-नीच सब्र बद्े थादर के साथ स्मरण 
करते हैं | शट्गोप ( नम्मालवार ), नामदेव, रेंदास, सेन श्रादि नोच 
जाति के मक्तों का नास सुनते ही हृदय म॑ श्द्या उस पदढ़तो है| हमारी 
श्रद्धा की इस पाञ्मता की सच्ची परप्त हमारी क्ररता हुई | वाधाशों 


फो कुचजकर शुद्व पझ्राध्याश्मिफ जगत्‌ म॑ ऊपर उठे । समाज की शोर से 
तो उनके लिए यद्द मार्ग भी चंद था । 


शुद्दों की तपस्या ने धीरे-धीरे परिस्थिति को चदुलना आरम्म कर 
दिया । त्ामिक भूसि में तो सुसलमानों के थाने के पहले ही शीव संत 
कथियों तथा घेप्णव आज़वारों को यो नः पिता जनिता चिघातए के 
चैंदिक झादर्श की सत्यता की अजुभूति हो गई थी। जय सबका विता 
एक परमास्मा है जो न्‍्यायकर्ता है, तव ऊँच-नीच के जिए जगद्ट ही को 
हो सकती है । उनकी घम्निषाजन्थ सामम्यभावना के कारण यह चात् 
उनकी समझ में म आती थी | :एक पिता के पुत्रों में प्रेम श्लौर समानता 
का ब्यवहार दोना चाहिए, न कि घणा और थससानता का ] झ्तएव 
ये सामाजिक सावना सें वह परिवर्तन देखने के ज्िए उत्सुक हो उठे, 
जिससे परस्पर न्याय करने की भझमिरुचि हो, सौहाओ बड़े और ऊँच-नीच 
का सेदू-माव मिट जाय | तिरु सुजर ( १० वीं शतताव्दी ) ने घोषणा 
की कि समस्त सानव-समाज सें एक के सिवा दूसरा वर्ण नहों और 
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एक के सिवा दूसरा परमात्मा भी नहीं । “ नम्मालंचार ने कहा, चर्ण 
किसी को ऊँचा अथवा नीचा नहीं चना सकता | जिसे परमात्मा का ज्ञान 
है; चही उच्च है और जिसे नहीं, वही नीच)< | शेष भक्ते पद्टाकिरियर की 
यदी श्रांतरिक कामना थी कि अपने ही भाइयों को यहाँ ' के लोग नीच 
सममने से कब चाज आदवेरो | वह यही मनाता रह कि 'कव वह दिन 
आधेगा जय हमारी जाति पुक ऐसे बहद्‌ आतृमंडल सें परिणत हद 
जायगी, जिसे चर्ण-मेद का प्रत्याचार भी श्रध्यवस्यित न कर सके-... 
चर्ण-सेद का वह अत्याचार जिसका विरोध कर कपिल ने प्राचीन काल 
में छुद्ध ,मजुष्य मात्र होना सिखाया था 4 । भक्त तिरुप्पना-लवार को 
नीच जाति का होने के कारण जब जोगों ने एक बार श्रीरंग फे मंदिर 
में प्रवेश करने से रोक दिया, तो उच्च जाति का एक भक्त उसे अपने 
कंधे पर चढ़ाकर मंदिर में ले गया- | ; ः 
परंतु चेप्णव धर्स का +पुनर्त्थान' जिन फट्टर परिस्थितियों में हुआ, 
उन्होंने इस स्याय-कामना के अंकुर को पनपने न दिया। आलवारों के 
बाद वैप्णव धर्स की चागदोर जिन महानाचारयों के हाथ में गईं, चे चहुत 
कट्र कुलों के थे और परंपरागत शास्त्रों की स्व मर्यादाओं फी रचा करना 
अपना फतेब्य सममते थे | शुद्वों के जिएु. भक्ति का '्धिकार स्वीकोरें' 
करना भी उन्हें खला ( जिस अज्जानं की दशा से शुद्द युगों से पड़े हुएं थे, 
डससे उनको उठने देना उन्हें अभीए न था| रासालुजाचाय ने उनके 
लिए फेवल्न उस पग्रपत्ति सार्ग की व्यवस्या की जिसमें संपूर्ण रूप से भगवान 
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को शरण में आना होता था, भक्ति मार्ग की नहीं। भक्ति से उनका 
अभिप्राय झननन्‍्प सितन के द्वारा परमाश्मा की छ्ान-प्राप्ति का प्रवरन था | 
सिसकी फेयल ऊँचे चर्णचालों के लिये घ्यवस्था फी गई थी। शद्ध इसके 
लिये पश्रयोग्य समझा गया । 

- फ़िंसु उत्तर भारत में परिस्थिियाँ दूसरे प्रकार की थीं। वहाँ ये 
बानें चल ने सकतो थीं। सुसजमाती समाज-ध्यवस्था फो सुजना में हिंदू 
चर्ण-ब्पवस्था में शूद्धों की च्पंत्रोपजनक स्थिति सदसा खटक जाती।धी | 
झतप्‌व इन आाचायों द्वारा प्रवर्तित वष्णव धर्म फी जहर जब उत्तर-भारत 
में झाई तो उस पर भो परित्यितियों ने शपना प्रभाव शाजलनः चारंभ कर 
दिया । परिस्थितियों का यह प्रभाव बहुत पहले गोरखनाथ ही में धृष्टिसम 
होने लगता है । जिसने , झुसतमान थावा रतन हाजी को अपना शिष्य 
बनाया था, फिनु दक्षिण से श्रानियाजी वेप्णय घर की इस नवीन जहर में 
इसका पहले पहल दर्शन हमें रामानंद में दोता है | रामानंद ने काशी में 
शांकर अट्ठैव की शिक्धा ग्राप्त की थी, तु दीज्ञा दी थी डंन्हें विशिष्टा- 
होदो स्वामो राववानंद ने जो रमानुज की शिंप्य-परंपरा में थे । कहते 


हैं कि राययानंद ने शत्ती गोग-शकति से रामानंद की सन्त स॒ध्यु से 
रााकीयथी।, (० 
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रामाननद ने उत्तरो भारत की परिस्थितियों को बहुत प्च्छी तरह से 
सममा। उन्हें इस वात का अनुमव छुआ कि नीच चरण के कोसों के 
हदय में सच्ची लगन पेदा हो गई है ।-उसे दया देना उन्होंने अनुचित 
सममा | झपएव उन्होंने परमात्मा की भक्ति फा दरत्राजा सग्के लिये 
खोल दिया | उन्दोंनि जिम बेरागी संप्रदाय का अत्र्तन किया था, उसमें 
जो चाहता प्रवेश कर सकता था। सगवद्भक्ति के छेत्र में उन्होंने यह 
भावना उत्पन्न कर दी, जिसके अजुसार 'जाति-पॉति पूछे नहिं फोई। 
इरि को भज सो हरि का होई ।!? भक्ति के क्षेत्र सें उन्होंने चर्ण विरेद को 
ही नहीं, धार्मिक विंह्रेष को भो स्थान न दिया और ऊँच-चीच, हिन्दू- 
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मसुसंजमान सबको शिष्य बनाया। एक श्रोर तो उनके श्रदन्तानन्द 

भवानन्द 'यादि घाद्यण शिष्य थे, जिन्होंने रासभक्ति को ज्ेकर चजनवचाली 
वेष्णवधारों फो कटद्दरता की सीमा के शनन्‍दर रखा; सो दूसरी श्थोर उनके 
शिष्पों में नीच वर्ण के लोग भी थे जिन्होंने कट्टरता के वबिरुद्र अपनी 
श्रायाज उठाई। इनमें घक्ता जाट था. सैन नाई, रेदास मार शोर 
कयीर मुसलमान जुलाहा। भविष्य पुराण से तो पता खत्नता ह कि 
भक्ति के छेन्र में हो नहीं, बल्कि सामाजिक पत्र में सो रामानन्दर ने 
चुछ उदारता का अ्रयेश किया था । कहते हैं. कि फेजाबाद के सूचेदार के 
'कुछ हिन्दुओं को जबरदस्ती मुसलमान बता लिया था। रामानन्दजी ने 
इन्हें फिर से हिन्दू बना क्लिया। ये जोग संयोगी कदलाते थे श्रौर 
झयोष्या भें रहते थे। कहां जाता है कि अब भी ये पचयोध्या फे आ्रस- 
पाल रहते हैं । भविष्य पुराण के प्रनुधार स्परासी रामाननदज़ी ने इस 
शवसर पर ऐसए चमत्कार दिखलाया दिससे इन लोगों के गने में तुलसी 
की साला, जिद्ठा पर रामनान भौर माये पर श्वेत और रखदद-तिलफ अपने 
आप प्रकट हो गए&७ | कुछ लोगों फा तो यहाँ तक कहना है कि 
इन्टोनि खान-पान के नियमों फो भी कुछ शिथिज्ष कर दिया | कहा जाता 
हैँ कि मूल श्रीसंप्रदायवालों फो स्थासी रामानन्द जी की यह उदार प्रवृत्ति 
अस्छी न ऊगी शोर उन्होंने उनके साथ खाता प्स्वोीफार कर दिया । 
इससे रामानन्द को अपना ही सअदाय श्लग चलाने की ग्रावश्यकता 
का श्रनुभव हुआ | जिले चलाने के किये उन्हें श्रपने गुरु राषचानन्द्र जी 





' & ज्लेच्छास्ते वैष्णवादइचासन्‌ रामानन्दप्रमावतः । संबोगिनश्च 
तेज्ञया शयोध्यायां वभूबविरे ॥ कण्ठ च॑ तुलसोमाला जिह्ठा राममयी 
कृता | भाले त्रिणुलचित्ें च ब्वेतरवत तदाभवत्‌ ! 

“भविष्य पुराण ( वेकटेइवर प्रेम, १८६६ ) प्रध्याय २१, 
पु० ३६ २, प्रपाठक ३, 


हिन्दी ॥७ नि 
२ “शा-काव्य में निगण संम्रदाय 


की भी अनुमति मिल गे । पर शमानचजो ने भी पररपरागत कदर 

परिस्थितियों में शिश्ञादीदा पाहे थी | इसलिए यद आशा नहों की जा 
सकती थी उन्मेप-आप्त थत्वों को धारंशाशों को थे पूर्ण कर सकते | 
उनके शिप्यों हू अनन्तानन्द आदि कद सर्वादावादी जोग भी थे। 
शाद्बोक्त नरोफ-मर्याद्ा के +रम-भक्त गोस्वामी तुलसीदास भी रासानन्द्‌ की 
ही शिष्य-परम्पता में थे | इसमें संदेद नहीं कि उन्होंने भक्स्युपदेशों 


सामाजिक व्यवहर के छेप् ह हिंदू को मुसकमाच से तथा द्विज को. 

दक्न से, जो संकोच होता है उसका निराकरण स्थामी रासानंद स्वतः 

कर सकते, यह आशा नहीं की जा सकती थी । यह अ्नके शिष्य 

क्योर के बॉ जन पड़ा, जिसके द्वारा मचीन विचार-घास फो पूर्ण 
। 


किस प्रकार अपस में तथा 
स्वच्चंदतापूर्वक कः 


धर्मों के 0 गम में स्वच समागस के हारा सौदार्द, 
सहिष्णुता और उदारता के भाषों को उरपतन्न करने छा उधोग फ़र रहे 


पहला अध्याय २5 


थे, यह हम देख चुके हैं | इस ससागम में एक ऐसे आध्यात्मिक आंदो- 
' जन के बीज झंपर्डित थे, जिसमें समय की सब्र समस्याएँ हल हो सकतीं; 
क्योंकि इसी ससाशम में दोनों घर्मचाले अ्पते-अपने स्र्भियों की भूल 
ससमना सीख सकते थे, और यहीं दोनों घर्म एक दूसरे के ऊपर शांत 
रूप से प्रभाव डाल सकते थे। जब समय पाकर धीरें-घीरे विकसित 
होकर यह श्राध्यात्मिक श्ंदोजन दिगंण संप्रदाय के रूप सें प्रकट हुआ 
ते मालूम हुआ कि फेवल एक से सुख-दुख, हर्प-विषाद और अएशा- 
आकांज्षारों के कारण ही हिंदू-सुसलमान एक नहीं हैं; बक्कि उनके 
धाम्मिक सिद्धांतों में भी, जो इस समम दोनों जातियों को एक दूसरे 
से विजकुज विजग क्रिए हुये थे, कुछ समानता थी | अ्रनुसव से यह 
देखो गया कि समायना की बातें मूल तत्व से संबंध रखती थीं और 
 ्रसमानताएँ, जो चढ़ा-बढ़ा कर यताई जए्ती थीं शौर जिन पर अ्रव तक 
जोर दिया जा रहा था, केवल बाद्म थीं। दोनों धर्मों के संघर्ष से जो 
विचार-धारा उत्पन्न हुई, उसी ने उस संघर्ष की फट्ठता फो दूर करने का 
कास सी अपने ऊपर लिया। सम्सिलन फी भूसिका का सूल शाधार 
हिंदुओं के चेदांत और झुसलमानों के सूफी मत ने प्रस्तुत किया | सूफी 
मत'मसी चेदाँत ही का रूप है, जिसमें उसने गहरे रंग का भावुक चाना 
पहन किया था थौर इरजास की भावना पर इस प्रकार प्याप्त हो गया 
था कि उसमें अज़नबीपन जरा भी न रहा और उसे चहाँ भी मूल तत्व 
का रूप शाप्त हों गया | इस नचीन दइप्टिकोण की पूरी अभिव्यक्ति 
कवीर में मित्री, जो सुसलमान मणबाप से पेंदा होने पर भी हिंदू 
साधुओं की संगति में बहुत रहा था। स्वासी राफानंद के चरणों में 
चेठकर उससे पऐकांतिक प्रेम-पुष्ट चेंदांत का ज्ञान प्राप्त किया था और 
शेख तकी के संसर्ग में सुफी मत का। सूफी मत और उपासना-परक 
चेदांत' दोनों ने मिलकर कचीर के मख से वोषित किया कि परमात्मा 
एक और अकूर्त है। वह बाहरी कर्मकांढ के हारा अग्राप्य है, उसकी 


रद दिन्द्री काच्य में निर्गण संप्रदाय 


केवल प्रेमानुभूति शो सकती है, फर्मफरांट तो प्चुद पाता को 
टमारी आंजों से दविवने वा काम करता है । सर्वत्र डसकी सता 
वाप रही हैँ। भचुम्ष्र का दिये भी इसका संदिर हे, श्रनएव 
बाहर ने मटफ़कर टसे बर्ट हू ढना चाहिए । ज्ाग्विक पष्ट से तो 
यद भाषना रामाननद में हो पूर्ण ये गई यो, कबीर ने उसको प्रतीक 
लड़ थरावरण दिया जिसमें “मजन को पत्टाह भी जला नजर थाना 
है।” प्ररम्मिक शाक्षायों की ऊदुता को जाने दीनिए, इसका सामना तो 
प्रस्येक नवीन विचाररौज्ों को फरना पदला है, परन्तु बसे हस नवीन 
विचारशली में कोई रेसी गन ने थी जिससे कोल भी सममदार हिन्दू 
अयचा सुसलसान भद्दक उटना ॥ सूरत परमास्मा नहीं ६, यद् हिंदुओं के 
लिये कोई नवीन बाग रही थी। उनके इ्थातिउद्ध बेदी दाश लिक 
सिद्धान्त इस यात की सदियों से घोपणा करते चज् था रहे थे और 
सू्निमंजफ मुसलभानों को वो यह दाल दिश्लेप रुपसे रूडी होगी । 
धद्चयि हिन्दू भर्नेबयाद, लिसे फबीर ने स्वीकार क्रिया था, मुसलमानी 
एयेशबरबाद से चहुत सूच्म था, तथापि दोनों में ऐसा बोर्ड स्वूल-चिरोध 
रेप्टियत न शोता था जिससे चह मुझलसान को घरुचिस्र लगता । इसमें 
संदेह नहीं कि भजुध्य और परमात्मा की एक्ला वी साथना मुसलमानों 
की भल्जाइ-भावता के बिलकुल विपरीत है, यो तमय-ममय पर सुस्जिम 
धार्मिक इतिहास में ऊह करार दी गई है और प्राणायनि के दंड के 
योग्य मानी गई है। फिर थी सूफी मत ने, जिसे इेरान का देदांती भाप्प 
मना चाहिए, मुसलमानों को >तजा घनिष्ठ परिचय दे दिया था। 
मंसूर इलाज ने 'अनलहक़ः ( मैं परमात्मा हूं ) कहफर सजी पर अपने प्राण 
दिए। इस कोड के सच्ची सूफियों ने धर्माघ शाहों आर सुलतानों 


के भत्याचारों की परत्रा न कर भ्री भाँति सिद्ध कर दिया कि उनका भत्त 
मोर विश्वास ऐसी वास्तविक सत्ता हे जिसके लिये प्रसक्तता के साथ 


पहुका छंध्याय ६६ 


विचारधारा ने उपनिषदों के स्वर में स्वर मिलाते हुए 'सो5हं” फी 
घोषणा की तो वह मुसलमानों को भड्कानेवाली बात न रह गई थी । 
समाजुभूति को इस भेमिकर में काय्रा काशी हो गया शोर राम 
रहीम ।& इस विचारधारा ने श्रॉधो को तरह आकर मनुण्य और सहुप्य 
के बीच के भेद उदा दिए | उस जगात्पिता परमात्मा को सृष्टि म॑ सच 
बराबर हैं, चाहे चह हिन्दू हों, चाहे मुसलमान, चाहे कोई श्रन्त्र 
घर्माचक्ंवी | इस अकार अतस्ति भेद-भावों के कारण मनुष्य के 
पचिन्न रक्त से भूमि को व्यथ रंगने की मूर्खता स्पष्ट हो गई | 

जब जाति तथए धर्म के विभेद, जिनके साथ की कट स्थ॒तियाँ श्री 
ताज़ी थीं, इस प्रकार दूर कर दिए जा सकते थे तो कोड़े कारण न था 
कि चर्ण-मेद को भी क्‍यों न इसी तरह मिटा दिया जाय | श्राउ्मा ओर 
परमात्मा की एकता को अलुभव करनेवाले चेदांती के लिये तो चर्ण-भेद 
मिथ्या पर श्राश्चित था | भगवद्गीता के अनुसार तो चास्तविक पण्डित 
विद्या-विनय-संपन्न ब्राह्मण, गाय, हाथी, कुत्ते और श्वपाक ( चांडाल ) 
में कोई भेद नहीं समझता *८ किन्तु इसका यह अभिप्राय कदावि 
नहीं कि परंपरागत व्यवस्था से वेदानती कोई परिवर्तन उपस्थित करना 
चाहता था। भेद्‌ को न रहने पर भेद न सममकते में कोई श्रथ नहीं। 
चेदान्त की विशेषता इसमें हें कि व्यावहारिकजगत्‌ में इन सब भेदों के 
रहते भी वह पारमार्थिक जयव्‌ सम उनमें कोड भेद नहीं मानता । 
अगर गीता कहती कि पंडित-पंडित में कोई सेद नहीं हे त्तो उससे 
कोई क्या सममता | वेदांत ब्राह्मण और शूद्ध के बीच के सेद्‌ को उसी 


& काबा फिर कासी भया, राम भया रहीम |>+क० ग्रं०, पृ० 
४०, १०] है 
> विद्या-विनय सम्पन्ने ब्राह्मण गवि हस्तिनि । 
शुनि चैथ श्वपाके च पण्डिता: समदर्शिनः ॥--४, १५ 


०, पु ५ 
2 हिन्दी काव्य में निगुण संप्रडाय 


प्रकार व्यावहारिक तथ्य के रूप में अहय ऊरता दे जिस प्रछर गाय, 
हाथी और कुत्ते के योच करे अंतर को । कौन कट्ट सकता है कि इन 
पिछले जीवों में घ्यावहारिक रूप में भी कोई भेद नहीं।। परमात्मा के 
सामने मनुष्य मात्र की समता के धद पोषक स्वामी रामानंद को भी 
सामाजिक समता का उतना विचार न झाया। उन्दोंने सामाजिक 
स्यवहार में भी हुछु सुधार झिया सद्दी, किंतु कथानकों काल्‍्यर सुधार 
इतना भर था-दक्षिणी आचार्य सान-णन से छुआछुत छा ही विचार 
नहीं रखते थे पत्युत परदे का भी; या थों कहना घादहिये कि खान-पान 
मे उनके स्पर्शात्पशे का चिचार दारीर-स्पर्श सें ही समाप्त व हो जाता 
था, थे इृष्टि-स्पर्श को भी हेय समझते थे | शद्द के स्पर्स से ही नहीं, 
डउसझी ध्ष्टे पहने से भी भोजन अपविन्न हो जाता हे | स्वासी रामानंद 
जी ने चष्टि-स्पर्श से मोजन को अखाय नहीं माना। उन्होंने केवल 
स्वयंपाक के नियम को स्वीकार किया, परदे के नियम को नहीं । कहते 
है कि स्वामीजी को तीर्थयात्रा, प्रचारकार्य हत्यादि के किये इतना अमण 
फरना पड़ता था कि भोजन में परदे फे नियम का पाजन करना उनके 
लिए दुश्साध्य था ! कुछ लोगों का कहना है कि श्रीस॑ंप्रदाय से शझलग 
होकर एक नवीन संग्रदाय के प्रवर्तन का यही एकमात्न कारण था। 
कहते हैं. कि एक चार के ऋ्मण से लौटने पर उनके स-सांअदायिकों ने 
बिना आयशिचत्त किये उनके साथ भोजन करना अस्वीकार कर दिया था ! 
स्वामी रामानंद जी आयस्चित करने के लिप सैयार न थे, आतएंव नवीन 
पंथ-प्रवर्तेन के सिंचा समस्या को हल करने का कोई गौरचपूर्ण उपाय 
न सूझा, जिसके लिए उनके गुरु स्वामी राधवावंद की भी सहमति प्रप्त 
हो सकती | सामाज्ञिक सुधार-पथ में वे इससे धागे बढ़ ही नहीं सकते 
थे। खान-पान तथा अन्य सामाजिक घ्यचहारों में माहमय-आक्यणों में 
भी भेद-भाव था, तव कैसे आशा की जा सकती भी कि स्थासी रामानंद 
शूद्धों भौर सुस्लमातों के संबंध में भी उसे मिटा देते । 


्् 


पहला शअ्रध्याय ञ्च्‌१ 


परंतु जब कबीर सें चर्ण-सेद के चिरुद्ध सुललमानी अरुचि के साथ 
उच्च चेदांती-भाषों का समन्वय छुआ तो परंपरागत :समाज-न्यवस्था का 
एक ऐसर कट्टर शत्रु उठ खड़ा हुआ, जिसने उसके भेद-भाव को पूर्ण- 
तया ध्वस्त कर देने का उपक्रम कर दिया । 
इस अकार कबीर के नायकस्व में इस नवीन निगुशवाद में समय 
की सब, आवश्यकताओं की पूर्ति का आयोजन हुआ | इतना ही नहीं 
इसमें भारतीय संस्कृति कर बढ़े सौस्थ रूप से सारा निचोडढ़ आ गया । 
कवीर के रंगभूमि में अवतरित होने के 'पहले ही इस आंदोलन 
ले अपनी सारआहिता के कारण भारत की समस्त आध्यात्मिक प्रणालियों 
के सारभाग को स्वींचकर अहण कर लिया थ(। भारत सें समय-समय 
-पर उत्यित होनेवाले प्रत्येक नवीन जआाध्यात्मिक आंदोजन ने आत्म- 
संस्कार के सार्ग में जो-जो सारयुक्त नवीन ठथ्य निकाले थे सब इससें 
समंन्वित होते गये । योगमार्ग, यौछुमत, तंत्र आदि सपके कुछ न ऊुच 
चिद्ध इसमें दिखाई देते हैं. जिनका यथास्थान चर्णन किया जायगा [ 
कबीर के हाथ सें इसने सुफी सत से भी कुछ अदृण किया | 
«सामाजिक ब्यवहार तथा पारमसार्थिक साधना दोनों के छ्षेत्न मे पूर्ण 
ऐक्य तथः समानता के प्रचार क रनेवाली समस्त आध्यात्मिक प्रणाक्तियों 
के सार स्वरूप इस आंदोलन का नायकत्व कबीर के याद सेकड़ों उद्दार- 
चेता संतों ने समय-समय पर अहण किया ओर जी जान से उसके 
असार का अयत्न किया | निर्गुण संप्रदाय के सिद्धांतों का विस्तृत विचे- 
* चन करने के पूर्च यह आवश्यक है कि हम उनका कुछ परिचय प्राप्त कर 
के । अतएव आगे के अध्याय में उन्हीं का संक्षिप्त परिचय दिया जाता है । 


दूस रा अध्याय कह 
| तिर्गण-संत संप्रदाय के प्रसार 
जिरा ण-संत-वि वारघार! को कबीर के द्वारा पूजता पात हुई, परन्तु 
ख्याकार तो यह पहले हो से ग्रहण करने क्षण गई थी। सूफी मत के 
हे दॉपत्थ प्रतीक को छोड़कर ऐसी कोई यात न थी 
१ परवर्ती संत जिसने पहले हो कुछ न कुद झाकार न अहण फर 
लिया हो। दार्शनिक सिद्धांतों तथा साधना-मार्य 
के संबंध में जिस प्रकार की वास कबीर ने बही हें, प्रायः उसी प्रकार 
को थातें कयोर के कठियय गुरुनभाइयों ने भो कही हैँ। स्वयं उनके 
गुरु रासानंद फी जो कब्रिता मिलती है उससें क्री उसका काफी रूए 
दिखाई देता हैं। बाथे सिख-गुर अलनदेव ने सं० १६६१ में खिस 
शक्रादि प्रंथ का संग्रद कराया, उसमें स्थासी रामानंदु अर उनके इन 
सब शिय्यों की कदिताएं भी ,स॑गृहीन है, जिससे स्प्ट है कि निगेश- 
सन्त संप्रदाय में भी ये कोग चाहरो नहीं सममे जाते थे। इनके अति- 
रिक कुद्ठ ग्रन्य संरों को कविता का सी आदि प्रंथ में संग्रह किया गया 
है जो उपयुक्त संतों के समकालीन प्रथवा परचर्दी थे। थे हैँ जिजोचन, 


नासदेव भौर जयदेव जिनमें से अंतिम दो का नाम कथीर ने घार-बार 
.ल्िया है-- पड 
जाग मुऊ उबब अक्र, हएवंतजजागे ले लयथर॥। +* 
सकर जागे चरन सेव, कलि जागे नामां जैदेव#)) *++ 


आंदि अंब से भी कबीर साहव ने जयदेंव श्र नासा को भक्तों की 
शेणी में सुदामा के समकर माना है-- -. 


+ 


तन + 
3 अ 


जयदेव नामा, विप्य सुदामा तिनकों कृपया अपार भई है ४ । 
& क० ग्र०, पृ० २१६, 2८७ | 
> वही, पू० २६७, ११३१॥ 
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जयदेव और नामदेव के संबंध से फबोर की यह भावना मालूम 
पढ़ती थी कि वे भक्त तो अ्रच्छे थे पर श्रभी झानी की श्रेणी में नहीं 
पहुँच पाये थे--- 
सनक सनंदन जेदेव नामा, भगति करी मन उनहुं न जाना [% 
अतणुव निगंण .संप्रदाय के प्रसारकों का परिचय देने के पहले इन 
लोगों का भी परिचय दे देना आवश्यक जान पड़ता है । 
इन खसबसें समय की दृष्टि से जयदेव सबसे प्राचोन जान पढ़ते हैं; 
क्योंकि गीतगोविंदू-कार को छोड़कर और दूसरा कोई संत ऐसा नहीं 
जान पदता है जिसके संबंध में कवीर फे जयदेव- 
२. जयदेव संबंधी उल्लेख ठीक बठ सके | ये राजा जच्मणसेन 
की सभा के पंच-रत्नों म॑ से एक थे, जिनका राजत्व- 
काल सन्‌ १६७० से आरम्भ होता है । कहा जाता है कि जयदेव पहले 
रमते साधु थे; माया-ममता के भय से किसी पेड़ के तले भी एक दिन 
से अधिक वास न करते थे। किंतु, पीछे भगवान्‌ की प्रेरणा से पद्मावती 
नाम की एक ब्ाह्मण-कुमारी से इनका विवाह हो गया। इनके जीवन सें 
कई चमस्कारों का उल्जेख किया जाता है जिनके लिए यहाँ पर स्थान नहीं 
है। इन्होंने रसना-राघव, मीत-गोचिंद और चघंद्रालोक ये तीन प्रंध 
लिखे । गीतगोविंद की तो सारा संसार मक्त-फंठ से प्रशंसा करता हे । 
इसमें भी निगुण पंथियों के अनुसार जयदेव ने अन्योक्ति के रूप में ज्ञान 
कहा है। गोपियाँ पंचेंद्वियई हैं ओर राधा दिव्य शान | गोपियों को छोड 
कर, कृष्ण का राधा से प्रेम करना यही जीव की मुक्ति हे। परंतु इस 
तरह ' इसका श्र्थ बेठाना जयदेव का उद्देश्य था या नहीं, नहीं कहा 
जा सकता | - 
नामदेव का जन्म सतारा जिले के नरसी वमनी गाँव में एक शेव 


& क० ग्रूं०, पु० ६६९, ३३। . 


२. है] 
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पु 


परिवार सें हुआ था । सटाराप्दी गरारा के अनुसार उसका पिता दासा 
हैप रणी था। थादि संथ में भामदेव फी जो 
३, नास देव. अविशाय सुरक्तिप हैं उनमें थे अपने को छीपी कद्से 
- |) संस्भए मे, कि उन परिचार में दोनों पेशे चलते 
हों। मराडे में उनके पझू आर्य ले पता चलता ए कि उनका जन्म 
संचत्‌ ६६०० € सन्‌ ६२७० ) ने हुपा घर । लोग उसके मराठी ध्र्भंगों 
छफो पवोगया को ८ से उठा आविमाउक्काल क्ञाभव सो वर्ष घाद 
मानते है. परहु आधुनिक भाषाएँ हतनी नवीन नहों हैं जितनी बहुधा 
ट्पदी हएय £ै। छ्नदेद नामदेव के सूसकाहोव थे, पर॑नु उनकी 
भाषा की प्राचीनता का यह फारण नहों हू कि उस सम्रय तक शआधघु- 
हिक सरादी का शाविनावि नाठ हुरा था, बढ्कि यह, फ्रि विद्वज्‌ होने 
हे; कारण परंपरागत ८पहित्यिक भाया पर उनका अधिकार था जिसे 
लिखने सें, अपढ़ होने फे कार . मासदेव पसमर्थ थे ।, स्वयं छानदेख ने 
सीधी-सादी सरादी से अभंन की रचना को थी। प्रो० रशानडे का मत 
पं कि शारदुव के उर्भंगों को सादगों तथा कारक-चिह्*ों की विभिन्नता 
का फारण छे रताब्दियों से उनका स्मृति से रक्षित होते आना है। 
समझ में नहीं पत्ता कि जिस शजनदेव के नोता-भाप्य और अमता- 
शुभक लेखबद्ध प्रो गये थे, उसके श्रभंग ही क्‍यों लेखयद्ध नहीं हुए ९ 
सो हो, प्रो७ रानडे भी इस मात से सहमत हैं कि उनका जन्म सं० 
१३१२७ से हुआ था आर खत्यु सं० १४०७ ( सन्‌ 9३१४० ) सं। कहा 
जाता है कि दावानी में नामदेव दाकू वन बेठा था और लूटमसरर कर 
आजीविका घत्नाता था। पुक दिन उसके दुक्क ने ८७ धादसियों के 
समृह कौ सार डाला | शहर में जोदकर आते पर उसने एक स्थ्री को 
अत्यन्त करुण ऋषदन करते हुए पाया | पूछने पर मणलूम हुआ कि 
उसके पति को डाऊझों ने मार डाज्ञा है। उसे अपने कृत्य पर उत्कट 
छूणा हो भाई और घह घोर परचात्ताप करने क्षमा )। पिशोवाः खेरर को 
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“गुरु बनाकर वह भक्ति-पथ में अग्रसर हुआ ओर बिठोवा की भक्ति में 
* झपने जीवन को उत्सर्ग करके एक उच्च कोटि का संत हो गया। अपने 
जीवन का अधिक समय उसने पंढरपुर में विटोब्रा ( विष्णु ) के मंदिर 
सें ही बिताया। परन्तु, अंत में वह तीर्थाइन फे लिए निकला और 
समस्त उत्तर का अमण करते हुए पंजाब पहुँचा । चहाँ लोग बड़ी संख्या 
में उसके चेल्ले हुए। शुरदासपुर जिले में शुमान नामक स्थान पर अब 
तक नासदेव का सन्दिर है । इस मन्दिर के लेखों से पता चलता है कि 
नामदेव का निधन यहीं हुआ था। मालूम होता है कि उनके भक्त 
उनके फूल पंठरपुर ले गये जहाँ वे विद्ोचा के मन्दिर के आगे गाद 
दिये गये । नामदेव की कुछ हिंदी कविताएँ आदि ग्र'थ मे संग्रहीत हैं, 
जिनसे उनके कई चमसकारों का उदलेख है, जेसे उनके हठ करने पर मूर्ति 
का दूध पीना&, मरी हुईं गत्य का उनके स्पर्श से जीवित हो उठना», 
एरसात्मा का स्वयं आकर उनकी चूदी छुत की मरम्मत कर जाना-- और 
नीच जाति का होने के कारण मन्दिर से उनके बाहर निकाले जाने 
पर मूर्ति का पंडित की ओर पीठ कर उसी दिशा में सुद् ज्ञाना जिधर 
वे मन्दिर के याहर बठे थे+ | अंतिम चमत्कार का उल्लेख कवोर ने 
भो किया हे- । 
त्रिज्ोचोन नामदेव का समकालीन था । उसकी भी छुछु कविता 


& दूध कटोरे ...--- ग्रंथ, पृ० ६२६५ 


» सुलतान पूछे सुन वे नामा '-- ग्रंथ! 
ने: घर...-- ग्रंथ, पृ० ६६२ । 
+ हेसत खेलत . ..-- प्रंथ, पृ० ६२६ । 


रऊ पंडित दिसि पछिवारा कोना, मुख कीचा जित नामा | 
लक ग्रं०, # १२७, श्रर [| 


३5५ हिन्दी काव्य में निर्गण संप्रदाय 


आदि ग्रन्थ में सम्रदोत है। बन्ध में कबीर दें: दो दोहे है &॥ जिनमे 
नामदेव घोर प्रिलोचन का संबाद दिया हुआ है । 
४. त्रिलोचत इस संबाद से सानूम होता दे कि कबीर ब्रिलोचन 
से श्विक पहुँच फे साथक थे] प्रिलीचन ने कहा, 
भिन्न नानदेव, सुर्हादा साया-मोइ झ्षमी नहीं छुटा १ श्रभी तक फर्द 
क्ापा ही करते हो * सासदेव ने जवाब दिया झक्लि हाथ से तो सब 
काम करना घ्ाहिएं; परन्तु हदय में राम प्रोर झुख में उसका नाम 
रहना चाहिए | शोदछेवाले हरिरामजी 'म्यास! ने क्दा है कि नामदेव 
भौर त्रिलोचन रामानन्द से पहले दिवंगत हो गये थे | भेकॉलिफ़ ने 
झयोत्या के जानकीवररारण के खाचग्र- पर त्रिलोचन का जन्म 
सें० १३२४ ( १२६७ द० ) माना ऐं जो, जैसा हम रामानंदजी के 
जीवन-इत फे सम्बन्ध मे देखेंगे, व्यास! जी के कथन के विरुद्ध 
पहीं जाता ॥ 
अशगसूय-संदिता के प्रनुसार स्वामी रामानन्द का जन्म संवत्‌ 
१३१६ से, प्रयाग में, हुआ। इनकी माता का नाम सुशीला आर 
पिता का पुणयसदन था। भक्तमाल पर प्रियादास 
५. रामानन्द॒ की टीका भी इससे सहमत ह। भांडारकर जोर 
प्रियसन दोनों ने भी इसे माना है । परंतु मेकॉलिफ़ 
ने इनका जन्म मेसूर के मेलकोट स्थान में माना हे । फ़रेंहर ने भी उनको 
दक्षिण से जाने का प्रयत्न किया है। परन्तु परंपरा से चज्ञे आते हुए 





& नामा माया मोहिया, कहूँ तिलोचन मीतु । 

काहे छापे छाइले, राम न लावहि चोतु ॥। 

कहे कवीर शभिल्ोचना, मुख ते राम सेमालि। 

हाथ पाउँ कर काम समु, चीत मिरंजन नालि ॥। 
-- प्रन्य पृ० ७४०, २१२-२१३ 


दूसरा अध्याय' ३७ 


सांप्रदायिक भत का खण्दन करने के लिए जेसे दृढ़ प्रसाणों की 
आवश्यकता होती हे, चेसे प्रमाण दोनों म॑ किसी ने नहीं दिये। अत्तपच 
उनका जन्मस्थान प्रयाग ही सें मानना उचित हैं। 

कहते हैं कि पहले पहल इन्होंने किसी वेदान्ती के पास काशी 
में शॉकर शरद्गेत की शिज्ञा पाई। परंतु इनके अब्पायु योग थे। स्वासी 
राधघवानन्द भी, जो रासजुज की शिष्यपरंपरा सें थे ( रामाजुज-- 
देवाचार्य--राघवानन्द ) और बड़े योगी थे, काशी में रहते थे । उन्होंने 
रामानन्द को योग-साधन सिखाकर उन्हें आसन्न रूवत्यु से बचाया। 
जिस समय “मृत्यु का योग था उस समय रामानन्‍द को उन्होंने 
समाधिस्थ कर दिया ओर चे झ्त्यु-सुख से बच गये। अतपवच अद्वती 
गुरु ने क्ृतज्ञता-चश अपने चेले को उन्हीं को सौंप दिया । 

रामानन्दजी बढ़े प्रसिद्ध हुए | आदू ओर जूनेगढ़ की पहाड़ियों पर 
उनके घरण-चिद्ध मिलते हैं और पिछले स्थान पर उनकी एक शुफा | 
उन्होंने स्वयं अपनो अलग पनन्‍य चलाया जिसके एक सम्भव कारण कु 
उछलेखं पिछुले प्रध्याय सें हो चुका है, किन्तु उनकी - अह्ठेतती शिक्षा का 
भी इसमे कुछ साग जरूर रहा होगा | उनके वास्तविक सिद्धान्त क्‍या थे, 
इसका पता लगाना बहुत कुछ कठिन काम हो गया है । मालूम होता है 
कि उन्होंने भक्ति योग जोर अह्द त वेदान्त फी अलुपम संखष्टि की | 

डाकोर से सिद्धान्त पटल नामक एक छोटी सो प्रुस्तिका निकली 
है, जो स्वामी रामानन्दजी की कही जाती है। इनमें सत्यनिरंजन 
तारक, विभूति पत्टन, जगोटी आडबन्द, तुलसी, रामबीज आदि कई 
विषयों के मन्त्र हैं। केवल यश्ोपचीत का मन्त्र संस्कृत में है, अन्य 
सब सघुक्‍ंकंदी हिंदी में | इस अन्य में -नाथपन्थ और चेप्णाव मत की 
पूर्ण संसष्ति दिखाई देती है। विभूति, घूनी; कोजी आदि के साथ-साथ 
इसमें शंत्रिआस तुलसी आदि का भी आदर किया गया है। यहाँ पर 
केवल एक मन्त्र देना उचित होगा जिससे इस बात की पुष्टि होगी-- 


हिन्दों छावइद में निगुगु संप्रदाय 


ल्‍्प्प 
ी 


ऊ धर्वनाथ अर्पंट छाया, प्राएं पुरप प्राये न जाया | मरे न॑ पिंड 
पक्के म काद, सदयुए ठप हाद्व समात्र | शब्दस्वलरी घीगुर राघचा- 
नंद जी ने श्री रामानंद जी फ शुनाण । भरे भैरर काया बाड़े त्रिकुट 
प्रस्वान पर बसे थी सातिग्राम । “फार छाहाक्ार सुनती सुनती संसे 
मिद्दे ह दृति प्रभर्ीज् मंत्र ॥ ४७ ॥ 


हसन कौय री ्रेझदी में दप्णब लाशिप्राम विरामसान हैं । यह 
ग्रंथ कादे स्दव रामानंद जो का न हो, परंतु इससे दृदना श्वश्य प्रकट 
हो झा हे कि उन्दोंते घपने शिप्यों को वष्णच धर्म के सिद्धांतों के साथ- 
साथ योग की भी शिक्षा दी थी। इसीजिए शायद उनके कुछ शिप्य 
अवदबूत कहे जाते थे। रामरंदी संप्रदाय में रामानंद जो मद्ायोगी 
यथा दी माने छाने ६ । 


उनके ग्रंथों म॑ से रामाचनन्यद्धति शोर वेष्णबमतातज-भास्कर 
देखने में श्रावे हैं। ये ऋंध ठपासना-परक हें । पश्रो० विल्पन ने चेद पर 
उनके एुऊ संस्कृत माप्य की यात लिखी ह। आनंद भाण्प' नाम से 
चेडांतसूत्र का एक भाष्य संप्रदायवाज़ों की श्रोर से प्रकारिंत हुआ है 
परंतु शस्नी उसकी निप्य्ञ जाँच नहीं हो पाई है। उन्होंने हिंदो में भी 
कुछ रचना की है। उनरी एक कविता आदि ग्रथ में संगृहोत्त है जो 
सागे चजकर सु्तियूज्ञा के संबंध में टदाहत को गई है। उसमें ये 
निराकारोपासना का डयदेश करते दीखते हैं। भंदिर में की पत्थर को मूर्ति 
शौर तोय का जल उन्होंने अनावश्यक से माने हैँ, परंतु येरामी पंथ 
में उन्होंने आलिग्राम को पूजा का विधान किया । उनकी पएुंऊ और 
कविता आचार्य श्यामसुन्दर दस ने झपने रामावत संप्रदाय वाले निवंध 
में छुपचाई हे, विसर्मे हजुमान की स्तुति की गई है। रक्षत्रदास के 
संग्रद म सर्वागी में उनका एक चोर पद संग्रहीत है जो यहाँ दिया 
जाता है-- 


' दूसरा अध्याय ति श्६ 


हरि वित्त जन्म चुथां खोयो रे । 
कहा 'भयो भ्रति मात चड़ाई, घन मद अ्ंघ मति सोयो रे ॥॥ 
श्रत्ति उत्तेंग सर देखि सुहायो, संचल कुसुम सूचा सेयो रे३ - 
'सोई फल पुत्र-कलतन्न घषिप सुप, अ्रंत्ति सीस धुनि-घुनि रोयो रे ।। 
सुमिरन भजन साध फी संगत्ति, झंतरि मन चैल म घोयो रे ॥ 
रासानंद रतन जम त्रासे, श्रीपति पद काहे न जोयो रे &9 ॥ 
इससे उन्होंने निवृत्ति सागे का पूछ उपदेश दिया है । 
५ * शमजंद जी की विचार-घारा घहुत उदार थी जिसके कारण उनके 
उपदेशामत का पान करने के लिए ऊंच-नीच सब उनके पशस घिर घ्राते 
थे। उनके शिष्यों में से, जिनका निगण विचारधारा 
६ू. रामानंद से संबंध है; पीपा, सधना, घन्ना, सेन, रदास, कवीर 
के शिष्य 'और शायद सुरखुरानंद हैं । मर *.. इक 
पीपर गेंगरीनगढ़ के खीची चौहान राजा थे ' और क्पनी छोटी रानी 
सीता फे सहित रामानंद जी के ' चेले हो गये थे | जनरल कर्निंघम के 
अजुसार पीपाजी ऊँतपाल से चौथी पीढ़ी में हुए थे | [ (१) जैतपाल, 
( २) सावतर्सिह, (३) राव करवा, (४) पीपाजी, (३) 
ह्वारिकानाथ, ( ६ ) श्रचलदास । ] 
अचुलफ़्जल ने किखा है कि मानिकर्देव के चंशज जंतपाल ने 
सुसलमानों से मालवा छीन लिया था | यह घटना एथ्वीराज की मत्यु 
के १३१ वर्ष पीछे सं० १३६८१ (सन्‌ १३२४ डईें० ) की बताई जादी 
है। लेंतराव मानिकदेव से पँचवीं पीढ़ी में हुए थे और मानिकदेव 
प्ृण्वीराज के समकालीन थे | फिरिश्ता अनुसार पीपए्जी से दो 
पीढ़ी पीछे श्रचलदास से सुलतान द्ोशंग गोरी ने हिजरी सन्‌ ८३० 
अर्थात्‌ चि० सं७ १४८३ या सन्‌ १७८६ ३० में गँगरौनगढ़ छीन जिया | 





& (ौड़ी हस्तलेस', पु० ४५३ ( भर )। : 


के, ना. पगे ७ राय 
प्र हिन्दी काज्य मे विनुग् संग्रदरा- 


यह भी बहा थाता $ हि सं० 3५० है ( सन्‌ १७भ्र८् ईैं० ) में प्रचज- 
दाल झुपन्नसानों के साथ युद्ध में कान चाये | हसन खब शातों को भ्यान 
में रपरर जनरल ्र्नियस ने दीया कर समय संद १४६७ से १9४२ 
( डें० सम, ५३६० से ६३ परे ) 5 सके सानाऊँ। खं७ १३७ £० से 
3६०४ तऊ के ३९३ वर्षों में फैशाजी के घंरा में ३० पीद़ियां हुई मिससे 
प्रस्येक पीढ़ो के किए लगनग २३ दर्ष छारने ह | इस ऐिसाथ से १४२० 
से १४२४ समझ उसका सेतब सानता भो पनुशिव नहीं । यह सामान्य- 
तया उनका राजस्व-कान है । डनका सीवन-फाज छागरंग सं७ १४६७० 
से १५४६० साफ मानना चाद्विय । 

संघना सिक था। बेचने के जिये मांस सोलते समय बटसरे फ्ी 
जगए शाक्षिग्राम की क्रिया रापता था | एक सैष्णय फो यह देंगफर 
उरा लगा शीर शानिद्राम की टिया मॉगरर से गया | राठ में उसे 
स्प्न हुआ कि भाड़, सम झुझे भद्य कष्ट दे रहे हो । शपम भक्त फे यह 
मैं ( तरायू के 2 फेने पर भूज़ा करता गा, उस चुग से तुमने झुझे 


शरण राजा की सेथा करने के लिए यधा-समय न जा सका, तय स्वयं 
भगवान्‌ सेन का लय घारण कर राजा की सेचा करने पहुंचे ! 

कक काशी क्के के का सु 

दास काशी के चमार थे । प्रियादासजी ते इनके सम्बन्ध से फट 
आरचर्य जनक कहानियों लिखी है | चित्तौर प्रकाश पा सरल क माज़ी रानी इनको दिप्या 


नी भाकियालाजिकत सर्वे रिपोर्ट', आग २, पृष्ठ २६४५-६७ । 
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चतलाई जातो हैं। श्रादि गनन्‍्य में रविदास नाम से इनकी कविताओं 
का संग्रह किया गधा है । ये स्वयं यहुत ऊँचे शानी भक्त थे जिसे मूर्ति 
की श्राथश्यकता नहीं राग जारी परन्तु दूसरों फे लिए थे सूर्ति को 
शावश्यक्ता समझते € | का जाता है कि उन्होंनि एक मन्दिर घरमचाया 
था, जिसके दे स्थयं पुजारी रहे थे | इनका भी प्रतग परव चता जिसमें 
श्रय फेयज इन्हीं की ज्ञात के जोंग हैं जो शपने को बदुधा चमारस 
कह कर 'रेंद्राी' काते हैं । 
परन्तु रामानन्द फे सम्रसे प्रसिद शिष्य कबीरदास थे जिन्हेंनि भक्ति 
के मार्ग को कौर भी प्रशस्त, विस्तृत और उदार बना दिया। उनका 
जीवन दत्त स्व॒तन्त्र रूप से शागे दिया जायगा | 
सुरसुरानन्द बाह्मण थे। उनके विषय में विद्येप कुछ नहीं मालूस 
है। इतना अचस्य प्रकट शोता ए कि थे यहुत सच्ते सुधारझ रहे होंगे । 
सानन्यान के सम्बन्ध में शायद उनपेंने रामानन्द मी से श्यधिक सुधार 
फी मात्रा दिखाई हो | भकमाज में किला है कि इनके मए में स्लेच्छ 
की दी हुड्े रोटी भी लुलसीदल हो जाती थी । 
अगलल्‍य-संदिता के प्रनुसार रामानन्द छा * नत् संचत १३६४६ (१२६४६ 
डरं०) में और खत्यु सं० १७६७ ( १४४० £० ) से हुईं। मिन्न-भिन्न 
, रृष्टियों से घिचार फरने से भी थद् समय गलत नहीं 
७. रामानन्द मालूम शोता। ये रामानूज फी शिष्प-परंपरा छी 
का समय चौथी पंदी में हुए एेँ । रामानूज की कर्मण्यता का 
छेत्र सीन राजाशों का समय रहा है सिनका शासन- 
काल सं० ११२७ ( १०७० £० ) से १२०३ ( ११४६ है० ) तक 
झहरता है। शस्तु, यदि हम उनकी झत्यु सं० ६५१८ ( स्‍भ्रायः ११६० 
ई० ) में मी सानें और एक-एक पीदड़ी फे लिए तीस-तीस चर्ष भी दें 
तो भी रामानंद का जन्म सं० १२६६ में इसना पहले नहीं भा जाता है 
कि इस दृष्टि से श्रनुचित माजूम हो। श्रोदठे के दरिरास व्यास! 
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ही के एक पद से सारा होता पे हि सामदेव भर त्रिक्षीघन, रामानद 
जो से पहले स्वरगयासी हो यह थे | धिक्लोचन या सन्‍म मेकालिक़ ने 
संब् 7९४ (१६८७ दू० » में मात्र € | दिलोघत हितने दी दीय- 
नी क्यों नहुट हों, सें० ५४६५ ( १४१० ३० ) से पहले दी धयदय 
दिवंगत हो गये शोंगे । स्सदेस भी त्रिवोचन के समझालीन थे, ये 
मालूम दोता हे कि छा में उनसे हुछ झोटे थे। संप १४5७ से पदल 
बहुत काफो श्यायु मोगरर उनझा भी दिवंगत होना शसभव नहीं । 
लगरत्त कर्मियम ने रामानंद फे श्िप्य पीपा का सो समय स्थिर किया ६, 
चह भी इस समय के विरूद्ध नरीं जाता । इससे रामानंद सी फी भायु 
१९० चर्ष की ठहरती है, यो उनके जिए ग्रदुत अदों न्दीं | यह भसिद्धु 

है कि रामानंद सी दीर्चायु हुए थे । साभा ज्ञ॒ ने भी पा है-- 

बहून काल वषु थार के प्रदु्त नम को पार दियों। 
थी रामानंद रपुनाव ज्यों, दुतिव सेतु ऊगतरन फियों ॥ 

फबीर के परवर्ती इन संग कवियों फो सगुण घोर निर्मेण संप्रदाय 
के वीच की कदी समकना चाहिए । उनमें समुणवादी अआऔर सिगणवादी 
दोनों से कुछ शंतर हू । न तो दे सगुणवादियों की तरह परमास्मा की 
निगेण सत्ता-की न्‍ जना बर उसकी प्रतिभासिक सगुण सत्ता फो दी 
सब कुछ सममते हैं भर न निगेणियों की तरह मूनि-पूजा और श्रवतार- 
दाद को समूल नष्ट ही कर देना चाहते हूँ | यद्यपि प्रंत में पे सब योद्य 
फमकाड का त्याग यतजाते £, परंतु उनके प्यवहार से यह 


साजूम होता हुं कि ये! आररंभिक ध्यवस्ंधा में उसक्षी उपयोगिता फो 
स्वीकार फरते थे ॥.. * 






परंतु इतना होने पर भी थे सब विशेपताएँ, लिनके विकास से 
निगेण संत संप्रदाय का उदय हुआ, उनमें सूज रुप में पाई जाती हैं । 
जाति-पपँति के सब वंधनों की देने की भवृत्ति, श्रद्वलवाद, भगवद- 
चुराग, विरक घोर शांत » बाह्य कमकोंड से ऊपर उठने फी इच्छा 


दूसरा अव्याय ४३ 


सब उनसें विद्यमाव थी। इस प्रकार इन संतों ने कबीर के लिए रास्ता 
खोला जिससे इन प्रवृत्तियों को चरमावस्था तक ले जा सकना उनके 
लिप आसान हो गया । 
कघोर जुकाहा थे । अपने पदों में उन्होंने वार-वार अपने जुलादा 
होने की घोषणा की है ।& जुजादे मुसलमान होते हैं। हिंदू झ॒लाहे 
; फोरो कहलाते हैं। एक स्थान पर उन्होंने अपने को 
८. कचीर कोरी” भी कहा है ।+ संभव है, 'जोलाहए? कहने से 
उनका शअ्रभ्मिप्राय केवल पेशे से हो, उनके धम का 
उसमें कोई-संकेत न हो । जनश्रति के अनुसार ये जन्म से तो हिंदू थे 
कितु पाले-पोले गये थे मुसलमान के घर में । परंतु इस बात का प्रमाण 
मिलता हैं कि उनका-जन्म चस्तुतः सुसलमान परिवार सें हुआ था। 
एक पद सें, जो आदियमंथ में रैदास के नाम, से और रज्वबदास के सवोगी 
में पीपए के नाम से मिलता है, लिखा है कि जिसके कुल में ईंद- 
बकरीद सनाई जातीं है, गोवध होता है, शेख शहीद और पीरों 
की मनोती होती है, जिसके बाप ने ये सब काम किये उस पुत्र कबीर 
ने ऐसी धारणा धरी फि तीनों  जोकों सें प्रसिद्ध हो गया ॥% पदकर्ता 
का असिआ्राय यह है. कि-भक्ति के लिए कुल की उच्चता कदापि आवश्यक 


& त्‌ ब्राह्मण, में कासी का जुलाहा, चीन्हि न मोर गियाना ॥-- 
क० ग्र ०, पु० १७३, २५० भौर उदाहरणों के लिए देखिए क० श्र ० 
पृ० ११८, १२४; १३१, १३४; १८१, २७० और २७१। 
+ हरि कौ नाव श्र पद दाता, कहे कवीरा कोरी । 
“+क० ग्र ०, १० २०५, २४५३) 
» जाके ईद बकरीद कूल गऊरे वध करहिं मानियहि होख शहीद पीरा | 
जाके बापि ऐसी करी, पूत ऐसी धघरी, तिहुरें लोक परसिध कबीरा ॥ 
--'प्रन्थ; पु० ६६८; सर्वागी, पोड़ी हस्तलेख पृ० ३७३, २२। 
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नहीं | इसमें प्रसट होग हे हि करीर सुसनमान पुल में केवल पालें- 
पोसे ही नहीं गये थे, पैदा भी टुंदे थे ४ । पोपा और रदास दोनों कबीर 
रे: समझाक्षीन शोर गुस्भाई थे। इसुलएण कददीर फे कृुल्त के संबंध में 
जो कुछ उनमें से कोड कहे, उस पर विश्वास करना चाहिए । 

समभ्नति के प्यनुसार कपीर हें पोष्य पिता व्य नाम नीरू अयचा 
नूझदीन था और माता का नोमा सिन्‍्हें ठसके चासाविक सावा-पिता फे 
ही नाम समम्मना घाहिए | 

जनश्नसि ही के शनुसार फ़बीर जा सनम पाज्ी में डुचा था चोर 
निधन मगदर में | इस वात में तो संदेह नहीं कि कग्रीर उस प्रांस के 
थे जहा पूरती बोजकी जाती है, पर्योक्ति उन्दोंने भव्य क्‍्ह्ठा है कि भेरी 
योली (प्रवी” है, जिसे कोड नहीं सममय सकग; उसे बढ़ी समझ समता 
हू जो ठेठ पूरत्र पा रहनेयाला हो ॥)८ पंणाय में संगरूदीत मंद साहब मं 
भी उनकी याणो ठेठ पूरयो है । 

फिसी छान-गर्धित झासण के यह कहने पर ऊ़ि 'तुम जुजाहे हो, 
घान-वान क्या आनो ?! उन्होंने यदे गये के साथ कद्दा था सेर( शान 
नहीं पदचानते ९ अगर तुम प्राझ्ण दो तो में भो तो 'काशी का 
जुलाहए हैं + । सचमुच काशी में फ्सि जिज्ामु को शान की प्राप्ति नहीं 
दो जाती १ आदि अन्य से के एक पद में उन्होंने कहा है कि सारा 
जोबन मैंने काशी ऐ सें ब्रिताया है ।& अ्रतएव इस थात में संदेह नहीं 
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केदटून पदो में यह दपप्ट लही कहा गया हैं फि उनके माता-पिता 
मुसलमान थे। सम्मय है, यहाँ माता-पिता से तात्पर्य पालने-पोसनेवाले 
मात्ता-पिता से हो ।--संपादक । 
* मेरी बोलो पूरदवी ताहि लखे नहि फोय । 
मेरी वोलो सो लखे घुर पूरब का होय ॥--ऊ« ग्रं०, पृ० ७६ पाद २) 
न देखो पष्ठ ४८ की टिप्पणी (१)॥ 
ज+ सकेल जनम सिवपुरी ग्ंवाया-- ग्रन्थ, पृ० १७६, १५॥ 
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कि कबीर के जीवन का बदा भाग काशी में व्यतीत हुआ था। परन्तु 
क्‍या इससे यह भी मान किया जाय कि पैदा भी वे काशी ही में हुए 
थे १ यह असम्भव नहीं; हिन्दू भावों से औजव-प्रोत उनकी विचार-घारा 
भी इस वात की ओर संकेत करती हे कि उनका वाल्यकाल काशी-सदहश 
किसी हिन्दू नगरी सें हिन्दू चातावरण में व्यतीत हुआ था। आदि ग्रन्थ 
भें फे एक पद से सालूम होता है कि उनके विचार ही नहीं, आचार भी 
आरम्म ही से हिन्दू साँचे में ढल गये थे। रास राम! की रट, नित्य नई 
कोरी गगरी सें सोजन बनाना, चौका-पोतवाना, उनकी इन सब बातों से 
उनकी शअ्रस्मा तंग ञ्ञा गई थीं &। 

परन्तु आदि ग्रन्थ के पुक पद में कवीर कहते हैं कि मगहर भी 
फोई मामूली जगह नहीं, यहीं तुमने मुझे दर्शन दिये थे । काशी में तो 
में बाद में जाकर चसा। इसी से फिर सुस्हारे भरोसे मगहर चस गया 
हैं ।८ इससे जान पढ़ता है कि काशी सें वसने के पहले चद फेवलज 
मगदहर में रहते ही नहीं थे, चट्टी उन्हें पहले पदल परमात्मा 
का दर्शन भो प्राप्त हुआ था । अधिक संभव यह है कि कबीर का जन्म 
सगहर ही में हुआ हो, जो झाज सी प्रधानतया जुलाहों की वस्ती है। 
गोरखनाथ जी का प्रधान स्थान गोरखपुर मगहर के विजकुज नजदीक 
है । जिस जमाने में रेल नहीं थी उसमें योगियों का गोरखघुर आते-जाते 








'. &  तित उठि कोरी गगरी श्रानै लीपत जीड गयो | 

ताना बाना कछ न सूके हरि रसि लपटबो 

हमरे कुल कउने रामु कहो । 

| -ही, पु० ४६२, ४। 

तेरे मरोसे मगहर बसियो,मेरे तन की त्तपनि बुकाई | 

पहले दरुसन मंगहर पायो, फुनि कासी बसे झाई ॥॥ 
+वही, पु० ४२३; क* ग्रं० पु० २६६, १०) 


० ९ ५ 
४६ हिन्दी काव्य में निगुण संश्रदाय 


गगहर में झहर जाना धरसंभव नहीं । यहीं से कयीर पर हिंदू भावों और 
योगमूलक बिरकि का आरंभ हो जाता है। जान पद़ता है कि कबीर को 
योग की बातों फा शाव गोरसएंदी योगियों से ही हुया था | योगाम्यास 
के द्वार इनको परमात्मा की सक्षक तो मिल गड थी परंतु थे किसी ऐसे 
पहुँचे योगी के पतणे न पढ़े जो उनको पर्णाचुशति की दशा तक पहुंचा 
देता । उनके यन्यों में उन गोरणनाथ की तो भूरि-घूरि प्रशंसा पाते है 
किंतु श्रवफ़ररे ग्तेस्सपंियों की निदा। माया के पास्तविक स्वरूप फो 
भोरजनाथ पच्छी तरए जानते थे, हसी से वे उससझे लषप्मण फी भाँति 
स्थाय रक्त थे& | नारी से विरक होकर थे श्रमर ऐो गये थे । कलिकाल 
में भोरखनाथ ऐसा भक्त हुआ फि माया में पढ़े हुए अपने शुरु से उसने 
राज्य छुदवा दिया ।|- दिस आदगंद झा सुखदेव भी बहुत थोड़ा ही 
सा उपभोग फर सके थे, उसका प्र्णोपभोग गोरसनाथ, भव हरि, 
गोरीबन्द श्रदि योगियों ने किय भा |> श्रयफचरे जोगियों फो उन्होंने 





मेकाशिफ ने गलती ये दूसरी पश्िित का श्र्च किया है पहले मेले 
काधी में दर्शन पाये भौर फिर मगहर में श्ाकर बसा, जो प्रसंग के 
प्रतिकूल है श्रौर स्पण्ट ही गलत है । 
& राम गुन वेलड़ी रे भ्रवधू गोरपनाथि जाणी । 
+-+ऊ० ग्र॑ं०, १० १४२, १६३ | 
निरगुण सगुण नारी संस्तारि पियारो, लखम शि त्यागी, गोरपि निवारी । 
“वही, पृू० १६६, २३२ । 
+ गोरपनाथ न मुद्रा पहरी मस्तक हू न मूंड़ाया । 
ऐसा भगत भया कलि ऊपर गुढ पे राज छड़ाया ॥ 
“वही, पृ० १८६९, २६४५ 
पता मन का कोइ जाने भेव । रंचकत लोन भया सुपदेव ॥ 
गोरप भरवरि गोपीचन्दा | ता मन सों मिलि करें भनंदा ॥ 


“-+फर० भ्र०, पृ० ६९, रे रे | 
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हु 


कहा है कि वे जठ बाँध-बाँध कर सर गये पर उन्हें सिद्धि. न प्राप्त हुई २८ 
इन सब बातों को देखते हुए मेरी प्रद्वति मगहर ही को उनका जन्म- 
स्थान मानने की होतो है | मालूम होता है कि इसी लिए फाशी छोड़ने 
पर मगहर को उन्द्ोंने श्पना निवासस्थान बनाया । 
योगियों तथा साधुओं के सत्संग से जब कवीर के हृदय में विरक्ति 
का भाव उदय हुआ तब वे पूर्ण श्राध्यात्मिक जागर्ति के लिए व्याकुल हो 
उठे। घर से रहना उनके लिए दूभर हो गया | कामकाज सब छोड़ दिया । 
| ताना-बाना पढ़े रद्द गए ।% संसार से उदासीन होकर जंगल छान डाले,-- 
त्तीर्थाटन किए+ , पर उनके मन को शांति न हुईं । परमात्मा के दर्शन कराए 
देनेवाला कोई समर्थ साथु उन्हें मिला नहीं। हाँ, ऐले बहुत मिज्ञे जिनसें 
मक्ति कम, अहंकार अधिक था ॥& परंतु कबीर को ऐसे लोगों से क्या 
मतलब था ९ उनसे थे कया स्लीखते १ हाँ, उन्हें सिखा अ्रवश्य सकते थे । 
कामिनि शेंग विरकत भया रक्‍त भया हरि नाई। 
सापी ग्रोरपताथ ज्यू, अमर भये कलि माई॥। 
“वही, पृ० ५१, १२ । 
+ जटा बाँधि-बाँधि जोगी मूएं, इनमें किनहु न पाईं। 
“वही, पु० १६९५, ३१७। 
* तनना बुनना तब तज्या कबीर, राम नाम लिख लिया सरीर। 
“वही, पु० ६५, २१। 
उस जाति जुलाहा नाम कंबौरा, वन-बन फिरो उदासी । 
--चवही, पृ० १८९, २७० ॥। 
+ बृदावन ढू ढचो, दंढधों हो जमुना को तीर । 
राम मिलन के कारने जन खोजत फिरे कबीर ॥ 
-- पौड़ी हस्तलेख', पृ० १६४ (अर) 
& थोरी भगति बहुत भ्रहेंकारा । ऐसा मक्‍ता मिलें भ्रपारा ॥ 
-+क० ग्रं०, पु« १३२, १३७। 





घु८ हिन्दो काव्य में निरण संप्रदाय 


कवीर कुछ दिन मानिकपुर में भी रहे | शेल्व तकी की श्रशंसा सुनकर चे 
चर्दों से ऊँजी जोनपुर होते हुए हँसी गए । फंसी में भी वे कुछ दिन 
तक रहे । उन्हें झेल तकी को बतलाना पंद्रा क्लि परमात्मा सबब्यापक 
है; अकदी सकदी को जताना पड़ा कि तुम क़र्बानी जिवह इत्यादि करके 
पाप कमा रहे हो, छिसी जमाने में भी ये काम हलाल नहीं हो सकते । 
थे गुरू बनने नहीं थ्ाये थे पर क्या फरते, उनसे रहा नहीं गया ॥» वे 
तो स्वयं ऐसे एकाथ श्ादमी को हू द रहे थे जो रामभजन में शूर हो । +- 
उनको अनुभव हुआ कि परमात्मा के दर्सनों के क्षिएु चन में ही कोई 
अनुकूल परिस्थिति नहीं होती | अंत में उनक्ती भी खोज सफल हुई ' 
शोर जनाकीरं काशी में उनको एंक शादमी मिज्रा, जो जाति-पाति फे 
अहंकार से दूर था, परमास्मा के सम्मुख मनुष्य मनुष्प सें किसी भेद- 
भाव को न मानता था, और जो अपने शान-बल से कय्रीर की मदृदत्ती 


> घट घट अविनासी श्रह्ढे सुनहु तकी तुम सेख | 
-वीजक”, रमसंनी ६३. 
मानिकपुरहि कवीर बसेरी | मदहति सुनो सेस तकि केरी ॥॥ 
ऊजी सुनी जवनपुर थाना। मूसी सुनि पीरन के नामा 
एकइस पीर लिखे तेहि ठामा | खतमा पढे पैगंवर नामा॥। 
सुनत वोल मोहि रहा न जाई | देखि मृकर्वा रहा भुलाई॥। 
नवी हवीवी के जो कामा । जहें लो ग्रमल सर्व हरामा ॥ 
सेख भ्रकर्दी' सकर्दी' तुम मानहु वचन हमार । 
भादि भंत भोर जुग जुग देखहु दृष्टि पसार ।! 
“यही, रमेनी. ४८ ॥ 
+ कहें कबीर राम भजवे को एक झ्लाघ कोइ सूरां रे। 


++क्ृ० ग्र॑० पृ० ११४५, प्प । 
ह घर तजि वन कियो निवास । घर वन देखो दोउ निरास 


“वही, पृ० ११३, ७६। 


दूसरा अध्याय प्र 


आकांता को पूर्ण कर सकता था, जिसके उपदेश से कबीर फो मालूम 
हुआ कि जिसहो हँठने के लिए हम वाहर भटक्‍ते फिरते हैं वह 
परप्ताा्मा तो हमारे ही शरीर में निवास करता है# । यह साधु स्थामी 
रामानंद थे । 

कहते हैं कि रामानंद पहले मुसलसान को चेला बनाने में हिचके । 
इस पर कबीर ने एक युक्ति सोची । रामानंद जी पंचगंगा घाट पर रहते 
थे और सेव ्राह्म-मुहूर्त में गंगास्नान करने जाया करते थे | पुक दिन 
जब फबीर ने देख लिया कि रामानंद रनान करने फे लिए चले गये तो 
सीदी पर सेट कर चह उनके लोटने को वाद जोहने जगा। रामानंद 
लोटे त्तो उनका पाँव फबीर के सिर से टकरा गया। यह सोचकर कि 
हमसे बिना जाने किसी का अपकार हो गया है, रामानंद 'राम राम कह 
उठे | कबीर ने हर्पाप्फुशल होकर कहा कि किसी तरह आपने मुझे दीक्षित 
कर अपने चरणों में स्पान तो दिया | उसके इस अनन्‍्य भाव से रामानंद 
इतने प्रभावित हो गये कि उन्होंने उसे तत्काल अपना शिष्य बना लिया | 


सुदसिनफनी काश्मीरवाले के लिखे फारसी इतिहास अन्य तवारीख 
दबजिस्ताँ से भी यही वात प्रकर होती है। उसमें लिखा है कि हक 
जोलाहा थीर एकेश्वरचादी था। श्रध्यात्म-पथ में पथप्रदर्शक गुरु की 
खोज फरते हुए वह हिंदू' साधुओं भर झुसलमान फकीरों फे पास गया 
झौर कहा जाता है कि अंत में रामानंद्‌ का चेला हो गया)< । 

परंतु कुछ लोग रामानंद को न मानकर शेख ठकी को फबीर का गुरु 
मानते हैं | इस सत का सबसे पहला उल्लेख खज़ीनतुल आसफ़िया 
में मिलता है, जिसे मौलवी गुलाम सरवर ने सन्‌ ५८६८ है० में छुपचाया 


४8 जिस कारनि तटि तीर॒य जाहो | रतन पदारथ घटही माहीं | 
“वहीं, १०२, ४२। 
»* कवीर ऐंड दि कबीर पंथ में उद्घृत, पृ० ३७ । 


४० हिन्दी काठ्य में निरगुण संग्रदाय 


था। 'घेस्कट/ सादव ने भो दस अंब के ध्याधार पर प्पने कवीर ऐश्ड दि 
कबीर पंथ में बढ़े जोर-शोर से इस सत का समर्थन विद्या है। परंतु 
दबिस्ताँ का सादप उनकी सरगर्मी से कीं श्रधिक सुल्यवान हे । इति- 
हासकार झुहसनफनी अफ्रवर के समय में हुआ था । रामानंद के समय 
को पहले से पहले ले जाने पर भी सुद्सनफनी आर उनके समय सें सवा- 
डेढ़ सी चर्प का अंतर रहता है। अतएव उन्होंने जिन जनश्रुतियों 
के भ्राधार पर यद लिखा है, ये श्राजमझ़ल की जनश्चुतियों से अधिक 
प्रामाणिक हैँ । शेख ठको कबीर के गुरु थे, इस संबंध में किसी इतनी 
प्राचोन जनश्र॒त्ति का होना नहीं पाया जाता। इस बात की भी 
आएंका नहीं हो सकती कि सुदसनकनी ने परपात के कारण ऐसा 
लिखा हो 


सुहसनफनी ही ने नहीं, थार लोगों ने भो इस बात का उल्लेख 
किया है कि फवीर रामानंद के चेले ये। नाभाजी ने सं० १६७२ के 
लगभग भक्तमाल की रचना की थी। उसमें उन्होंने स्पष्ट शब्दों में 
कबीर को रामानंद का चेज्ञा लिखा है। उनसे एक-दो पीदी पहले 
चोटलछेवाले 'हरीराम शुक्ज हो गये थे, जो साहित्य-संसार तथा संत- 
समुदाय भें व्यास! जी के नाम से भ्रख्यात हैँ। इनके संबंध में यह 
ख्याति चकी भांतो हे कि ४४ दर्प की श्वस्था सें ये संघद १६१४८ में 
राधावद्लसी संप्रदाय के प्रवर्तक स्वामी दितहरिवंश जी के शिप्य हुए 
थे ।8 हितहरिवंश जी का जन्म-संबत देर से देर में मानने से संवत्‌ 
१२१५४ ठहरवा हे, यद्यपि सांप्रदायिक सत के अनुसार उनका जन्‍म 
९३० में हुआ था। झतएवं ब्यास जी का संसर्ग ऐसे लोगों के साथ 
था जिनके समय के आरंभ तथा कबीर के समय के पंत में झ्ाधो 
शताब्दी से अधिक का अंतर नहीं था| उनसे इस संबंध सें ब्यासजी 


& 'शिवसिहसरोज', पूं० ५०७ । 


दसरा अध्याय -:. ..4 


मे जो कुछ सुना होगा, वह, विश्वसनीय होता चाहिए। ,ब्यासजी 
चेकुंटबसी संतों की झत्यु पर शोक मनाते हुए कहते हें--- .. 
सांचे साधु जू रामानंद । 
जिन हरिजी सों हित करि जान्यो, झोर जानि दुख-दंद ॥ 
जाको सेचक कबीर घीर अति सुमति सुरसुरानंद। 
तब रेदास उपासिक हरि को, सूर सु परमानंद ॥ 
उनते प्रथम तिलोचन नामा, दुख-मोचन सुख-कंद । 
खेंम सनातन भवित-सिंधू रस रूप रघु रघुनंद ॥ 
अलि रघुवंशहि फब्यो राधिका-पद-पंकज-मकरंद। 
कृष्णदास हरिदास उपास्यो, वृदावन की चंद ।॥। 
जिन बविनू जीवत मृतक भये हम सहत विपति के फंद। 
तिन बिन उर्‌ को सूल मिटे क्‍यों जिये व्यास' शभ्रत्ति मंद ॥& 
इससे स्पष्ट है कि कबीर रामानंद फे शिष्य थे | 
कबीर के शिष्य 'धर्मदास की चाणी से भी यही यात प्रकट होती 
है। कबीर के कट्दर भक्त गरीबदास भी यही कहते हैं, यद्यपि थे गुरु 
से चेले को श्रधिक महत्व देते: हैं श्र उसे शुरु फे उदार का कारण 
बताते हैं-. 
गरीब रामानंद से लख गुरु तारे चेले 'भाइ। 
चेलों की गिनती नहीं,--पद में रहे समाइ* ॥ 


& बाव्‌ राघाकृष्णदास से इस पद को श्रपने सुरदास के जीवन- 
चरित्र में उद्ध.त किया है । वे प्राचीन साहित्य के बड़े विद्वान थे। खेद 
है कि में व्यास जी की वानी नहीं पा सका ।--राधाइृष्णदास-म्र था- 

वली' प्रथम भाग, पृ० ४५४ ॥ हि " 
'हिरेबर-बोध', पारख अंग की सुखी, ३२ । « 


००, ९ हे 
श्न्‌ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


हुम फाशी में प्रकद मये हैं, रामानन्द चेनाये (! € फबीर की मानी 
जानेवाकी एस उक्ति का भो यह धर्थ नहीं कि रामानन्द ने कयीर को 
ज़गाया बढह्कि यह कि कबीर ने रामानन्द को फ़गाया। परतु यह मान 
लेने पर भी, यह फोड़ नहीं कह समता कि यह रामानन्द फो कयीर का 
गुरु सानने में बाधक है। ग्रोरखनाभ ने मंदरनाथ को जगाया बिन्‍्तु 
यह फोई नहीं कहता कि गोरखनायथ मछंदर फे चेले नहीं थे। असल 
में यह बचन यही बतकाने के किए गठ्ठा (गया है कि रामानन्द के 
चेले होने पर भी कबीर उनसे वे थे | परंतु स्वतः कबोर ने अपने 
आपको पपने गुरू से बढाने का पश्रयान नहीं किया 'मौर रामानन्द की 
खन्‍्यु का उद्ज्लेख करते हुपु वीज़क के एंक पद में पदे उत्साह से उन्दोंने 
उनकी महिमा गाई ई- 


भाषन भस्त& किये वहुतेरा । काहु न मरम पराव हरि केरा ॥ 
इंद्री कहाँ करे बिसरामा । (नो) कहाँ गये जो कहत हुतेन रामा ॥ 
सो कहाँ गये जो होत सयाना | होय मुत्तक वहि पदहि समाना ॥ 
रामानंद रामरस माते | कहहि कबीर हम कहि कहि याके + ॥॥ 
कबीर कहते हैं कि उन हरि का सेद कोई नहीं जानता, जिन्‍्दनि 
यहुतों को अपने समान कर दिया है | [ जोग सममते हैं कि रामानंद 
चेंसे ही मर गये जेंसे श्रौर मनुष्य मर जाते हैँ, इसी से पूदा करते 
ह--- ] उनकी इंद्रियों कहाँ विश्वाम कर रही हैं १ उनका “राम? राम! 
कहनेयाजा जीवए्सा कहाँ गया ? [ फपीर का उत्तर है कि ] बह मरकर 
परम पद से समा गया ह। | क्‍योंकि ] रामानंद्‌ रामरूप सदिरा से मत्त 


43 नल ननर न तनमन पा 


& क० श०, भाग २, पृ० ६१ । 


४ कुछ प्रतियों में अपन आस किजे?, पाठ भी मिलता है । 
++ होते । 


£ वीजक', पद ७७ | 


दूसरा अध्याय ' हरे 


थे । हम कद्ठते-कहते थक्त गये [ परंतु लोग यह सेद्‌ हो नहों समम 
चत्ते ]॥ 

क्या अरचर्य है कि कपीर इस पद में रामानन्द को साज्षात्‌ हरि बना 
रहे हों १ शुरु तो उनके मतानुसार परमात्मा होता ही है। रासानंदी 
संप्रदाय में तो रामानन्द राम के भ्रवतार माने ही जाते हैं, नाभाजी ने 
भी उनको कुछ ऐस्रा ही माना हे-- 

श्रीरामानंद रघुनाथ ज्यों दुत्तिय सेतु जग-तरन फियो । 

कबीर कर आपन अस किये बहुतेरए और नाभाजी का “दुतिय सेतु 
जग-तरन कियो? झगर एक साथ पढ़े जायें तो माहूस होगा कि दोनों 
रामानंद के संबंध में एक दी बात कह रहे हैं । 

कबीर-अथावली के एक पद में कबीर ने परमात्मा के सम्मुख 
परमतत्त्व-रूप, सुख के दाता, अपने साघु-गुरु की खूब प्रशंसा की हे, 
जिससे सच्चे गुरु के गुण पूरी मात्रा में विद्यमान थे, जिसने हरि-रूप रस 
को छिंद्ककर कामार्नि से उसे चचा लिया था और पापंड के किचादू 
खोलकर उसे संसार-सागर से तार दिया था--- 

राम! मोंहि सतगूर मिले श्रनेक कलानिधि, परम-तत्व सुखदाई | 

कफाम-मगिनि चन जरत रही हे, हरि-रसि छिरिफि घुझाई ॥ 

दरस-परस तें दुरमति नासी, दीन रटनि ल्‍यो श्राई। 

पाषंड-भरस-कपाट खोकिके, पनभे कथा सुनाई ॥ 

। यहु संसार गंभीर भ्रधिक जल, को गहि ल्याबे तीरा। 

नाव जहाज खेचइया साधू उतरे दास फबीराक ॥॥ 
ये सब बातें रामानंद पर ठीक उत्तरती हैं | उस समय सध्यदेश में चही 
एक साधु था जिसने पाषंड के दरवाज़े खोल डाले । * 

अंथ साहब में कबीर का एक पद है जिसमें उन्होंने कहा है फि 


& क० अ्ं०, १० १५२, १६०। 


के ५४४ कं ५ 
धर हिन्दी-काव्य में नियुण संप्रदाय 


मैंने अपने घर के देवताओं आर पितरों को बात को छोड़कर गुर 
के शब्द को गदण छिया दे ।& इससे प्रकट होता है क्नि उन्होंने फोर 
ऐसा गुर बनाया था जिसके लिए उन्हें शपने कुल की परंपरा छोड़नी 
पदी | श्गर शेख तक्की उनके गुर ऐोंते तो ये यह बाठ क्‍यों कहते ? 
झतएवब यह बात पर्सदिग्ध है कि रामानंद क्चीर के युरु थे। 

शमसानन्दर फे अतिरिक्त कबीर े समकालीनों में से एक हों ब्यक्ति 
ऐसा है मिसका नाम कथोर ने विशेष श्रद्धरप्तक लिया है ६ इनका 
नास छदीर ने पीर पीतसस्थर चतक्ताया है लिनके पाल जाना ये हज्क 
झयवा तीर्थोाट्न समझते थे। फवीर ने उनका जो चर्णन किया हें 
( उनका कल कीर्तन, उनके गले में की कंडी और मि्ा पर फा राम! ), 
चह यही सूचित करठा ह कि कि ने वेप्णव थे जो रामानन्द की ही भांति 
हिंदू-सुसक्षमान का भेद-माव नहीं मानते ये झौर इसी लिये शायद कबीर 
की दा फे सालन हुए । उनके नास के पहले झाप्ये हुए "पीर! शब्द को 
केवल 'शुरू का पर्योप समम््ना चादिये ! उनकी महिमा कबीर ने यहाँ 
तक गाई़े कि देवपिं नारद, शारदा, भद्ार और लघमी को भो उनकी 
सेवा करते हुए दिखाया है | पता नहीं कि ये पीर पीठांवर रहनेवाले 
कर्दों के थे। 'गोसती-तीर” जीनपुर की शोर संकेत करता है । 





& घर के देव पितर की छोड़ी गुद को सबद लगी । 

“+'प्रन्यो, ४६२, ६४ । 

> हज्ज हमारी गोमतीन्तीर। जहाँ वचहि पीतम्वर पीर ॥ 
वाहु वाहु क्या खूब गावत्ता हैं। हरि का नाम मेरे मन भावता है । 
नारद सारद करहिं खबासी । पास बैठी विधि कॉवला दासी ॥। 
कंठे भाला जिंहवा राम!) सहत्त नाम ले लै करी सलाम | 
कहत कवीर राम-गुन गावौ ॥ हिंदू बुरूुक दोझ सममावी।ता 
णाएहि० ग्र०, पू० बे३०३ र्‌ श्र ] 


दूसरा अध्याय श्र 


कबीर का समय बड़े विचाद का विपय है | उनके पन्‍्मर के संबंध 

से यह दोहा प्रसिद्ध है- 
चौदह सौ पचपन सान गये, चंद्रवार एक ठाठ ठये। 
जेंठ सुदी चरसायत को, पुरनमासी त्तिथि प्रगट भग्रे ॥! 

इसके आधार पर कबीर कसोरी में उनका जन्म सं० १४श्७ के 
ज्येप्ठ की पूर्णिमा को सोमचार के दिन माना गया है | पायू श्यामसुन्दर 
दास जी ने “साल गये” के झाधार पर उसे १४५५ सं० माना है, जो 
गणित के पश्रजुसार भी ठीक पेंठता है| परंतु इस संबत्‌ को सानमे से 
रामानंद जी की रुत्यु (सं० १४६७ ) के समय कबीर को अपस्था 
फेवल ग्यारह वर्ष फो झदरती है, जिससे उसका रामानंद का शिष्य होना 
घटित नहीं होता । रामानंद जी के शिप्य होने के समय फचीर निरे 
याक़क न रहे दोंगे । बिना विशेष विरक्तावस्था फे जागरित हुए न रामा- 
नंद ही किसी मुसलमान को चेजा घना सकते थे शोर न फपीर हो किसी 
हिंदू के चेले घनने फे लिए उरसुक हो सकते थे। उस समय फ़स से 
कम उनकी अवस्था अठारह चर्प की होनी चाहिये। एक-दो वर्ष कम से 
कम उसने रामानंद जी का सत्संग भो किया होगा । प्त्तए॒ब कचीर का 
जन्म सं० १४४७ से पहले हुआ होगा, पीछे नहीं । 

कबीर के समय तक नामदेव क्ररामाती फथाओं के केन्द्र हो गये थे 
जिससे मालूम होता है कि ये कवीर से पहले हुए थें। नामदेव की 
झत्यु सं० १४०७ के जगसग हुई थी, अतणएव कवीर फा आविरशाव स॑० 
१४०७ और १४४७ फे चीच किसी ससय में मानना चाहिए। मेरी 
समम से सं० १४२७ के झास-पास उनका जन्म मानना उचित है। 

कबीर साहेब पीपए के समकालीन थे | पीपा के जीते जी कबीर को 
चहुत प्रसिद्धि भाप्त हो गई थी । पीपा का ससय हम १४१० से १४६० 
तक मान, आये हैं | कबीर पीपाजी से श्रवस्था में छोटे हो सकते हैं, 


श्द हिन्दी काथ्य में निगंग संप्र-ाय 


ईिसु बहुत पोटे नारी । ट्रस दृद्धि से भी १४२७ मे धास-ास उनका दस्म 
सानतना उचित हैं) 


झायु फे निस्द्र पत्रोर बात प्रसि7॒ रह ऐसे इसलिए उनयो घन्‍्म- 
तिथि का ज्ोगों फा शान रहा हो, पघारें न रुदा ऐो, उनवी प्रुएयतिथि या 
क्वान शवरुप रठझा होगा । उनती निध्रननीयि पे यारे में दो दोरे प्रणलिंत €ं, 
जो प्रायः एप ही के स्खॉतिर साइूस शोडे # ” । एड गेः पनुसार उनरी 
झम्यु सं० ६४०४ योर दूसरे पे बनुसार १४3४ मे हुई । एनमें से एक 
शपरप्र सती होना खाहिए। पदेवा छयथि। संगत सामूस पदता है। 
उसके प्रनुसार उनकी क्रायु छगभग झ० चर्ष रद शोवी है । प्यनुसान यहद्द 
होता है कि सिरदर छोदी ( राष्य सं० ६४४६ से ५४७२) फे साथ 
फ्यीर फा नाम जोड़ने पे उद्देश्य से हरी दिखी ने पर्पाच सो! शी 
जगह “पदद्धत्तरा” कर दिया ए । फ्यीर पर सिसी शासरझ शी परोप-धरि 
सवरप हुई थी, पर बह शासक सिरदर ह_ी था, एसया फोह यिशेष प्रमास्य 
नहीं मिलता | प्रियादास थी ने सिरंदर मी यो कधिय जुम्सी सुना होगा, 
इसी से उसके द्वारा कपीर पर जुश्त दोना छिए दिया द्ोगा। 


कबीर के जीवन की घटवाओों में शेर तज़ी फा मास भी लिया जाता 
है। रेपरेंद पेरक््ट ने एस नाम पे दो स्यक्तियों का उस्तेरम किया है, 
एक सानिफ्पुर फ्दा के घौर दसरे कसी के | सानिकषुरयाले शेखर तफ़ी 
चिस्तिया खानदान के ये । इनकी सत्यु सं०१६०२ ( हैं० १५४४ » में 
हुई | फू सीचाले तक्री सुद्दर्वर्दी खानदान फे थे भौर स्थामी रामानंद 





६8 संवत पंद्रह सौ थो पाँच भो, भगहर को कियो गयन । 
प्रगहत सुदो एकादसी, मिले पवन में प्बन॥ १॥। 
संवत पंद्रह सौ पछत्तरा, कियो मगहर को गवन 
साध सुदी एकादसी, रतो पवन में पयन ॥ २॥ 


* दुसरा अध्याय - ४७ 


के समकालीन थे | इनकी रत्यु सं० १४८६ ( ६० १४२६ ) में हुई । 
परंपरा के अनुसार मूँसीवाले शेख तक़ी ही कबीर के समकाजीन थे& 
इनके समय फी प्राचीनता के कारण चिढ्वानों को इसमें संदेह होता हैं । 
परन्तु सं० १६९०४ (६० १४४८) में कबीर की मझृत्यु मानने से इस संदेह 
के लिए जगह नहीं रह जाती | उस्सा लोग भी इसी संवत्‌ को मानते हैं । 

साँनुमेंटल एऐंटिक्विटीज़ आँव दि साथ बेस्टने प्रॉविसेज़ फे 
लेखक डावटर फ्यूर के श्रनुसार संवत्‌ १६९०७ ( १४४० $५ ) में नवाय 
बिजली पठान ने फवीर की फबर के ऊपर रौज़ा बनवाया था जिसका 
जीर्योद्धार संचत्‌ १६२४ ( १५६७ ई० ) में नवाय फिदाईसों ने फरवाया । 
इससे भी इस मत फी पुष्टि होती है । परन्तु खेद है कि डाक्टर फ्यूर ने 
अपने प्रमाणों फा उल्लेख नहीं किया | 

जान  पदत्ता है कि कवीर विवाहित थे।| उनकी' कविता में स्थान- 
स्थान पर “लोई” शब्द आया है जिससे अनुमान किया जाता है कि लोई 
उनकी ख्री का नाम है -जिसे संयोधित फर ये कविताएँ फंदी गई हैं । 
परन्तु अधिक स्पानों पर लोई “लोग? के अर्थ में भाया है और 'कोग” लोक 
का धपभ्रश रूप है | हाँ आदिसंथ में दो स्वज+ ऐसे हैं, जिनमें 'छोई? 


' ७ कहते है कि कवीर कुछ दिन तक भूसी में शेख तंक़ी के पॉस 
रहे थे। खाने-पीने के संबंध में सत्कार का श्रभाव देखकर जब कवीर 
कुड़बुड़ाये तव शेखजी ने उन्हें शाप दे दिया जिससे वे छः मास तक 
संग्रहणी से ग्रस्त रहे । भ्रव तक मूंसी में एक कबीर नाला है। कहते 
है कि उन दिनों कवीर जिस नाले में जाया करते थे, वह यही था। 

न कहत कबीर सुनहु रे लोई। भ्रव छुमरी परतीत न होई॥ 
“अन्य, पृ० २६२ 

सुनि भ्रंघती लोई वे पीर। इन मडियन भजि सरत कबीर ॥। 

| “-+के० ग्र० २६६, १०६ ! 


श्य हिन्दी काठय में दिनुंण संप्रदाय 


खी-वायफ हो सझता है। प्रादिमंध में एक पद ऐसा भी हैं सिससे ऐसा 
प्रतीव दोता है यैसे बचीर वा दियाद घतिया नामक युयती से शुध्या हों 
जिसका नाम भदलजर उसने शमतनिया कर दिया शो | इसी से कयीर 
की मात यो शोजल होता है, क्योंकि 'शामजनगी” तो यरेश्या अथधया 
वेत्या-पुद्दी फो ही छद सकते एँ । परन्तु इससे फ्यीर का अ्रभिप्राय दूसरा 
ही है| लाता! साया है पीर धनिया" उसझा प्रघान अस्ध रमिनी चौर 
रामजनी” भक्ति, गिसमें पल-मयोंदा का झोई स्यान नहीं रसा जाता। 
जनद्वदि के अनुसार झुपीर के एक घुद पझौर एक पुत्री थो | पुत्र का 
नाम फमाठ, धुदी फा ऊझम्राक्ती था| पंपवालों फे शमनुसार ये उनके सगे 
लदपे-लदडी नहीं थे, घटिक प्रामात के द्वारा ऊदें से मिंदे किये हुए 
बच्चे थे जो उन्हीं फे साथ रहा परते थे। एस पोटे से परिचार के 
पालन फे दिए कबीर यो भपने परघे पर खूब परिश्रम धरना पहता था। 
परन्तु शावद उससे भी पूरा न पदता या, इसी से कीर ने दो वक्त 
के लिए दो सेर भाटा, शआ्राघ सेर दाल, पाप मर घी छोर नमक ( चार 
भादमियों की खुराक ) फे ज्षिएं & परमात्मा से स्‍भायना की मिससे 
निश्चित दोकर भजन में समय बिता रुके | साधु-सेवा की फामना से 
और क्रधिक श्र्थ-संकट श्रा उपस्थित होता था। बाप फो कमाई शायद 
इसमे पच हो चुकी श्री | कत्रीर फी स्त्री को यह वात खजकती थी कि 
अपने बच्चे तो घर में मूले भार दुखी रहें प्ौर साधु लोगों की दावत 
होती रददे ५: | मालूम होता है कि कमाल घन ऋमाकर संग्रद फरके 
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& दुद्द सेर माँगों भूना। पाव घोड सेंग चूना ॥॥ 
प्ाघ सेर माँगों दाले | मोको दोनो बसत लिवालछे ॥]..- 
“-क० ग्र०, पु० ३१४ १५६। 
> इन मूंडिया सगलो द्रव खोई | भ्रावत जात कसर ना होई ॥.. 
लरिका लरिकन खेवो नाहिं। मुंड़िया भ्नदिन घाये जाहि ॥..- 


वहीं २६६, १०६॥। 


दूसरा अध्याय - श्ध 


माता को प्रसन्न करता था । परन्तु इससे कद्दीर को हुःख होता था ॥& 
पिता की झत्यु पर उसने भी अपने पिता के मार्म का अलुसरण किया 
और वह झदमसदायाद की तरफ उनके सिछतों का प्रचार करता रहा । 

कबीर ने सत्य के शोध में अपना जीवन ब्यतीद किया था| शजान 
के पिरुद्ध उन्होंने घोर युद्ध किया था । हिवू-सुसलमान दोनों पर उन्होंने 
च्यंग्यों की बाण-घर्पा की, जिससे दोनों तिनमसिल्रा उठे। सुलतान फे दरयार 
में उनकी शिकायतें पहुँचीं। (राजा राम” का सेवक भजा एंथ्वी फे किसी 
शासक की क्‍या परवा करता १ उसने बेघदक सुकतान का सामना 
किया । >< काजी ने दंड खुनाया | पर, कहते हैं कि हाथ-पॉच यरधकर 
गंगा में दुवाने, आग में जलाने, हाथी से कुचजवाने के सब प्रयत्न 
निष्फल हुए। संत-परंपरा में ये कथाएं यहुत भचक्ित हैं. कि प्रह्माद के 
साथ कबीर की पूर्ण तुलना के लिये फथाएँ गदी गई हैं। स्लेच्छ-कुल में 
पैदा होने पर भी फपीर वैष्णव हो गया था, इस दृष्टि से उसकी प्रहमद 
के साथ समानता थी ही । कवीर-अंथावल्ती में भी इनका वर्णन हे । 
इसी से उसकी प्रामाणिकता को भी हम भमेय नहीं रद सकते। 
हाँ, अगर हम काजए का अर्थ हिरण्यकश्यप फा न्यए्याष्य मर्प्ते 





& बूड़ा वंश कबीर का, उपजा पूता कमाल । 
हरि का सुमिरन छाँड़ि के, ले शझ्ाया घर माल ॥ 
“वही १०१, ४१ । 
» भहो मेरे गोविंद तुम्हारा जोर | काजी वकिवा हस्तीतोर ॥... 
' त्वीनि बार पतियारों लीना । मन कठोर भ्जहुँ न पत्तीना ॥ 
| “-वही पृ० २१०, ३६५; ३१४, १५५॥ 
गंग गोसाइनि गहिर गभी र, जेजीर बाँधिकर खरे हैं कबीर । 
गंग लहरि मेरी दूटी जेजीर, मुगछाला पर बेठे कबीर ॥ 
->वही पृ० २८६०, ४६० | 
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पर इस पद को प्रद्माद के सम्बन्ब का सानें तो फुड् खप सक्तां है ! 
जो हो, इसमें तो संदेह नहीं कि थुढ़ापे से क्‍्यीर के लिंग काशी में 
रहना लोगों ने कुछ दृभर कर दिया था। इससे तंग आफऊर ये मगहर 
चले गये | किसी के आदेश से ये मगहर नहीं शराये थे, इसका पता 
आदि गनन्‍्य के एक पद से चलता है। कभी-कभी फिर काशी जाने के 
लिए उनका मन सचल उठता था [5 लोग भी, खास मरके उनके 
हिन्दू शिष्य, मोक्दा पुरी का यरा गाकर उन्हें काशीवास करने को कहते 
होंगे | परन्तु थे प्रन्चचिश्वासों को कत्न माननेयाले थे, जन्मे भर की 
लद्ाई को श्रन्तिम घदी ही से कंस छोड़ देते १ उन्दोंने कहों---हृदय 

का क्र यदि काशी में मरे सो भी उसे मुक्ति नहीं मिल सकती 'भोर यदि 
हरिभक सगदर में सी सरे तो भी यम के दृत उसके पास नहीं फटक 
सकते ।+ काशी में शरीर त्यागने से लोगों को भ्रम होगा कि कॉशी- 

पास से ही कबीर की भुक्ति' हुईं है। में नरक्त भले ही चला जाऊँ पर 
भगवान्‌ के 'चरणों फो यश फाशी को न दूँगा? % ' इसकिंए राम का 
स्मरण करते करते-उन्होंने मंगहर में शरीरत्याग किया [<- पद्दों उनकी फबर 








जिठे जल छोड़ि वाहिर भइ मीना 
तजिले वनारस मति भइ थोरी ।- 


“पग्रथ, १७६, १ | 
+ हिद्दे कछोरु मरभा बनारसी, नरक न वंच्या जाई 


हरि फा दास मरे मगहर, सेना सकल तिराई॥॥ 
४ “कक ग्रं०, पृ० २२४, ३४५। 
जा, कासा तत्र तुजे कृदीर, राम॒हि कहा निहदोरा 
* चावद्वी, पु० २३१, ४०२-। 
चरन विरद कायीहि न दैहू | कहै कबीर भल नरके जैठे | 


: एाजही, पृ० १४५, २६० । 
* मुआ रमत श्रीराम । “गन्‍्य, पू० १७६, १५॥ 


, दूसरा, अध्याय“ ; «, दर 


अब तक विथमान्र है] कहा जाता है कि राजा चीर॒सिंदह की इहृच्छा कबेर 
को खोदकर हिन्दू प्रथा के अनुसार उनके ,शब-का दाद फरने की थी 
परन्तु उसमें थे सफल नहीं हुए । इस सस्वन्ध में भौर भी फई स्थान 
कहे जाते हैं। «, हु 
« “कबीर का एक अलग पंथ चला] उत्तके शिप्पों म॑ हिन्दू-सुसलसान 
दोनों सम्मिलित -थे । यहे-बंड़े राजा-नवायों ने अपने 'ंत्सा की रत्ा की 
आएंश! से उनकी शरण क्री। थघेज राजा चीरसिंदह और बिजली खो 
सवाय - दोनों उनके चेले, थे | उनके अन्य “जेल्नों “में धर्मंदास, . सुरुत 
गोपाल, जागूदास और , भगवानदास ( भागूदास ) भसिद्ध हैं । रव्यु के 
बाद फवीरपंथ की दो प्रधान शाखाएँ हो गईं । काशीचाक्नी शाखा की 
गहदी प्र सुरत गोपाल येंठे ओर घान्धव गढ़ें फी गह्ठी पर धर्मदास। 
सुरत्त गोपाल बादाय थे, इंसके ध्रतिरिक उनके घारे में और कुछ नहीं 
सालूम है। घर्मदास ब्ांधवगढ़ के घेश्य थे । “फ़बीर से उनकी भेंट 
पहले-पहल वृन्दावन में हुई थी । चद्दों उनके ऊपर कबीर के डपदेशों का 
छुछ असर नहीं 'हुथा । परन्तु 'एकवार फिर कबीर ने स्वयं वान्धवगढ़ 
जाकर डनको उपदेश दिया - श्ौर थे कबीर के बढ़ें भक्तों में से हो गये । 
धर्मदासियों -फा प्रधान ' स्थान श्रासखेढ़ा ( छत्तीसगढ़ ) है, किन्तु 
हाटकेश्वर म॑ सी उनकी एक- प्रशाखा है| मंडला, “ कवरधा ( दोनों 
मेध्यप्रान्त में ), धनौदी तथा अन्य कई स्थातों में भी कब्रीरपंथ की छोटी- 
मोदी शाखाएँ हैं । + - » , 

कबीर के मद का अचार बहुत दूर-दूर |तक हुआ, दीकिन अधिक- 
त्तर हिन्दुओं म॑ ही, झुसलेमानों मे नहीं,| सगहर में भी -कबीर फा 
पुक स्थान है परन्तु चहाँ पर थे साधारण पार”! समम्छे जाते हे, जब कि 
घन्प कवीरपंथी -- उन्हें -साक्षाव्‌. परमात्मा मानते हैं-। -दिल्ली के आस- 
पास के जुलाहे अपने को: कयीरवंशी कहते हैं. किन्तु कवीरपंथी नहीं । 
देश के कोने-कोने में कवीरपंथी लोग पाये जातें हैँ । यहुंत कुछ जोग ऐसे 


०, ध्ध 
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सी ईझ जो फ्वीरपंप से अपना संयंध झूज् गये हैं। पद्दाइ के डोम 
प्रायः निरंकारी हैं । उनकी पूजाओों में कयीर का नाम घ्वाता है। पहाड़ 
में प्रचलित माद-फ्लँ क के भ्रों में क्यीर की गिनती सिद्धों में की गई हे। 
कबीर पहई-लिखे नहीं थे। उन्होंने स्वयं फद्ा है विधा न पढों, 
घाद ग्ि जानों? [& प्रतएुद उनकी फविता साहित्यिक नहीं है । उसमें 
सत्यनिद्ठ का तेय, दई फिश्यास का यल और सरलहदयता का सौंदर्थ 
है। दाद श्यानसुन्दर दास-द्वारा संपादित कदीर-भन्थावली में आई हुई 
सासी, पद थौर रमेसी में उनकी निर्मेण चाणी यहुत इछ प्रमाणित हैं । 
संपूर्ण धीमक भी प्रमाणित नहीं जान पदता | उनकी कुछ फविताघ्रों 
का संग्रह सिखों फे आदिमंध में भी हुभा है। इनके श्रविरिकत भी और 
कई अंय कपीर के दाम से प्रचलित हैँ जो कपीर के नहीं हो सकते । 
उनके बहुत से ग्रंथ धमंदासी शाखा फे मएंतों भौर साधुओं फे बनाये हुए 
हैं। उनके ग्रन्थों की प्रमाणिकता का विषय निर्मुण साहित्य नामक अध्याय 
में लिया झावगा ॥ 
घर्मदासजी फी कविता में सचपि चह स्‍झोज झोर सीक्ष्यता नहों है 
जो कग्रीर की कविता सें, छिर भी यह फपीर की फदिता से झ्धिक मधुर 
और कोमल है। उन्होंने प्रधिकवर प्रेम की पीर की श्यमिग्यंजनर की 
हरे उनकी शब्दी का कवीरपंथ सें यहुत मान दोसाः है ॥ 
कयीर की ' झुस्यु फे हृद्दीस बपे याद सं० १४२६ ( १४६६ £६० ) 
में ज्ादीर के समीप घज्रपंडी नामक पुक छोटे से गाव सें एक बाजक 
का जन्म हुआ जिंलके भाग्य सें फवीर के संस्य-प्रसारक 
३. नानक आंदोलन फे नेतृत्व का भार अहण करना लिखा था । 
सह चालक नानक था ] उसके पिता छा नास कहझलू 
छुप्ता धा। घहुत छोटी अवस्था में उसका वियाह झर 
& फ० ग्र ०, पृ० ३१२, १८७। 


झौर भागा का 


' दूसरा अध्याय, ह३्‌ 


दिया गया था | उसकी स्री कः नास सुजजुणा था जिससे आगे चत्तकर 
उसके शीचंद और लघसीचंद नामक दो-पुत्र'हुए। भ्रीचंद ने सि्खों को 
उदासी नामक एक शाखा का प्रवर्तन किया जो शुरु नानक को भो 
सानते हैं और अपने आप को हिंदु' घेरे से अलग नहीं समझते | 
जच्मीचंद के वंश फे कोग अ्रज भी पंजाब फे मित्र-भिन्न भागों में पाये 
जाते हैं 

नानक सांसारिक दृष्टि से बहुत घोदा समझा जाता था| चटसार 
( पछशाज्ञा ) में उसने कुछ नहीं सीखा । यह गृहस्थी के कुछ कास 
का न पामा गया । खेत रखाने भेजा जाता तो खेत घराकर श्त्ता; वीज 
घोने के बदले वह किसी भूखे को दे आता । उसके बाप ने चाहा कि 
चह दूकान करे परन्तु दूकान भी थोड़े ही दिनों सें चोपट हो गई | अंत 
में उससे निराश होकर उसके याप ने उसे उसकी बहिन ननकी फे यहाँ 
भेज दिया | ननकी का पति जयरास सरकारी नौकरी पर था। उसके 
फहने-सुनने से नानक को नवाब ने भंडारी का पद दे दिया। अपनी 
चघहिन को मन रखने फे लिए नानक अपने नए काम को बड़ी लगन के 
साय करने छूगा | पेला मलूस होता था कि नानक श्रव दुनियर सें किसी 
काम का हो जायगा | परंतु लिखा कुछ और ही था। साघु-संत्रों की 
सेवा उसने अब भी न छोड़ी थी। उनका सत्कार करने के लिए वह 
सदा मुह्ी खोले रहता था | इससे कोगों को उस पर संदेह होने क्गा । 
उस पर सरकारी रुपये हृदप जाने का असियोग लगाया गया। जाँच 
होने पर उसका पाई-पाई का छिसाव ठीक निकज्ना। उसके मान की 
तो रहा हो गई्टे पर उसका उचटा हुआ मन फिर दुनियाँ के घंधों 
सें जगा नहीं; क्योंकि उसके भीतर की आँख खुल गई थीं। उसने 
देखा कि संसार में मिथ्या का “राज्य हे। अतएवं मिथ्या के विरुद्ध 
उसने जदाई छेद दी। फिंवदतियों के श्ुसार यह दिग्विजय करते 
हुए मक्का से आसास ओर काश्सीर से सिंहम तक कई स्थानों में 


न ९ है] 
६9 हिंदी फाब्य से नि्ुण संप्रदाय 
पहुँचा । उसका स्वामिमक सेवक भरदाना,' जहाँ-जहाँ वह थघह गया 
पहाँ-बहाँ, छाया को परेड उसके साथ गया | उनका सबसे झधिक 


का | भीतर तो धूजा-पाठ करते हो, किंतु हरकों के सामने कुरान पढ़ते 
हो। श्रे भाई ! *ज पाषंड को छोड़ दो भौर भगवान्‌ का नाम लो 
जिससे धुम तर जाओगे ]९.३. . णड 

यदि वस्तु: देखा जाये तो जानके उन मदात्माधों में से ये जिन्हें 


-. पक यंत्र कनि रिईे समाई | प्ोकमुंहावहि छांडी, खाई ॥ 
-चौका देके चुच्चा होह। ऐसा हिंदू देखेहु कोई ॥ ' कि 
ह 3 -- आदि य्ंथ, पृ० १३८॥ 
न गक विरमण का कर धाजहु, गोबर तरण न जाई । 
टीका तु. जपसाली, घातु भलेच्छाँ खाई ॥ 
संपृरिपृया, पढ़ेंद्दि कतेना संजमि तुरुकों भाई । 
डिले पखंडा, नामि लइए जाहि तरंदा॥ " 
202 ... “>प्रुंथा पू० २५५। 


दूसरा अध्याय दर 


दिन्वू-सुसजमान दोनों की धार्मिक संकी्ंता का विरोध किया | परन्तु 
अपने समय फे वास्तविक तथ्यों के लिए वे शआँखें बन्द किये हुए न थे । 
मिस्टर सेक्स आराथर सेकॉलिफ़ का यह कथन कि सिखधर्म हिंदू धर्म से 
विजकुल भिन्न है, आज चाहे सही हो पर नानक का यह उद्देश्य न 
था कि ऐसा हो | नानक हिंदू धर्म के उद्धारक और सुधारक होकर 
अचतरित हुए थे, उसके शत्रु होकर नहीं । सुधार के थे ही प्रयत्त सफल 
हो सकते हैं जो भोतर से सुधार के लिए अग्रसर हों, नानक यह चात 
जानते थे | उन्होंने परंपरा से चले आते हुए धम में उतना ही परिवर्तन 
चाहा; जितना संकीर्णता को दूर करने तथा सत्य की रक्षा करने के (लिए 
आवश्यक था। उन्होंने मूर्तियुजा, अवतारवाद और जाति-पाँति का 
खंडन किया परन्तु त्रिमूर्ति ( बह्मया-विष्णु-महेश ) के सिद्धांत को र्प्ष्ट 
सें स्वीकार किया [& प्रणव डे» को उन्होंने अपनी वाणी में आदर के साथ 
स्थान दिया | एक सद्ठित्रा बहुधा चदृंति” से चेदों सें ऋषियों ने जो 
दार्शनिक वितन का आरंभ किया था, उसी का पू्ण विकास वेदांत में 
हुआ, और उसो का सार लेकर नानक ने ऊँ सति नामु करता पुरुष 
निरभौ निरवेर अकाल मूरति अजूनि सेभं की भक्ति का प्रसार किया 
ओर एकेश्वरवाद का जो आकर्षण इस्लाम में था, उसके स्वधर्म में ही 
लोगों को दुर्शन कराये, क्योंकि चे यह नहीं चाहते थे कि जोग पुक प्रपंच से 
हटकर दूसरे प्रपंच में जा पढें | हिंवू धर्म म॑ ही नहीं, इस्लाम में भो 
पापंठ और पपंच भरा हुआ था। श्राध्यात्मिक प्रेरणा के बिना प्रत्येक 
धर्म अपँंच और पाषंड है | जो बाएें हिन्दू धर्म को सा्वभीम धर्म के 
स्थान से गिरा रही थीं उन बातों को हटाकर नानक ने फिर से शुद्ध, घर्म 


& एका माई जुगत वियाई, तिन चेले परवान । 
एक संसारी, एक मंडारी, लाये दीवान ॥ 
“--जपजी, “ग्रंथ, पृ० २ । 


६ हिन्दी काव्य में मिंगंणु संप्रदाय 


का प्रचाए किया । चह सार्वभौस धर्म, नानक जिसके प्रतिनिधि हैं, किसी 
धर्म का विरोधी नहीं, क्योंकि शुरू रूप में सभी धर्मों को उसके अंत 
स्थान है, बह धर्म-धर्म के भेद को नहीं मानता । फिर भी परिणामतः 
उनवो सध्ययुग का पंजाबी राससोहन राय समझना चाहिए। उन्होंने 
इस्लाम की यइती हुई याद से हिन्दू घम की उसी प्रकार रक्षा की जिस 
प्रफार राममोहन राय ने डसाइयत की चाढ़ से | धा० दूस्प चाहे अच्छे 
झसुवादक न हो परन्तु उन्होंने नावक के सम्बन्ध सें श्रपना जो मत दिया 
है चह बहुत सयुक्तिक हे। मिस्टर फूढरिक पिंकद ने उसके निराकरण 
का ब्यये प्रमत्त किया हैं| छा० दस्प ने लिखा है--“नएनक फी 
चिचारौक्षी अतच्त तक पूर्ण रूप से हिंदू विचारणोओी रदी। मुसलमानों 
से भी उनका संसमे रहा झोर वहुत से मुसलमान उनके शिष्य भी हुए, 
परन्तु इसका फारण यह है कि ये सब मुसलमाव चुफी मत फे माननेषाले 
थे और सूफी मत सीधे हिंदू मत से निकल्ने हुए सर्वात्मवाद फो घोड़- 
फर भोर कुछ नहीं, इस्लास से उसरा केचल याहरी सम्बन्ध है ।”९९ 
जो नानक फो मुसलमान मानने मे मिस्टर पिंकट का साथ देते हैँ वे उसी 
तरह भूल करते हैं. लेसे वे लोग जो रामसोहन राय को ईसाई मानते 
हैं। छह, इस यात को फोई झस्वीकार नहीं कर सकता कि नानक की 
विचारशक्ी को दालने से हस्क्ाम का सी अकारान्तर से हाथ रहा है | 
भानक यहुत ऊँची क्मन के भक्त थे | पापंड से सदा अलग रहते 
॥ दिखलाने भर के पूजा-पाठ भौर नम्माज-इब्बादत में उनका चिश्वास 
न था। जय नौकरी ही में ये तभी उन्दोंने नवाब और फ्ाजी से फह 
दिया था कि ऐसी नमाज से फायदा ही क्‍या जिसमें नवाब घोड़ा 


& डिक्शनरी भोंव इस्लाम में सि् सप्रदाय पर मिस्टर विकृट 
का लेख ॥ 


$ टूमग्प-आदि ग्रन्थ का अंगरेज़ो अतवाद, प्रस्तावना,पु० १०१ | 
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खरीदने के ओर क्ताजी घोड़े के वच्चे की रक्ता करने के ऊयाल को दूर 
न कर सके | थे दया, न्याय और समता का प्रसार देखना चाहते थे । 
अन्याय की खीर-खाँढ़ म॑ उन्हें खून की और मेहनत फी रूखी-सूखी रोटी 
में दूध की धार दिखलाड देतो थी। साहूकार के घर अद्ममोज फा 
निमम्त्रण अ्रस्वीकार कर उन्होंने जालू बढ़ई की उ्वार की रोटी बढ़े प्रेम 
से खाई थी | सं० १४८३ ( १४२६ ६० ) से बावर ने सय्यद्पुर को 
तदस-नहस करके एक घोर हत्याकाण्ड उपस्थित फर दिया था, जिसे 
नानक ने खुद अपनी श्राँखों से देखा था। नानक भी उस समय चन्दी 
बनाये गये थे । उस समय बाबर को उन्होंने न्व्रायो होने, विजित श्र 
के साथ दया दिखलाने और सच्चे भाव से परमात्मा को भक्ति करने का 
उपदेश दिया था। शासकों के अत्याचार की उन्होंने घोर निन्‍्दा दी ] 
उन्हें वे बुचढ़ फहते थे । उनका अत्याचार देखकर शानित्न के उपासक 
नानक ने सी “खून के सोहिले? गाये शोर भविष्यवाणी की कि चादे 
काया रूपी वच्य टुकड़े-ठुकदे हो जायेँ फिर भी समंय आयगा जब और 
मर्दों के बच्चे पैदा होंगे और हिन्दुस्तान अपना बोल सैंमालेगा |# 
नानक का शुरू कौन था, इसका ठीक-ठीक पत्ता नहीं चलता | 
संतवानी-संपादक के अनुसार नारद मुनि उनके गुरु थे। कबीर मंसूर 
सें भाई बाला की जनमसाखी से इुछ श्रवतरण दिये हैँ जिनमें नानक 
के शुरु का नाम “जिंदा बाबा” लिखा है। जिंदा का अथ मुक्त पुरुष 
होता है। परमार्थतः केवल परमात्सा ही जिंदा बावा हे। कबीर-अंथा- 
चली से थह शब्द इसी अर में अ्रयुक्त हुआ हे--'कहे कबीर हमारे 


& काया कपड़ दुक-टुक होसी हिंदुस्तान सेंमालसि बोला । 
श्रानि श्रठतरे जानि सत्तानवे, होरि भी उठसि मरद का जेला । 
सच की वाणी नानक आखे, सचु सुणाइसि सच की बेला॥॥ 
- ग्रस्थ, पु० ३८६॥ 


हट हिन्दी काव्य में निर्मुण संप्रदाय 
गोव्यंद । दौधे पद में जन का ज्यंद ।”७ विद्ारी दरिया ने भी इससे 
यही प्म्िप्राय माता है-- 

भ्रद्े वुचछ धोह पुकय हृहि जिंदा अजर भमाव | 

मुनिवर थाके पड़िता। वेद कहहे अनुभान ॥ ५ 

क्तु हान ग्राप्त हो जाने पर अत्येक संत मुक्त पुरुष ( जीवस्मुक ) 
हो जाए है शरीर जिंदा कदला सकता है। फई दिनदू साधु भी अपने 
को जिंदा फकीर कहा करते थे । कथीरयंय की छत्तीसगठी शाखावाक्े 
कंदीर को भी जिंदा फकीर कहते हूँ | 

थाया जिंदा के संबंध में भाई बाला ने नानव से कहलाया है “जिल्ये 
तोद्दी पवन भौर जज्न है, सब उसदे बचन बिच चलते हैँ ॥”+ जिंदा 
याबा फे गुछूय के संयंध में च्याप्या करते हुए एक सुगल फ़कीर के 
प्रति भाईजी ने नानक से कदताया हु--/यक खुदाय पीर शुदी कृत 
आलम मुरोद छदी” (-- इन स्पलों से तो यहों जान पढ़ता है कि 
उनमें लिंद. का श्र्थ परमात्मा हो किया गया है | उनसें नानक अपने 
शुरु को परमात्मा नहीं! यदिक्त परमास्‍्मा को 'पना गुर बतला रहे हैं । 
अयात्‌ नानक स्वतः संत थे, उन्हें गुरु धारण करने की फोई श्ावश्यकता 
नथी। 

कबीर संसर से यह भी जान पहुवा है कि साई घाला के अनुसार 
नानक ने यावर से कहा था कि में "क्क्लंद कबीर” का चेला हैं जिसमें ' 
तथा परसेरपर मे कोई सेद नहीं है २९ यदि कबीर संसूर में इस अयतरण 

$9& फ० ग्र०, प्‌० २१०। 

+ सं० बा० सें०, भाग १, पृ० १२३। 

न जनमसाखी, पृ० १३६ । 

# वही, पृ० २४६ | 

* जनमसाखी, १० ३६६। 
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में कुद फेरफार नहीं हुआ हे तो यहाँ साई वाला भी कबोर को नानक 
का गुरु मानते जान पद्वते हैं जिससे जिंदा याया से कबीर ही अभिप्राय 
उहरता हे। परंतु कबीर मंसूर में 'कविमनोीपी परिभूः स्वयस्भू” का, चेंद 
में कबीर के दर्शन कराने के उद्देश्य से कत्रीमेनीपी हो गया हेँ । इससे 
निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता | 
फबीर पंथी लोग भी नानक को फोर का चेला मानते हैं | विशप 
चेस्कट ने २७ चपे की अवस्था में नानक का कबीर से मिजना माना है, 
फ़ितु कबीर का जो समय पीछे निश्चित किया जा चुका है, उसके ध्रनुसार 
यह ठीक नहीं जंचता | अतणएच यदि जिंदा घाबा परमार्मा का नाम न 
धोकर किसी साधु का नाम है तो वह साथु कबीर न होकर कोई दूसरा 
दोगा | यदि कबीर हो नानक के ग़ुरु हों तो, उसो अर्थ में हो सकते हैं 
जिस श्थे में वे सं० १७४४ के भास-पास गरीबदाज के गुरु हुए थे | 
इसका इतना ही अर्थ निकलता है कि नानक कबीर के मताजुयायी थे 
ओर उनकी चाणी से उनको अ्रध्यात्म-मार्ग में बहुत प्रोस्साहन मिला था | 
आधदिमन्थ इस घात का साक्षी है कि यह घात सर्वथा सत्य है। 
गुंह नानक ने सं० १९६९ ( १५४८ है० ) में अपना चोला 
छोदा । उनका सत सिखमत शझ्थवा शिष्यसत कहलाया | उनके बाद 
एक-एक करके नौ भर गुरु उनकी गद्दी पर बेंठे; गुरु अंगद सं० १६६३ 
में, गुरु अमरदास सं० १६१६ में, गुरु रामदास सं० १६११ में, गुरु 
अजेनदेव सं० १६३८ सें, दरगोचिंद स्ं० १६६३ में, हरराय सं० 
१७०२ सें, गुरु हरकिसन सं० १७१८ सें, गुरु तेगवहादुर सं० १७२१ 
सें और सं० १७३२ में गुरु गोविद्सिह | ये सब गुरु भानक फी ही 
शारमा समझते जाते थे | एक की झत्यु पर दूसरे के शरीर में उसका भदेश 
' माना जाता था | अपनी कविताओं में सबने अपनी छाप नातक रखी 
है। अपने आदि गुरु फे समान सभी गुरु कवि थे। सबने अपनी कविताश्ों 
में नानक के भाषों और आादशों का पूर्ण अनुकरण किया है| पहले 
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पौंव ग॒द्न्चों की रचना आदि अध में संणद्ीत दे जो युरु भरजुनदेव के 
समय में संवत्‌ १६६३ ( ६६०४ ईै० ) में संपूर्ण हुआ। इस संम्रद्ध 
जे तब तक के सिख गुदयों के अतिरिक झत्य भकजनों की वाणी का 
भी समावेरा हुमा । नानक ने बढ़े आकर्षक आर संचिर पदों मे भगवान 
के चरणों सें झत्म-निदेदन किया है । उनकी फदिता मर्मस्पर्शी, सीघी- 
लादी झौर सादित्यिक क्लाबाजी से सुक्त है। उन्होंने प्नभापा में 
लिखा है, मिसमे धोदा सा पंजाबीपन भी शा गया है| 
नानक की आध्यात्मिक अनुभूति 'शखत्यत गहन थी हसकिए उन्होंनिं 
घन का तिरस्कार किया, किंतु धद्दालु भर्तें की सक्तिभेट के कारण 
उनके पीछे के गुरुषों का विभव उत्तरोत्तर यढने क्या, इसक्षिए उन्हें 
सांसारिक बातों को ओर मी घ्यान देना पढा। अकयर के समय तक तो 
गुरुभों का धिभव शांतियूश्ंक बढ़ता रदा। स्वय॑ पश्रकमर सी उसमे 
सहप्यक हुया; उसी की दी हुई अशमि पर शुरू रामइस ने श्रम्यदसर फा 
असिद्ध स्वर्मंद्रिर बनवाया | परन्तु युरु श्रजन ने शाहजादा ख़ुसरो से 
सहाजुभूति दिखलादर जहाँगीर से शत्रता मीन ले जी और शाही केद- 
की यत्र णा से पॉचवे दिन उनके 5ण छुट गये | प्रत्येक नवीन शुरु को 
आत्मरहा की पअधिकाधिक शावश्यकता का अजुभव हुआ । नत्रम 
गुर तेगवहादुर को श्रंगजेच मे चढ़ी क्र रता फे साध सरधाया | बघ- 
स्थान में गुरु तेगवद्दादुर ने, परिचम से पानेदाले विदेशियों के द्वारा. 
अगकरासन के नाश की भविष्यवाणी की जो अँगरेजों पर दीक उतरी । 
सखिखों ने इल अत्याचारों का बदुजा केने का पूरा यत्न क्रिया। छुठे गुरु 
हरगोर्िंद के हाथों शादी सेना को गहरी द्वार खानी पड़ी थी | दृशाम 
ग्रुरयोविंदर्सिह ने शोर मी मद्यान फल के क्षिए. प्रयल आएरम्स किया। 
उन्दोंने अपने सिखों में साइसी बीरों को खुन-खुनकर खालसा का संगठन 
किया; तमाखू झोर मदिरा का न्यवहार निपिश कर दिया झौर फेश, छंपा 
फ्ञर, कछ और के इन पाँच 'क'-कारों के म्पवद्दार का आदेश किया 
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ऊौर राजस-मर्दिनरी भगवतो रण-चंडी का आवाहन किया। उन्होंने 
शुरुझ्ों की परंपरा का अन्त कर दिय( ओर उनके स्थान पर ग्रंथ को पूप्य 
ठहराया, परन्तु स्थथ ही शखस्नासत्रों को भी थे पूज्य समझते थे। उनमें 
सा और सेनिक दोनों रू एक में समन्वय हुआ । छ्वान को भी उन्होंने 
चीरता के उद्दीपनों में सम्मिल्चित फिया-- 
धन्य जियो तेहि को जग में मुख तें हरि, खित में जुद्ध चिचारे। 
देह प्रनिता न नित्त रहे, जस नाव चढ़े भवसागर तारे एव 
धोरज दाम दनाय इइह त्तन. बुद्धि चुदीपकं ज्यों उजियारे। 
ज्ञानहिं की चढ़नी मनों हाथ ले कादरतः कतवार बुहाएर श 
इस पकार सिख-संप्रदाय सेनिक धर्म सें बदल गया ओर भादी सिखे 
खरम्राज्य की पक्‍को नोंव पढ़ी । 
नानक की रूत्यु के छा वर्ष बाद अहमदाबाद में दाद्ू का जन्म 
हुआ | ये निगंण संत मत के बढ़े पुष्ट स्तेंसगों में से हुए | इन्होंने 
राजपूतरना ओर ,पंजाब में उपदेश का कार्य किया । दादू का शुरु कौन 
था, इस विषय में बदा चाद-विवाद चला है | जनश्रति तो यद्द हे कि 
परमात्मा ने ही बुढ़ढा के रूप में उन्हें दीक्षित 
७. दादू.. किया था। दादू ने एक साखी से स्वयं ही यह बात 
कही है | परन्तु इसका गद अथ नहीं फि बूढ़ा रक्त- 
भांस का शादी नहीं था | क्‍योंकि क्तिण पन्‍्य में युरु सांज्षात्‌ परमात्मा 
साना जाता है | मं० म० पें० सुधाकर द्विवेदी का मत है कि दादू का 
शुरु कम्रीर पुत्र कमाल था। परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यहं ठीक नहीं जान 
पढ़ता । दादू ने स्थान-स्थान पर कवीर का उल्लख बड़े आदर फे साथ किया 
है जिससे प्रकट होता है कि वह उनको उपदेष्टा गुरु ले भी बदकर 
सममते थे, यहाँ तक कि साझात्‌ परमत्मा मानते थे | दूं फी वए्णी 
विचारशेली, साहित्यिक प्रणाज्षी और विषय-चिभाजव सबकी दृष्टि से 
कबीर की चष्णी का अनुगमन करती है । यह इस वात का दृढ़ प्रमाण 


० निमण अं 
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दादू जाति के पुनिया थे १+ उन्होंने अपना श्रधिक समय आमेर 
में यित्ाया। वहाँ से दे राजपूताना, पंजाव श्रादि स्थानों में भ्रमण के 
लिए चल पड़े, और अन्त में दराना में बस गये ! चढ़ीं संवत्‌ १६४७ में 
उनकी खत्यु हो गहे। उनकी पोथी भ्रौर कपह़े उस स्थान पर अय घचक 
अमारक-रूप में सुरक्षित है ; दादू कहे भापाएँ जानते थे और सब पर 
उनका अधिकार था | सिंधी, सारवाड़ी, भराठी, गुजराती, पारसी समझें 
उनकी कविताएँ मित्नत्ती हैं परन्तु उन्होंने विशेषकर हिंदी में रचना की 
है जिसमें राजस्थानी फी विशेष घुट है। डाढू की रचना कोमज़ भौर सुद्दु 
है किंतु उसमें फवीर की सी शक्ति भर सेज नहीं है । सबके प्रति उनका 
भाई के ऐसा भपवहार रहता था, जिससे वे दादू? फहलाये और उनके 
मेवणशील स्वभाव मे उन्‍हें द्याजः की उपाधि दिलाई । उनकी गहन 
आध्यात्मिक अनुभूति को कथा अफेयर के कानों तक भी पहुंची । कहा 
जाता है कि चीरवज की आरय॑ना एप न कल जोर अकबर का निमंत्रण स्वीका रद्र 
राय + अल 


कं चले कमाल तब सीस नवाई। अहमदाबाद तब पहुँचे झाई ॥ 


'वोघसागर', पृ० १५१५। 
+ धूनी गभ उतपन्यते वा योगेंद्रो' महामुनी । 
सवोगी पोड़ी इस्तलेख, पृ० २७३ । 
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'े एक बार शाही द्रवार सें गये थे,.जहाँ उनके ' सिद्धांतों की.सत्यता को 
सबने -एकमत होकर स्वीकार किया ।-डनके ।शिष्य रजबदास ने एक 
'साखी में इस घटना का उल्लेख किया हे |& 
' दादू के कुल मिमाकर १०८ चेले थे जिनमे से सुन्दरदास सबसे 
प्रसिद्ध हुआ | सुन्दरदास नाम के उनके दो शिष्य. थे | बड़ा सुन्द्रदास, 
“जिसने मागा साधुओं का संगठन “ किया, वीकानेर के -राजघराने का था | 
असिद्ध, खुन्दरदास छोटा था | वह छु+ ही वर्ष की श्वंस्था म॑ दादू की 
शरण में भेज दिया गया था किन्तु उनकी देखभाल में वह एक .ही चर्ष 
रह सका, क्योंकि एक साल बीतते-बीतते दादूदयाल की “मृत्यु हो 
गई । इसलिए सुन्दरदास फा गुरुभाई जगजीवनदास उसे कांशी ले आया, 
जहाँ उसने अठारह वर्ष तक ब्याकरण, दर्शन और धर्मशास्त्र फी शिक्षा 
पाई । निरगेश-संतों में चही पुक व्यक्ति है जिसे पोथी-पत्नों की शिक्षा 
मिल्री थी | उपयुक्त जगजीवन दास नारनोज के उस सतनामी संग्रदाय 
"का संस्थापक-जान पढ़ता है जिसके अलुयायियों ने: औरंगजेय, के विरुद्ध 
विद्वोह' खड़ा 'किया और जिन्हें उसकी-सेना ने सं० १७२६ ( १६७२६० ) 
सें समल नष्ट कर दिया। दावू का प्रधान शिष्य और उत्तराधिकारी उन्हीं 
“ का पुत्र गरीयदास था। उनके दूसरे पुत्र का नास मिस्कीनदश्स था। 
उनके प्राय; सब शिप्य कवि थे | छोटे सुन्दरदास ने ज्ञानसमुद्र, 
सुन्दर विलास; ये दो झुझ्य अन्य लिखे | इनकी साखियों कौर पदों 
'की भी संख्या काफी है| सुन्दरदास के उपयुक्त प्रन्यों के अतिरिक्त पोड़ी 
हस्तलेखे में गरीबदास, रज्जबदास, हरदास, जनगोपाल, चित्रदास, 
बखना, बनवारी, जगजीवन; छीवम और विसनदास फी रचनाएँ संग्रहीत 


& श्रकवरि: साहि बुलाइया गुरु दादु को -आप । 
“साँच- मूठ व्योरों हुओ,--तव रह्यो.ताम परताप हे 
। ० त सर्चाँगी?-पोौड़ी हस्तलेख, पु० ३६५ ( भ )-२६६ । 


हर 
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£। इनमें से रक्षयजी मुसलमान थे। उन्होंने सवंगी ( सर्वीग ) 
नामक एफ अस्पंत उपयोगी दहुद्दत सेम्रह सनाया मिसमें नि्ेण्य संतन्‍्मता- 
चुहल कविताएँ संगृहीत हैं, घारे उनके रचमिता निगुणों पलों या न हो 
स्थयं रक्षयदास मे भी सबये घ्दे कहे 
दादृपदी साधुओों की दो प्रधान शाएगाएँ, एं । एक सेपथारी बिरक्त 
ग्रार दूसरे नागा | सेपधारी सात संस्यासियों एक तरह भयया धारश 
फरते हैं और दागा श्वेत बश्ध घारण करते ६ छथा साधारण गृहस्थों की 
तरद रदते हैं। दोनों प्रकार के साएु ध्यट्ट नीं झर सफते, चिला बया- 
कर अपनी परंपरा चक्ताते दें। नागा जोग जयपुर राज्य ही सेना में शधिक 
संख्या से पाये जाने हैं। नराना में इनफा जो रिप्प-्समुदाय है, घए 
ल्ाज्षसा” कालाता है; फ्योंकि वह दादू को मूल शिल्षाम्ों की रद किये 
हुए है। उत्तराधी नाम की भी उनकी एक शाया और दोसी हैं जिसके 
संस्पापक यनवारी थे । 
ददूपंधी न तो मुद्दों छो सादते हें, व जलाते; थे उन्हें. यो ही जंगल 
में फेंक देते हूँ जिससे यह पशु-पक्षियों फे कुछ कास प्राय । 
प्राणनाथ जाति के एकिय थे और रदनेवाले फाटियाबाद के । उनका 
जन्म सं० १६७५ में हुआ था। सिंघ, गुजरात और मदाराष्ट्र में भ्रमण 
करने के बाद वे पन्ना में यस गये जएदों महाराज छुत्न- 
५, प्राशनाथ साल ने उनका शिप्यत्व स्वीकार किय्रा । जान 
पढ़ता हैं कि उन्हें सुसलमान-ईैसाई सभी प्रकार के 
घापु-संत्तों का सत्संग लाम हुआ था । उनकी रचनाय्ों से मालूम होता 
है उन्हें कुरत, इंजील, तौरेद आदि घर्म-पुस्तकों का शान था। फारसी 
लिपि सें लिखा हुआ डनका एक ग्रंथ जपनऊ की भझासफुद्देला पब्लिक 
जाइमेरी में ह जिसका नाम कलजमेशरीझ ४ं। कजजमेशरीफ का झर्थ 
हैं मुक्ति की पदिग्र धारा ) यह हिंदी में विगदकर कुजजसस्वरूप हो गया 
है। इस मन्‍्थ का छुछ्ट श्रंशा उनके सुझ्य निवास-स्थान पन्ना में सुरक्षित 
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है। इंपीरियल रजेटियर आध ब्रंडिया & में उनके महात्रियाल 
नाम के एक अन्प की सूचना प्रकाशित हुई थी, जो माजूम होता हे कि, 
कलजमेशरीफ से मिन्न नहीं हे। इसके अतिरिक्त उन्होंने, ग्रगटवानी, 
ब्रह्मवानी, बीस गियरेहों का त्राच, बीस गिरोहों की हकीकत, कीतेन, 
प्रेमपह्लेली, तारतम्य और राजविनोद, ये अन्ध भी लिखे जो अभी 
तक प्रकाशित नहीं हुएं हैं । मागरी-प्रचारिणी सभा की खोज रिपोर्टों + 
में इन अगन्‍्थ से जो अ्वतरण दिये गये हैं, उन्हीं से हमे संतोष करना 
पढ़ता है। प्राशनाथ विवाहित थे | उनकी खली भी कविता करती थी। 
पदावली इस-दंपति की संयुक्त रचना है। 

प्राणनाथ बहु-भाषा-विक्ष ये। जहाँ ज़ाते चहीं की भाषा सीख लेते 
थे । उनके कलजमे शरीफ की सोलह कितायों सें से कुछ गुजराती में 
हैं, कुछ उदूं में, कुछ ॒सिंघी सें ओर अधिकांश हिंदी सें | हाँ, उनकी 
भाषा प्रत्येक दशा में ऊबड़-खाबद ओर खिचड्ी है। अरबी, फारसी 
तथा संस्कृत का भी उन्हें ह्ञान मालूम पढ़ता है । 

आशणनाथ बहुत पहुँचे हुए साध समझे जाते थे। यहाँ तक कद्दा 
जाता है कि उन्होंने महारात छुनत्नसाल के लिए हीरे की पुक खान का 
पता लगाया था । में तो समम्ता हूँ कि वह खान भगवद्धक्ति थी। 
उन्होंने एक नवीन पंथ का भवतंन किया जो धासी पंथ कहाता है। 
आर भगवान्‌ के धास की आप्ति जिसका प्रधान उद्देश्य है। इस पंथ के 
हार उन्होंने प्रेस-पंथ का अचार कियर जिसमें केवल हिंदू और सुसकमान 
'ही नहीं, ईसाई भी एक हो सकें। अपने को तो वे मेहदी, मसीहा भौर 
कर्कि अवतार तीनों एक साथ समझते थे। राधा और कृष्ण के 


& भाग ६६, पु० ४०४ । 
+ १६२४ से १६ तक की रिपोर्ट और दिल्‍ली में खोज की 
अप्रका शित रिपोर्ट । 
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चेस के रूप उन्होंने भगवान, चोर सक्त के प्रेम के गीत गाये । मुहम्मद 
उनके लिए परमास्सा का प्रेमी धा। उनके अद्जुसार प्रेस परमात्मा का 
पूर्ण रूप था और विश्व उसका एक घ्ंश मात्र । & उन्होंने मांस, मद्रि 
झौर जाति का पूर्ण रूप से निषेध कर दिया । काठियाबाइ और , बुंदेलखंद 
में उनके भक्त पाये जाते हैं; किंतु वे चाम मात्र के लिए घामी हैं । हिंदू 
घर्म की सब प्रयाञ्रों का वे पूरी तरह आचरण फरते हैं । 
प्राणनाथ की रस्यु सं० १७४६१ में हुईं। पंचमर्सिद झोर जीवन 
मस्ताने श्राणनाथ के थननन्‍्य भक्तों से से थे | पंचमर्सिह महाराज छुत्नसाज़ 
का भतीजा था । उसने सक्ति प्रेम श्रादि विषयों पर सनेये लिखे और 
जीवन मस्ताने ने पंचक दोहे । 
चबावयाजाल माकवा के छत्निय थे | इनका जन्म जहाँमीर फे राजत्व- 
काल में छुआ धा | इनके गुरु चेतन स्वामी यदे चमत्कारी योगी थे। 
उन्दोंने इन्हें चेदांत की शिक्षा दी थी। स्वयं यायाजाल 
६, वाबाज्ञाल के आश्चयंजनक चमत्कारों की कथाएँ प्रचलित हैं । 
कहते हैं, एक समय हन्हें भित्ता सें कच्चा अनाज 
झोर जकई्दी सिजी । अपनी जाँचों के चीच लकदी जलाकर और ज*ँत्र पर 
यर्तन रखकर इन्होंने सोजन को सिद्ध किया। शाहजादा दाराशिकोह 
यावाजाल के भक्तों में से था। यावाजाल की कोई हिंदी रचना नहीं 
मिलती, परन्तु उनके सिद्धांत नादिरुन्निकात नामक एक फारसी अंथ 
सें सुरक्षित हैं।सं० ३७७२ सें शाहजादा वाराशिकोह ने इस संत के 
उपदेश अयण केरने के लिए सात चार इसका सत्संग किया था| घ्ट्स 
संत्संग सें जिज्ञासु दाराशिकोई के प्रश्नों के बावालाज ने जो उत्तर दिये 


आअज-+-"पाापपमजड-प+पप-ाा..... 


& ब्रव कहूँ इसक व्यत, इसक सवदातीयथ सांख्यात... 
ब्रह्मसू प्टि ब्रह्म एक अ्रंग, ये सदी अनंद अति रंग ॥ 
“प्रह्मंबाती, पृ० १। 
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वे सब नादिरुज़िकात से संग्द्दीव हैं। इन्दोंने सूफियों की कविताओं 
का भी अध्ययन किया-था । सौजाना, रूम फे वचनों को इन्होंने स्थान- 
स्थान पर अपने सत की पुष्टि सें उद्छत किया है । सरहिंद के पास देहन- 
पुर सें बाबालाल ने भठ और मन्दिर वनचाये थे, जो श्रब तक विद्यमान 
 हैं। इनके अनुयायी बाबाजाली कहलाते हैं । 
बाबा सलूकदास सच्चो क़गन के उन थोड़े से संतों में से थे 
जिन्होंने सत्य की खोज के लिए. अपने ही हृदय को क्षेत्र साना कितु 
जिनके सिद्धान्त किसी सीमा की परवा न कर नेपाल, जगन्नाथ, काइुज 
आदि दूर-दूर देशों में फेल गये वह भी उस जमाने सें ज़ब दूर-दूर की 
यात्रा इतनी शआ्रासानन थी, जिंतनी शाज़् है। 
७, सलूकदास उपयेक्त स्थानों के अतिरिक्त उनकी गद्नियाँ कद्ा, 
जयपुर, गुजरात, सुलतान ओर पटने में हैं । उनके 
भानजे और शिप्य सथुरादास ने पंथ में परिचयी नपम की उनकी एक 
जीवनी लिखी है, जो अभी तक प्रकाशित नहीं हुई है--- 
मलूक को भगिनी-सुत जोई | मलूक को पुमि शिष्य है सोई ॥। 

-««  सथुरा नाम भ्रगट जग होई ॥। 
तिन हित-सहित परिचयी भाषी । बसे प्रयाग जग़त सब सापी ॥ 
इसके अजुसार बाबा समलूकदास के पिता का नाम सुन्दरदास था, 

पितामह का जठरमज्ञ शोर प्रपितामह का बेणीराम । इनके हरिदश्चन्द्रदास 
शक्भारचन्द्र, रायचन्द्र ये तीन भाई और थे । मलूकदास का प्यार का 
नाम मदलू था । ये जाति के' कक्‍कड थे। इनका जन्म चंशख कृष्ण € 
सं० १६३१५ सें कहा में हुआ था और १०८ वर्ष की दिव्य और 
निष्क्ंक आयु भोगकर चेशाख कृष्ण चतुर्दशी सवत्‌ १७३६ में वहीं चे 
स्वगवासी भी हुए । भिस्टर आउजू ने अपनी सथुरा में इन्हें जहाँगीर 


जन 


& विल्सन-- “रिलिजस सेक्ट्स झाव दि'हिंदूजा, पु० ३४७-४८॥ 
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का समकालीन बताया ऐहैं। वेणीसमाधयदास ने अपने मूल गोसाइचरित 
में लिखा है कि सुरार स्वामी के साय इन्होंने गोस्वामी तुलसीदास जी 
के दर्शन किये थे ॥& कढ़ा में पत्र तक इनकी समाधि, चह मकान जरा 
इनको परमात्मा का सालात्कार हुआ था, माजग, खडट्ाऊँ, ठाइरजी+ 
इत्यादि विद्यमान हैं. जिनका दर्शन बराया जाता है। जगन्नायजी में 
भी इनकी एक समाधि खतलाईे जाती ऐे, पर शायद वह किसी दूसरे 
मलूकदास की है। आचार श्यामसुन्दरदासजी ने कबीर ग्रन्थावली 
की भूमिका मेँ कबीर के एक शिष्य मलूकदास का उत्ल्लेख किया हैं, 
जिसकी असिद्ध खिचदी का उन्दोंने चहोँ'थव तक भौग लगना बवाया 
हैं और कहा दे कि कथीर को नीचे लिखी साखी हन्दीं को संयोधित 
करके लिखी गई हे-- 
कवीर मुझतसे क्तारसी सिख सर्मदमा तीर । 
वीसारथा नहि दीसरं, ज॑ गण होइ सरीर 5८ 

संभव है, पुरीवाली समाधि कबीर के शिंप्य मजूक की हो । पीछे 
से दोनों मलूक़ एक ही ष्यक्ति में सिज गये शोर क्षोगों ने दोनों स्थानों 
पर समाधि की उनमकन को सुज़म्माने के लिए वह दन्‍्तकथा गढ़ शाक्ती 
दिसके अचुसार सलूकदास फे इच्छानुऋल उनका शव गंगाली में बहा 
दिया गया और स्थान-स्थान पर सन्‍्तों से भेंट करता हुआ चह, समुद्ध के 
रास्ते, जगन्नाथपुरी पहुँच गया । 
नाम मात्र की दीक्ा इन्होंने देवनायजी से क्ली थी; किन्तु 


छ 'गोस्वारी तुलसीदास” (हिन्दुस्तानी एकेडमी), पूृ० ३४४, ८३ । 
नी इनको रुचनाभ्ो से तो मालूम हड़ता हूँ कि ये मूत्ति के ठाकुरजी 
की गायद ही पूजा करते रहे हो । 
» कर ग्रं०, मूमिका, पृ० २। 
# वही, पू० ६८। 
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आध्यात्मिक जीवन से उनको चस्तुतः दीड्डित करनेवाले गुरु सुरार स्वामी 
थे । रून्तवाणी संग्रह में उनके ग्रुरुका नाम गलती खे विह व्रथिष् 
लिखा हुआ है | विद्वल द्रविद्द तो उनके /नाम॑-मात्र के दीक्षागुरु देवनाथ 
के गुरु भाऊताय के गुरु थे। कहते हैं कि सिखगुरु तेगवहादुर ने फड़ा 
में आकर उनसे मेंट की थी 8 परिचयी में इस बात क्रा उल्लेख नहीं 
है। हा, ओऔरक्जेय द्वारा गुरु सेंग के घघ का उल्लेख अवश्य है । 
ओऔरगजेय यहुत कट्टर तथा अखहिष्णु सुसलसान था ; किंतु कहते 
हैं कि मलुकदारू का वह भी रूस्मान करता था । एक बार औरंगजेब ने 
उन्हें दरबार सें सी घुलाया था। झिवदंती तो यह हे कि चादशाह' ने 
जो दो अहदी भेजे थे, डनके थाने के पहले ही आरगजेब के पास पहुच- 
कर मलूरदास ने उसे आश्चय सें डाल दिया थ| । कहंते हैं कि सलूकदास 
ही के कहने से औरंगजेब ने कहा पर से जजिया उठा दिया था । फतहर्याँ 
सामक औरंगजेब का एक कर्मचारी उनका बढ़ा भकऊ ही गया। और 
नौकरी छोड़कर उन्हीं के साथ रहने छगा-। मलुकदास ने उसका सास 
मीरसाधव रखा । दोनों गुरु-शिष्त्र ज्ञीवन में एक होकर रहे और रूत्यु में 
भी वे एक हो रहे हैं। कहा में उन दोनों की समाधियाँ श्ामने-सामने 
स्व्दी होकर उनके इस अनन्य प्रेम का साध्य दे रही हैं) 
साजूम होता है कि मलूकदास ने फई अंथों की रचना की है। लाजा 
सीताराम ने इनके र्नखांन और ज्ञानवोध का उंदलेख “किया है और 
विद्सने साहव ने साखी)' विष्णुपद्‌ और दृशरतन का। इनके स्थान 
पर इनका सर्वेसे उतस अंथ भक्तिवच्छावली माना जाता है । फित्ु इनके 
थे ग्रन्व हमारे लिंद नाम ही नाम हैं । हमें तो इनकी उन्हीं कविताशरं 
से सन्‍तोष करना पद्ा है जो जाजा सीताराम जी के संग्रह में दी गई हैं 
'अंथवां जो चेल्वेडियर प्रेस ने मलूकरास की वानी के नाम से छापी 
है| इनकी रचनाओं में विचारों की पूर्ण उदारता तथा स्वतन्त्रता मल- 
कती है । गीता के लिए इनके हृदय में बढ़ा भारी सम्मान था। रामनाम 
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की भी इन्होंने वी मद्दिसा गाई है। परन्तु इनके राम अ्रवतारी राम 
नहीं थे ॥ 

मजूकुदास ने उक्तियाँ भी बहुत अच्छीसमच्छी कही हैं। कबीर के 
नाम से यह दोहा भसिद्ध है--- 


चलती चक्की देखकर, दिया कबीरा रोय। 
दोउ पाठन के बीच में, साबित रहा न फोय ॥। 
इसके जबाब सें सलूक॒दास ने कहा है-- 
इबर उधर जेई फिई तेई पीसे जायें। 
जे मलूक कोली लगे, तिनको भय कछ नाहि ॥ 
एक जगह कवीर ने कहा है कि कोयला सौ सन साथुन से घोने पर-भी 
सफेद नहीं होता । किसी ने इसके जवाब में कहा है कि अगर कोयला 
जकने के लिए तयार हो जाय तो उसके सफेद होने में कोई अदचन 
नहीं | हो सकता है कि यह भी मलूक का दी हो । 
मलूकदास विवाहित थे, किंतु पहले ही प्रसव सें उनकी स्त्री एक 
फन्पा जनकर मर गई। उनके वाद कहा में उसके भतीजे रामसनेद्दी गद्दी 
पर वेठे । सदुपरांत कृष्णसनेही, फान्दग्वाज, ठाकुरदास, गोपालदास, 
फंजविहारीदास, रामसेवक, शिवप्रसाद, गंगाम्मसाद्‌ तथा झ्रयोध्यामसाद, 
यह परंपरा रही । चाजकल सलूक के संसी घंशल मदंस कहकपते हैं, 
परन्तु गद्दी अयोध्याप्साद जी दी में समाप्त सम॑मती जाती है। प्रयाग से 
इनकी गद्दी का संस्थापक दयाजदास कायस्व था; इस्फहायाद में हृदयराम, 
लखनऊ में गोमदीदास, सुल्तान में मोहनदास; सीताकोयल में पूरनदास 
और काइुज़ में रामदास । इनके संप्रदाय का एक स्थान घौर 'राम-जी का 
मन्दिर! घुन्दावन सें फेसी घाट पर भी है । इनके संप्रदाय मेँ गृहस्थजीचन 
तिपिद्ध नहीं हूं परन्तु गदी मिकले पर महंत फो यह्मचंयेमय जीवन 
दिवाना पद॒ता हैं; अद्यपि रहता चह अपने बात-ब्षों ही से है । 


दुछलेंशा अपयोस घ्द्ए्‌ः 


'. दोन दरचेश पादन के रहनेवाले सूफी साथु थे जिन्होंने सथ परफ 
से निराश होकर अपने हृदय की शांति के लिए निर्गृशण भक्ति की जहर 
* में हुवश्षी लगाई । थे पढ़े-लिखे बहुत नहीं थे । फारसी 
८. दीन दरवेश का उनको कुछ मोटा सा श्ानथा। दिस सत्य की 
खोज में वे जगन फे साथ ज्ञगे और अपनी अफ्या- 
र्मिक गाक्तियों को विकसित करने का उन्होंने खूब प्रभास किया । सत्य 
फी खोज में थे पहले सुसलसानी तीथ॑स्पानों में गये, फिर फिंदृ तीर्थ- 
स्थानों में । ग्रस्येफ पूर्णिमा को थे वद्दी भक्तिभावना के साथ सरस्वती सें 
स्नान किया फरते थे । परन्तु सब व्यथ । अन्त सें उस दिव्य ज्योति को 
उन्दोंने श्रपने हृदय में ही, पूर्ण प्रकाश के साथ, चमकते हुए देखा । 
उन्हें अनुभव हुआ कि इस ज्योति का जगमग प्रकाश हमेशा हमारे हृदय 
को प्रकाशमान किये रहता है। उसके दर्शन के लिए फेवल दृष्टि - को 
अंतमेख कर देते की आवश्यकता होती हे । 


अपले हृदय के उद्भारों को व्यक्त करते हुए उन्होंने बहुत सुन्दर 
कुडकिया छुंद लिखे हैं । कह जाता है कि उन्होंने सवा लाख कुंडलिया 
लिखी थीं । प्रस्िद इतिहासज्ञ महामहोपाध्याय पं० गोरीशंकर हीराचंद 
श्रोका फे पस उनकी बानी का एक संझ्रह है, परन्ठु ओमा जी कहते 
हैं कि इस रूअह में उनकी बानी की सख्या इसके शतांश भी नहों हे । 
फितु इधर-उधर संतों के संग्रहों में इनकी कुछ च।णों मिल्ववी है । इनकी 
कविता सादी, सापा सरल तथा भाव सीधे हैं। इनका समय विक्रम 
की अठारवीं शताब्दी का मध्य हे । 


यथारी साहब एक सुसलमान संत श्रे। इतका समय संवत्‌ १७४६ 
से १७८० तक साना जाता हैं। इनकी रत्तावली बढ़े भव्य 
भावों. से पूर्ण हे। आध्यात्मिक संयोग और वियोग की इनकी 


हिम्दि 2५ कट 
व्यय हेसी काध्य में निगुण संभ्रद्गाय 


६, यारी साहब फदिता में बड़ी मधुर स्व॑ग़ना हुई एे। इसके पद्षों में 
घोर उतनी स्हिंत्यद घमझकदमकह का शनाव छोने पर भी लोच 
परंपरा उफी रहता ४ सकी शाह, शम्ममुदम्मदशाह, छुल्जा 
आर केशवदास उनके झिप्पों से से थे। बुघ्जा साहग्र 
घोर फेशबदास की रसनाएं, प्रद्नाण में शा हूँ। फेशाबदास का समय 
सं० १३४५ से $८५२ कक हैं। थे जाति के बश्य थे। उन्देंनि अमीधेट 
की रचना की । घुकका घाति के फूनदी थे। उनका मसल नाम घुलाकी- 
राम था । फंजाबाद जिजे के चसहरी साततुके में गुलाल नामक एक 
राजपूत मर्मीदार फे यहाँ ये इल जोनते थे। उलला। फ्रमी-झर्मी काम 
फरते-करते ध्यानस्प दो जाते थे। काम से उनहा ध्यान खिच जाता था 
गुज्ञाल उसे कामचोर सप्मफर उसके ऊपर खूब डाइ-हपद रुद्धता था, 
पीटने में भी कसर नहीं करता था, यहाँ वझ क्लि एक बार तो उसने उस 
लात भी दणा दी। परन्तु धोरे-घीरे गुलाल को अपनी शेज मालूम 
होने लगी । जब उसे झमुभव हो गया फि नुल्ला एक साधारण हरयाद्दा 
नदों है, पल्कि पहुँचा हुथा साधु है, तथ बंद उसका शिष्य चने गया । 
बुर्का श्रोर शुलाल दोनों ने ग्पने हृदय के भावों को सीभेसादे घनक्षे- 
कृत पयश्चों में प्रकट किया है। दोनों का निवासस्थान भरकदा गाँव था, 
जो जिला गाजीपुर में है । अवस्था में दोनों श्राय: एक समान रहे दोंगे 
और केशवदास के समकाज्ीन | प्रसिद्ध संत पलट और उनके समसाम- 
यिक सीखा भी यारी की ही शिप्यपरंपरा में थे, क्योकि थे गुलाल के 
शिप्य गोपिंद के शिष्य थे | 
दानों जगजीवनद्ास शरीर उनके चलाये हुए दोनों सततनामी संप्रदायों 
में कुछ भन्‍्तर समकना चाहिये । पहले जग्ीचनदास का दाददयात दया फे 
सत्य उल्लेख हो चुका है। यह दादृदयाल का 
२०. न्रगजीवनदास शिप्य था। पिछले सत्तनामी संग्रदाय के संस्थापक 
द्वितीय... को जगवीयनदास द्वितीय कहना चाहिए | यह ज्ञाति 


दूसण अध्याय छ३्‌ 


का क्षत्रिय था। जब चद् दो हो चष का रहा होगा, तभी ओरइजेब 
ने पहले सत्ततामी संप्रदाय को ध्वंस कर डाला था। जगजीवन का 
पित। किसान था । एक दिन जब जग्गा गोरू चरा रहा था तो चुल्ला 
आर गोविंद दो साधु उस रास्ते से श्राये। उन्होंने जग्गा से तंबाकू 
पीने के ,लिएु आग मेंगवाई । जग्गा गाँव से ञआ्आाग तो लाया ही, 
साथ हो उनको पिलाने के लिये दूध मो ले आया। थोड़ी हो देर के 
सत्संग से चह साधुओं को बहुत प्रिय हो गया और उसके हृदय में भो 
चेराग्य जाग गया । परन्तु साधुओं ने उसे इस छोटो डमर सें शिष्य 
, बनाना स्वीकार नहीं किया; किंतु अपने सत्संग और स्नेह की स्थ॒ति के 
रूप में उन्होंने उसे एक-एक धागा दे दिया, एक ने काला पौर दूसरे ने 
सफेद । जगजीवन के अनुयायी इस घटना को स्मृति में अपने दाहिने 
हत्य की कज्नाई पर एक काला और एक सकेद धागा बाँधते हैं नो 'ाँदु? 
कहलाता है । भीखापंथी इन्हें गुलाल साहब की परंपरा सें मानते हैं 
परंतु अपने संग्रदाय में ये विश्वेश्वर पुरी के चेले माने जाते हैं । इन्होंने 
शुद्ध अ्वधी सें रचना की । इनकी शब्दावली प्रकाशित हो चुकी है । 
ज्ञानप्रकाश, सहोप्रलय और प्रथम ग्रन्थ भी इनकी रचनाएँ हैं जो 
अब तक प्रकाश सें नहीं आई हैं । इनके चलाये सत्तनासी संग्रदाय पर 
जनसाधारण के धर्म का विशेष प्रभाव पढ़ा है। यह प्रभाव उनके शिष्य 
,कूल्लमदास में श्रधिकता से दिखाई पड़ता हे । दूजसदास ने हनुमानजी, 
'गंगा और देवी भगवतों की प्रार्थना गाई है | दूल्ममदासजी की वात्ती 
भी प्रकाश सें श्रा खुश है । उनकी कविता में शक्ति और प्रवाह दोनों 
विद्यमान हैं । 
पत्नद्वदास जाति के काँदू वनिया थे । इनका जन्म फेजाबाद जिले के 
नागपुर (जलाजपुर) में हुआ था । थे अयोध्या में रहते 
११, पलटूदास थे। इन्होंने गुल्ञाज के शिष्य गोपिंद से दीज्ा जी थी। 
भजनावली में हनका परिचय इस प्रकार दिया गया है- 


ध्षटे व्न्शि फोध्प धर मिरशण गप्रा थ्‌ 


गंग जदाावुर धाम भा है; थे पथ हैं णोर। 
फहे परादू प्रशाद शो, यो जात में सोर॥। 
चारि सरने थोगोे सेटिके, भक्ति चांद मसल । 
गे गोविंद के याग में, पट फदे फूल ॥ 
राहर जसासपुर मठ मठया, धयत तट्टाकर घनियाँ । 
महय करे व्यापार घट में पराद् निरगृन बनियाँ 
भयनावरी एनोे भाई पलदृप्रसाद की घनाई वही जानो है; लेफित 
पलटूप्रसाद घुर उन्हीं का नाम भी हो सदता ४ । 
इनका प्यादा प्रयोध्या से घार-वॉच मंज़ थी सूरों पर है | सूर्ति- 
पूजा ओर जॉलि-पॉति के सीय रपंदन से झयो"गा फे चरागी इनसे यदहुव 
चिट गये थे । हसीलिए उन्होंने इन्हें जाति से चादर कर दिया था । 
फ़्तु पलद्ट ने इसकी पोह परवा न की-- 
वेरागी सब बहुरके पलर्दहि कियो भ्रजात ।... 
लोक-लान कुल छाॉएि के, कर चीजे प्रपना काम 
जगत हेँसे तो हेंसन दें, पलट हूँगे न राम ॥ 
इन्होंने रामऊुंडलिया घोर आत्मकमं ये दो झथ जियो हैँ । इनको 
सत्र रचनाएँ दीन भागों सें ब्रेल्प्रेडियर प्रेम से छप चुरी हँ। इनके 
प्रिदल चोर कुडलिया बहुत सुदर बने ४। ये अवध के नथाव शुज्ञा- 
उद्दाला के समकालीन थे शोर सं० 4८४२७ के आस पास चर्तमान ये । 
घरनीदास विहार के रहनेवाले एफ कायस्य मुंशी ध। संसार से 
इनका जी इतना उचठा हुआ था फि परमात्सा के साझात्कार में घाधक 
सममकर इन्होंने मुंशोगिरी छोड़ दी और ये भगवान्‌ 
१२, धरनीदास के प्रेम में तन्‍्मय होकर निःस्थार्य जीचन घ्यतीत करने 
लगे।. यद तनन्‍्मयता इनके ग्रथ प्रेमप्रकाश और 
सत्यप्रकाश से स्पष्ट परिलक्षित होती है। देश के विभिन्न भागों में 


झौर खासकर बिहार सें अमी सहसों घरनीदांसी है-। इनके संप्रदाय का 


दूसरा अध्याय पड 


प्रधान स्थान छुपरे जिले का मामी गाँव है | सं० १०१३ में उनका जन्म 
हुआ था। ये बदे करामाती प्रसिद्ध हैं । कहते है. कि एक बार ये अचा- 
नक और अकारण अपने पॉवर पर पानी डालने लगे। बहुत पूछने पर 
इन्होंने वगलाया कि जगनाय जी के पंडे का पाँच जल गया है उसी को 
पानी डालकर बुमा रहा हूँ | जांच करने पर बात सह्ठो मालूम हुई । 
संबत्‌ १७३७ और १८२७ के बीच दरिया नाम के दो संत हो गए 
हैं। दोनों मुसलमान कुल में पेंद्ा हुए थे । इनमें एक फ्रा जन्म विहार 
में, भार! जिले फे घारखंट नामक गाँव में हुआ और 
१३. दरिया-द्वय दूसरे सारचाद के जतराम नामक गाँव सें । बिहारी 
गे दरिया दरजी था शोर मारवादी धुनिया | ब्िहारो 
दरिया के पंथ में प्राथ ना का जो ढंग प्रचलित है यह सुसलमानी नमाज 
से विज्कक्तज मिलता-जुलता है। 'कोर्निश! प्रार 'सिज्द: ये उसके दो 
भाग हैं । सीधे खड़े होकर नोचे मुकना कोर्निश और साथे को जमीन से 
लग़ाता सिज्दः कहत्ताता है । यह दरिया, कबीर के श्रवतार माने जाते 
हैं। ,फहते हैं कि इन्हें स्वयं एरमात्मा ने दीक्षा दी थी । इनका लिखा 
दरियासागर छप-खुका हे। 
भारवाही दरिया सात ही वर्ष को अ्रवस्त्रा में पितृचिह्तीन हो गए 
थे | रैना, मेढ़ता सें इनके चाना ले दनफा पाजन-पोयण किया । इनके 
शुरु बीकानेर के कोई प्रेमजी थ्रे । कहा जाता है # अपनी चमत्कारिणी 
शक्ति से इन्होंने एंक दूत भेजरर दी महाराज खख्तलिंद को पक बड़े 
भयंकर रोग से झुक्त कर दिया | इनकी भी बानी प्रकाश में आरा चुकी हे। 
चुज्जेशाह एक सूफी संत थे। कहा जाता हे कि इनका जन्म 
सं५ १७६० के लगभग रूप देश में हुय्रा था | & जान पढ़ता है 
कि पारिवारिक विपत्ति ने इन्हें बहुत छोटी शअ्रवस्था में रमते 


न 





कल ता धजतिानीिणणयओ 


क संतवानन्‍संग्रह, भाग १, १० १४१ | 


पप्पू हिल्दों काव्य में निगुंण संप्रदाय 


४. बुल्लेशाह्‌ फरीरों की संगति में ढाल दिया था जिनके साथ दस 
बर्ष दी अवस्था में ही ये पंजाब आला गये | इनके गुरु 
का नाम शाह इनाचत बतलापा जाता है) ये परंपरागत घधम को 
नहीं मानते थे। क़रान श्रौर शरघत्र का इन्होने खुल्लमखुल्जा खंडन 
क्या | इसी से सुल्कायों श्र मौलचियों से इनम्पे कमी नहीं पटी | « 
इन्होंने सोधी-लादी पंजावी में कब्रिता की है । अपने क्रांतिकारी भार्वो 
दो इन्दोंने अपनी रचनाओं में यदे धड्ठाके से पेश किया है। कबीर के 
भावों को उन्होंने बहत अपनाया हे | ये जन्म भर अह्यचारी रहे। इनका 
झ्राश्मम जित्म फाहार के कसूर गाँव में था | चहाँ लगभग पचास चर्ष की 
अवस्था में, सं० ६८१० में, इनका देहान्त हुआ । इनकी गद्दी ओर 
समाधि सी यहीं हैँ 
पवरनदास धूसर वनिया थे। इनका जन्म अलचर ( राजपूताना ) 
के डेहरा नामक स्थान सें सं० १७६० के कुगभग हुश्रा था । & कद्दते हैं 
कि ढेहरा में, जहाँ इनकी नाल गाडी यई थी वहाँ 
१५. चरनदास पर, एक छतरी बनी हुई है । यहाँ इनकी टोपी और 
सुमिरनी भी सुरक्षित बतलाई जाती है | इनके पिता 
का नाम मुरल्लीघर भौर माता का कुंजो था | इनका घर का नाम रनजीत 
था । सात ही चर्ष की अवस्था सें थे घर से भाग निकले थे ओर अपने 
नाना के यहाँ दिल्‍ली चले आये । वहीं इनका लालन-पालन हुआ । 
कहते हैं कि वहीं इनको उन्नीस चर्ष की अवस्था सें परमात्मिक ज्योति 
का दुरान हुआ । इन्होंने अयने शुरु का नाम श्रीशुकदेव बताया हे। 
कहते हैं ये श्री शुकदेव मुनि मुजक़्फरनगर के पास शुकरताज़ गाँव के 





& वानो (संतवानी सोरीज ), भूमिका, पडित महेशदत्त शुक्ल 
ने अपने भाषा काव्यसंग्रहँ ( नवलकिझोर प्रेस, सं० १६३० ) में 
इन्हें पंडितपुर जिला फैजाबाद का निवासी बताया हैं। निधन संवत्त 
६४२७ लिखा हूँ ।--राघाकह्ृषष्एग्रंपावली, नाग १, पृ० १००। 


दूसरा अध्याय पर 


निवासो एुऊ साधु थे &। परन्तु जान पहुता हे कि चरनदास उन्हें 
श्रीसद्भरागब्त के प्रसिद शुकदेय ही समझते थे, जिनको माता के गर्म सें 
हो छान हो जाने की बात कही जाती है और जो श्रमर माने जाते हैं । 
जान पदुता है कि इनके शान-चच्चु भागवत पुराण के ही श्रध्ययन से 
खुले थे। इस पुराण की समस्त कया को शुक्देच जी ने राज परोक्षित 
को पापों से मुक्त करने के उच्द श्य से कहा था | यदि भागवत का भक्ती 
भाँति अध्ययन किया जाय तो पता लगेगा कि रदस्य-भाषना से ओत- 
भ्ौत होने के कारण चह संत साहित्य का सबसे महत्वशाली महाकाव्य 
है, जिसमें कथानकू के बहाने प्रेम को प्रतीक बनाकर जक्षान की शिक्षा दी 
गई हे । चरनदासियों के लिये भागवत का नायक श्रीकृष्ण समस्त कारणों 
का फारण है। गीता के भावों को उन्होंने स्वच्चुंद्ता से श्रपनाया है शोर 
स्थानस्थान पर साहस के साथ उससे उद्धरण भी दिए ६ै-साहस इसलिये 
कहते हैं कि निगणी संतों ने प्राचीन ग्रन्थों से 'ग्रकारण घृणा प्रदर्शित की 
है; परन्तु चरनदासियों में प्र सानुसूति की वह विशेषता भो है जिसके 
कारण हम उन्हें निगेण संत-संप्रदाय से श्रलग नहीं कर सकते । चरन- 
दास के ज्ञानस्वरोदय और बानी पकाश सें आये हैं । 

ज्ञानस्वरोदय योग का अन्य है थ्रौर वासी-में संत्तमतानुकूज 
श्राध्यास्मिफ जीवन के विभिन्न अंगों पर उपदेशास्मक विचार तथा स्वतंत्र 
डद्गार हैं । चरनदास को मस॒स्यु सं० १८३६४ के जगभग दिल्ली में हुई 
जहाँ उनकी समाधि शोर मंद्रि श्रव तक हैं । मंदिर सें उनके चरण॑चिह्न 
चने हुए हैं। चसंतयंचमी को यहाँ एक मेज्ा जगता है। चरनदास के 
बहुत शिष्य थे मिससें से बावन शिष्यों ने श्रलग-घजग स्थानों पर चरनदास 
मत की शाखाएँ स्थापित की जो आज भी वर्तमान हैं। चरनदास की 
सहजोवाई और दयायाई नाम की दो शिप्याए भी थीं जो स्घ्रयं उसकी 
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' ७&संतवानोी-संग्रह, भाग १, १४२ साखी ४, ५, ६। 


घद हिन्दी काव्य में निगुश संप्रदाय 


चचेरी बहने थीं। उन्होंने भी प्रब्दी कविता की है। सदजोबाई ने 
सहजप्रकाश जिसा झोर दवाबाई ने दयावोध । , 
शिवनारायण गाजीपुर जिले सें चंदुवन गाँव के रहनेवाले रत्रिय थे । 
दे यादशाह सुहम्मदशाह ( सं० १७६२ से बतमान ) के समकाकीन 
थे | सैनिकों के ऊपर उनका बढ़ा अस्षाव था । उनके 
१६, शिवताराण 'घलुयायी प्रायः सभी राजपूत सेतिक थे। उनके मत 
में जति-पति का कोई भेद नहीं साना जाठा था। 
घझब तो यह संप्रदाय प्रायः समाप्त हो छुका हे और शिवनारायण के 
उत्तराधिकारियों को छ्लोइकर छुछ थोड़े से नीच जाधि के जोग ही उसके 
माननेयालों में रह राये हैं | शिवनाराण की स्म्राधि विलसंडा.में है । 
उनके ग्रंथों में लवग्रथ, संतवित्ञास. भज़नग्रथ, शांतसुंदर, गुरु 
न्यास, संनञ्नचारी, सन्तउपदेश, शब्दावली, संतपर्बन, संदमहिमा+ 
संतसागर के नामों का उल्लेख होता है | उनका एक ओर सुख्य ग्रथ 
ह जो गुप्त माना जाता ह। सि्चों की भांति शिवनारायणी भो पुस्तक 
की पूजा करते हैं । नवीन सदस्यों को संप्रदाय में दीक्षित करने के क़िए 
एक छोटा सा उत्सव होता हे जिसमें लोग मूल-प्रथ के चारों शोर पूर्ण 
रूप से मोन होकर दृत्ताकार बेंट जाते हैं। और पुस्तक में का कोई एक 
भजन गाकर पान, सेचा, मिठाई वितरण के वाद उत्सच समाप्त कर 
दिया जाया है । 
हि गरोबदास कप्रीर के सबसे वद्दे भक्त हो गए हैं । ये जाति के ज्ञाट 
ओर पंजाब के रोहतक जिले के छुव्रानी गाँव के रहने वाले थे। 
इन्होंने हिरंवरवोध नामक एक बृद्दत्‌ अंथ की रचना 
१७. गरीबदास की ज्सिमें सत्रह हजार पथ बतलाये ज्ञाते हैं। इनमें 
से सात हजार कवीर साइय के कहे जाते हैं। परन्तु 
इनका यह अंथ अभी मकाशित त्हीं हुआ है, उसका फेचल एक बहुत 
संक्षिप्त संकलित संस्तर॒ण, संतबादी पुस्तकमाजा में, प्रकाशित हुता है | 


दूसरा अध्याय ..' चर 


इधर-उघर साथु-संतों की रचनाओों में उसमें से और भो अचतरण 
मिल जाते हैं। संतवानी-संपादक के अनुसार इनका समय संचत्‌ 
१०७४ से १८३४ तऊ है। इनका दावा है कि स्वयं कग्रीर साहब ने 
मुझे संत-मत में दीक्षित किया है | 
संतवानी माला के संपददक ने छुलसी साहब की गुक जीवनी के 
आधार पर कहा है कि वे रघुनायराव के जेठे लड़के और बाजीराव 
हैं हवितीय के बड़े साई थे । संसार में मिथ्या के भार 
१८.तुलसीसाइच का वहन उन्हें श्रमीष्ट नहीं था। इसलिये राजशष्ठा- 
सन को श्रयने छोटे भाई के लिये छोड़कर थे आध्या- 
रिनिक राजप को अधिकृत करने के क्षिए घर से निकल पद्दे। रमते-रमाते 
अंत सें ये हाथरस से वस गये । जब अंगरेजों के कारण बाजीराय द्वितीय 
बिटृर में आकर बस गये, तथ फह्दते हैं कि तुलसी साहव एक यार उनसे | 
मिले थे | इनका घर का नाम श्यामराध यतलाया जाता है, परंतु इत्ति- 
दास रघुनाथराव के सब्रसे ज्ये४ पुत्र को अ्रस्शुतराव के नाम से पहिचानता 
है । हो सकता है कि उसके दो नाम रहे हों । 
तुलसी साहब अकक्‍्खदढ़ स्वभाव के आदमी थे, पर थे पहुँचे हुए 
संत | कहते हैं, एफ बार उनके एक घनी श्रद्धाल्वु ने श्रपने घर में उनकी 
वही आव-सगत की | भोजन करते समय उसने उनके खामने संत्तान 
के ग्रमव का दुखडा गाया और पुत्र के लिए. चरदान माँगा । छुलसी 
साहब विगद़कर बोले कि “तुम्हें यदि पुत्र की चाह है तो अपने सशुण 
परमएमा ले मगो। मेरे भक्त के यदि कोड़े चच्या हो तो में तो उसे भी 
ले लूँ ।” प्लोर यह कहकर बिना भोजन समाप्त किये चल दिये । 
नि्गुण संप्रदाय में, समय की प्रगति के साथ, जा बाहरी प्रभाव आा 
गये थे उनसे उसे मुक्त करने का भी उन्होंने प्रयत्न किया । निरगेण पत्य 
के अजुयाप्रियों फो उन्होंने समझाया कि पुक्‌ संप्रदाय के रूप में उसका 
प्रवर्तन नहीं क्रिया गया था| उस समय एक निगम पंथ फे भ्रधार पर कई 


६० हिन्दी-कान्य में निगुण सं्रदाय 


संअ्रदाय उठ खड़े डुए ये जो सिद्धांत रूप में कमकांड के विरोधों होने पर 
भी स्वतः कर्मकांड के पायंड से भर गए थे । तुलसी साहव ने समम्ताया 
कि निर्गेण पंथ किसी संप्रदाय के झूप॒ में नहीं चलाया गया था | नाम-मेद 
से निरमेण पंथ में अंतर नहीं पड सकता ।॥ अजय अ्रत्मग नाम टोने पर 
मी सय पंथ सार रूप सें एक हैं । 


जरन पढ़ता है कि उनका प्रायः सथ धर्म के प्रतिनिधियों से बाद- 
दिवाद हुश्रा था, जिनमें झंत से सबने उनके सिद्धांतों की सत्यता 
स्वोकार की | तुकसी साहव ने स्वयं श्पनी घररामायरं में उनका उल्लेख 
किया हे । यदि ये वाद-विवाद कहपना मात्र भी हों, और यही अधिक 
संभव हे, तो भी उनेका महर्व कम नहीं हो सकता ॥ उनसे कम से कर्म 
थद्द तो पतर चलता है कि तुलसी साहव का उद्देश्य क्या था। परंतु 
घनके सिद्धांतों का गांसोय उनके ओडे श्लेपों तथा घ्यर्थ फे - आइंबर के 
फारण यहुए कुछ घट जाता है। उन्होंने चहुधा विकछण 'नामों फी 
तएलिका देकर ज्ोगों को सुमित करने का य॒त्त किया ह । उनकी दीनता 
में भी वनावट आर आइंबर स्पष्ट कककता है । हे 

इनके पंय सें इनको झ्रायु तीन सौं चर्य को मानो जाती ह ॥ कह्दते 
हैं कि ये वही तुलसीदास हैं जिन्होंने रामचरितमानस की रचना की 
थी | घटरामायण सें उनके छिसी प्राइम्बर-प्रिय 'शिप्य ने इस खात की 
प्ृष्टि के लिये एक छेपक जोड़ दिया है | उसके अनुसार घटरामायण 
की रचना रामचरितसोनस से पहले हो चुकी थी परंतु जनता उसके 
लिये तयार नहीं थो। इसलिये उसके विरुद्ध श्रान्दोजन उठता“हुश्ा 
देखकर उन्होंने उसे दबा दिया और सयुण रामायण लिखकर प्रकाशित 
की । इस क्षेरक्न-कार को इस वात का छान था कि उसके जाज की ऐति- 
हासिक जाँच होगी। उसने तुजसो साहव-से पल्क्राम नानक्पंथी के 
साथ नाव के समय का, ऐनिंहासिंक टंय से, विवेचन कराया है और 
इसका सो प्रयत्त किया है कि सेरो गडंत भी ऐतिहासिक जाँघ में ठीके 


दूसरा अध्याय ६२ 


उतर जाय | किन्तु उसे इस बात का ध्यान न हुआ कि मैं अपने गुरु की 
प्रशंसा करने के बदले निंदा कर रहा हूँ । तुलसी साहब सरीखे मनुष्य 
फो भी उसने ऐसे निर्बल घरित्रवाला बना दिया है जिसने लोक में 
अप्रिय होने के डर से सत्य को छिपा दिया और ऐसी बातों का प्रचार 
किया जिन पर उसको स्वयं विश्वास न था| वह इस बात को सो भूल 
गया कि स्वयं घटरामायण ही सें अन्यत्र तुलसी साहब ने स्पष्ट शब्दों 
में सगयुण रासायण का रचयिता होरा अस्वीकार किया है |& इसके 
अतिरिक्त इस क्षेपककार ने एक ऐसा घोर अपराध किया है जिसका सार्जन 
नहीं | उसने रामचरितमानस को, जिसने सससस्‍्त मानव ज़ात्ति के 
हृदय सें अपने लए जगह कर की है, एक धोखे की कृति बना दिया है । 
तुजसीदास 3 साथ उनके नाम-साइश्य से ही उनको अपनी पुस्तक का 
नाम घटराट -ण रखने की सूकी होगी परन्तु इससे आगे बढ़कर थे 
लोगों को यह धोखा नहीं देना चाहते थे कि मानस भी सेरी ही रचना 
है। उसका तो बल्कि उन्होंने खंडन किया है । 


घटरामायण के अतिरिक्त तुलसी साहब ने शब्दावत्ती, पद्मसागर 
और रस्नसागर इन तीन ग्रन्थों की रचना की | 

शिवदयाज्ञजी का जन्म सं० १८८९ में आगरे के पक महाजन कुल 

में हुआ था । इनके सम्बन्ध में कहा जाता है कि ये बाल्‍््यकाल से ही 

सननशीन ओर श्राध्यात्मिक प्रवृत्ति के थे । कई दिन 

१६, (स्वामीजी तक ये एकांत में ध्यानमग्न रहा करते थे | इनसे 

महाराज ) जो सम्प्रदाय चला वह राधास्वामी मत कहलाता 

शिवदयालजी है। अपने संप्रदाय में ये स्वामीजी महाराज कहलाते 

हैं और सर्वशक्तिमान्‌ राधास्वामी के अवतार समझे 








99 राम रावन जूद्ध लड़ाई । सो म॑ नहिं कीन बनाई | 
“--घटरामादण', भाग २, १० ६१४॥। 


० 5 गन 
ध्र्‌ हिन्दी काञ्य में निगुंण संप्रदाय 


जाते हैं | यद्यपि कहा जाता है कि उन्होंने किसी गुरु से-दीक्षा नहीं की 
फिर भी इसमें कोदे सन्देद्द नहीं दिः उतके ऊपर तुलसी खाहव का पूर्ण 
प्रभाव पढ़ा था । कहते है कि उनके जन्म के पहले ही चुलसी साहब ने 
उनके अवतार की भविष्यवाणी कर दी थी | तुजसी की र्त्यु फे उपरांत 
उनके प्राय; सब शिप्य रोाददयाठजी के पास ख्िंच झाए | राघास्वासी 
संप्रदाय की प्रमुख शाखाएंँ भाजकल 'पमरागरा, इलाहाबाद और काशी 
आदि स्पानों में हैं। संग्रदाय बहुत सुन्दर रूप से गठित है और बदे 
उपयोगी कार्य दर रद्द है) दयालयागरा घझागरे में उनफा विद्यालय एक 
अ'यन्त उपयोगी संस्था है जो सांश्दायिक ही नहीं राष्ट्रीय दृष्टि से मी 
मद्दरव पूर्ण है। स्वामीजी महाराज के शिप्य राययदादुर शालिग्राम ने, 
जो इलाहाबाद में पोस्ट मास्टर-जनरज़् थे ओर संप्रदाय में हुज्वर साहब 
के नाम से प्रसिद्ध हैं, संप्रदाय को दृइ भित्ति पर रखने के जिये चहुव काम 
किया । परन्तु इस मत के सबसे चढ़े व्याय्याता पूँ० बह्मर्शकर मिश्र 
( महाराज साहव ) हुगु हं जिन्होंने श्रंगरेज़ी में ए डिस्कोर्स '्ऑॉन 
राष्यस्वामी सेक्ट नामक ग्रन्य लिखा है | हुजूर साहय ने भी अंगरेजी 
में राधास्वामी मत- प्रकाश नामक पुस्तक लिखी | स्वामीजी महाराज 
की प्रधान पद्च-रचना सारवचन है । इसका गद्य सार भी सिलता है। 


डुयूर साहय का श्रधान अन्य प्रमवानी है। जुगतप्रकाश नामक उनका 
शक गद्य अन्य भार भी है। 


चौसरा अध्याय 


निगुण संपदाय के दाशंनिक सिद्धांत 
जिन परिस्थितियों ने इस नवीन निगण पंथ को जन्म दिया था 
एकेश्वरवाद उनकी सबसे बड़ी आवश्यकता थी । वेदांत के अद्न तवादी 
सिद्धांतों को मानने पर भी हिन्दू वहु-देव-बाद सें 
२. एकेश्वर बुरी तरह फंसे हुए थे, जिसप्ते वे. एुक अछलाह को 
साननेवाले सुसलमानों की घृणा के भाजन हो रहे 
थे | एक अल्लाह को माननेवाले मुसलमान भी स्वय॑ एक प्रकार से बहु* 
देव-वादी हो रहे थे, क्योंकि काफिरों के लिए वे अपने अछ्लाह की 
संरक्षा क! विस्तार नहीं देख सकते थे, जिससे प्रकारांतर से काफिर का 
परसेश्वर अढ्लाह से श्रजग़ सिद्धू हुआ । अ्रतएंव निगेण्वाद्दियों ने हिंदू 
झौर सुसलमान दोनों को एकेश्वरवाद का संदेश झुनाया ७ और यहु- 
देव-बाद का धोर विरोध किया | चरनदास कहते हैं. कि सिर दृटकर 
पृथ्वी पर भल्ते ही जोटने कगे, रात्यु भले ही आा उपत्यित 
हो, परन्तु राम के सिचा किसी अ्रन्य देवता के लिए मेरा सिर न 








&' एक एक जिंनि जॉरियाँ, तिनही सच पाया। 
प्रेम प्रीति ल्यौलीन मन, ते बहुरिन भाया ॥ 
' ->क्र० ग्रं०, पृ० १२६९, १८१ । 
केवल नाम जपहु रे प्रानी परहु पुक की सरना । 
वही, प० २६९८, ११४॥ 
' झौर देवी देवता 'उयासना अनेक करे 
के ' ग्रावन की होस कैसे. श्राकडोड़े जात है | 
सुन्दर कहत एंक रंवि के प्रकास विन 
जेंगना की जो6ति, कहा रजनी वितलात हूँ ? 
ह' --+8० बा> २०, भोग २, पु० १२३ । 


ि ए + ढ़ 
ध्छे हिन्दी काव्य में निरुण संप्रदाय 


रुके ।& निर्गेझी एक्श्वर के भक्त वो आलंकारिक भाषा में पतिबता नारी 
- कहते हैं | कबीर की दृष्टि में बहु-दुव-यादी उस व्यभिचारिणी खो फे समान 
है जो अपने पति वो छोड़पर जारों पर श्रासक रहती है; अयवा उस 
गणिका-एुप् के समान है जो इस दात को नहीं जानता कि उसका चास्त- 
विक पिता कौन है + । लानक मिस समय--१ ४ + सतिनामु करता 
पुरुख निरभों निरवर श्रकालमृस्ति घ्जूनि सैम (गुरु प्रसाद) की भक्ति 
का प्रचार कर रहे थे उस समय उनका भ्रघान लप्य यहु-देव-बाद का 

- खंडन ही था। हिंदुओं को संदोधित कर कबीर ने कह) था-- 

एक जनम के कारणु कत पूजों देव सहेसो रे। 

काहे न पूजो रामजी जाके भषत महेसो रे॥ 


९» यह सिर नवे त राम कू, नाही गिरियो टूट | 
श्रान देव नहि परसिए, यह तन जायो छूट ॥॥ 
>ससण बा०्स० १, प०७ १४७। 
» नारि कहावे पीव की, रहै भौर सेय सोय । 
जार सदा मन से वर्स, खसम खुसी क्‍यों होय ॥ 
“वही, पृ० १८॥ 
ने: राम पियारा छाड़ि कर, कर झ्राव को जाप । 
वैस्वा कैरा पूत ज्यू" कहे कोन सू बाप ॥ 
“के ग्र०, पृ० ६, २२। 
ऊ के प्लुत होने से कमी कभी 'भो३्म्‌! इस तरह भो लिखा 
जाता हूँ । इस तीन भ्रंक को कोई इस वात का सूचक भी मानते है कि 
ऊ प्रकउ+मू-इन तोन झक्षरों के योग से बना हैं । इन बातों से कोई 
यह ने समझ बैंठे कि प्लय का त्रिविध स्वरूप है भयवा वह खँंडित हो 
सकता हूं, इस सय से नानक ने 'ओ३ म्‌'की जगह “१८” छर दिया हूँ । 
सहेसोन्सहस्तों । ". क० ग्रं०, पूु० १२६, १२७ । 


तोखरा अध्याय * धर 


मुसलमानों को ; ; 

दुएइ जगदोस कहाँ ते भाये कहु कोने मरमाया । 

श्॒ल्ला, राम, करीमा, केसो, 'हरि हजरत नाम घराया ॥ 

गहना एक कनक ते गहना त्तार्मे भाव न दूजा । 

कहने सुनन को दुई करि थापे, एक नमाज एक पूजां ॥ & 
तथा दोनों को न्‍ 

कह कबीर एक राम जपहु रे हिंदू तुरक न कोई ॥ + 

हिंदू तुरक का कर्ता एक ता गति लखी न जाई॥ > 

निर्गंण संतों ने बार-बार इस बात पर जोर दिया है कि जगत्‌ का 
कर्तो-घर्तो एक ही परमात्मा हे जिसको हिंदू और मुसजमान दोनों सिर 
नवाते हैं । 
यहाँ पर यह यता देना शआरावश्यक है कि हिंदू-बहुदेववाद चैत्ता 

नहीं हे जेसा बाहर-बाहर देखने से प्रकट हो सकता हे। हिंदुओं के 
प्रत्येक देवता का हुघ रूप है--पएुक व्यावहारिक और दूसरा पारमार्थिक 
अथवा तारिविक | ध्यायहारिक रूप में वह परवथह्म परमात्मा के किसी 
पत्षचिशेष का प्रतिनिधि है जिसके द्वारा याचक भक्त अपनी याचना की 
पूति की आशा करता है। घह्मा विश्व का खुजन करता है, विष्णु पतन 
और रुद्र उसका उद्देश्य पूर हो ' जाने पर संहार ; जचमी घनधान्य की 
अधिएष्ठान्री है, सरस्वती विद्या की, चंढी बह भ्रचंड दिव्य शक्ति है जो 
अत्याचारी राजषसों का विध्वंस करती हे ओर युद्ध-यात्रा सें जाने के पहले 
जिसका आवाहन किया जाता हे इत्यादि । परंतु परमसाथंरूप में प्रत्येक 
देवता पूर्ण परमक्ष परमात्मा हे और पज्यवाहारिक पक्ष में श्रम्य सब देवता 


& क० श०, ४, पू० ७५। 


+ कण० ग्र॑ं०, पृ० १०६, ५७ | 
> वही, १०६, ५८ । 





ध्द दिखी धाव्य मे निएैए संभदाय 


उसके पधोनस्प है । इन्दों सब धावों को ध्यान से रखतर मंक्सवूतर 
मे भारतीय देवराद फो पैलोथिज्म (यहुदेववाद) न कहकर हीनोथिन्स 
कहा है। हिंदू पूजा-विधान ( यहाँ पर सेरा घमिप्राय दर्शन से नहीं 
कर्मकांट से है ) को चाहे कोई किसी नाम से पुकारे उसके मूज् में 
निश्चय ही एफेश्वर-भावना दे। वेंदिक काज्न के ऋषि भी जिन प्राकृतिक 
शक्तियों के विनय का गात किया करते थे, उनमें एक परमात्मा का 
दर्शन करते थे, उन्दोंने घोषणा की कि दुद्धिमान्‌ जोग एक ही सदर को 
शरिन, इच्ह ( जल का स्वामी ) , मातरिश्वान ( वा का अ्रधिपति )- 
आदि नामों से पुझारते हैंक। अवणुव जो श्रजग शलूग देववा समझे 
ज्ञाते हैं, ये वस्तुतः घहग देवता न होकर एक ही परमण्मा के अकग 
अक्षग रूप हैं | इसी याव को घ्यात में रखकर स्पेन-निधासी अरब-चंशो 
कानी साड्ेद ने, जिसकी झतत्यु सं० ११२७ सें हुई थी, लिखा था कि 
“(हिंदुओं का ईश्वरीय ज्ञान इेश्वर की पुकता के सिद्धान्त से पवित्र 
है।” » डाक्टर प्रियर्सन को भो यह बात मानती पट़ी है कि दिदुओं को 
मूर्तिपुजा जोर वहुदेववाद दिंदू-धर्म के यहन सिद्धांतों के बाहरी आवरण 
मात्र हैं ।८ यदि हिंतू-पूजा-विधान थे; हस जूल तत्व की भ्रवह्देजना न 
की गई होती तो कबीर उसका विरोध न करते | क्योंकि थे जानते थे कि 
एक, परमात्मा के अनेक नाम रख देने से चह एक अनेक नहीं हो जाता । 
उन्होंने स्वयं हो कहा था “अपरंपार का नाई अनंत /” >परंतु तथ्य तो 
यह है कि जिस समय परिषमोत्तर के द्वार से देश में सुसलमानों- की 





& एक स देष्रा बहुषा वर्देत्यग्निमिन्द्र मातरिश्वानमाहु, । 
५ जा क र्‌, ३, श३, ६ | 
क॑ तवक़ातुल उमम (चंखूत संस्करण), प० १५; अरब भौर भारत 
के सम्बन्ध, १० १७४। 
> क० ब०, प्रस्तावना, पृ० ६६ | 
# के० ग्र०, पृ० १६६, ३२७ | 


न्‍् 


पु 


पोसरा अध्याय ह््छ 


सेन्य-घारा निरंतर उम्रदी चलो आया रहो थी ) उस समय उन्होंने हिंदुओं 
को घोर. बहुद्ेववादी पाया जो हिंदुओं को उनकी घृणा का भाजन बनाने 
का एक कारण हुआ | परन्तु अल्लाह के इन प्यारों 'को स्वन्न में सी 
विचार न हुश्रा कि जिस बहुदेववाद से हम' इतनो घुणा कर रहे हैं, 
हमारा सूर्ति-भंजक एकेश्वरचाद उससे भिन्न कोटि का नहों हे । विश्व 
का कता-धर्ता चाहे एक देवता हो अथवा अनेक, इससे परिस्थिति में 
कोई विशेष अंतर नहीं आ्राता | सामी पए्रकेश्वरबाद और विक्ृत हिंदू 
बहुदेववाद एक ही देववाद के दो विभिन्न रूप हैं । किंतु निर्गुण संतों ने 
परसात्मा-संबंधी जिस विचार-श्झूला का प्रसार क्रिया, चह इनसे तत्वत; 
भिन्न थी। उसका सूर्ति-पुजा का विरोवी होना, इस बात का प्रमाण 
' नहीं कि चह थौर सुसलमानी पएकेश्वरवाद एुक ही कोटि के हैं । दोनों 
में आकाश पायाल का अंतर हे । सुसलमानों के इेश्वर-संबंधी विश्वास 
का निचोड़, 'ला इनाहे इल्विल्नाह मुहम्मदरंसू लिल्लाह', में श्रा जाता हं, ४“ 
जो कुरान के दो यरों के श्रंशों के सेल से बना है। इसका शथ है, 
श्रह्माह का कोई, अक्लाह नहीं, चह एक मात्र परमेश्वर है और मुहम्मद 
उसका रसूल अर्थात्‌ पेमंवर या दूत है । इस पर टिप्पणी करते हुए 
प्रसिद्ध इतिहसकार गिवन ने कहा था कि जिस धर्म का सुहम्मद ने अपने 
कुल थर राष्ट्‌ के क्ोगों सें प्रचार किया था वह एक सनातन सत्य 
भर एक आवश्यक करुपना ( ऐन एंटर्नल टू थ ऐंड ए नेसेसरी फिक्शन ) 
के,योग़ से बना है ७ निगुश पंथ'के अबर्तक कबीर ने इस कल्पना का 
तो स्वेथा निराकरण कर दिया और चह सत्प के मार्ग पर बहुत आगे 
बढ़ा । शुहस्सद के दूतत्व को तो उसने अस्वीकार करके हेश्चर-संयंधी 
विचार को और सो भद्दान्‌, और आकर्षक चना दिया। 





## रोमन इंपायर, मामग ६, पृ० २२२१ 


ध्द हिप्दी काव्य में निगेण सेप्रदाझ 


«इस्लाम और निर्गेण पंथ दोनों परमेश्वर को एंक मानते हँ--परंतु 
दोनों के पुकछ मानने में अन्तर है। इस्जाम की अस्वाह-मावना सें 
अस्लाद एकाधिपति शादंशाद के समान है जिसके ऊपर फोर्ड शासनकर्ता 
नहीं, जिसकी शकि अनंत ओर अपरिमित है। हाँ, वह परम चुद्धिमान 
आर न्यायकर्ता दे | उससे कोई बात छिपी नहीं रह सकती | हर एक 
आदमी के किये हुए दोटे से घोटे पाप और घुण्य का उसके यहाँ द्विसाव 
रहता है। धद्घाहु धर्मनिष्ठों को चह मुक्तहस्त होकर पुरस्कार चितरित 
छरता है कितु अधिर्वासी परायिष्ट उसकी निगाह से यच नहीं सकता; 
उसे अवश्य दंड सिज्ञवा है। क्योंकि जेसा कुरान कहती है, “जिघर 
ही छुड़ों उघर डी अढलाह का मुख हे” | & 

यह याद नहीं कि इस्लाम में अहजाह दयालु न माना गया हो 3. 
कुरान का अस्येक्त सूरा अक्जाह की दयालुता का उल्लेख करते हुए 
आरंम होता है | झुदस्मद के अचुसार परमेरवर उमाशीज हे । पश्िणी 
का जितना गाढ़ा प्रेम अपने वच्चे पर होता है, उससे अधिक अल्लाह 
का ऋादसी पर। कछितु, इतना होने पर भी कुरान का अदलाह भय 
बिलु होम न प्रीति! की नीति को वरतता है। वह प्रेम का परमात्मा 
डोने के बदले का भय का भगवान्‌ हे । उसको अल्ुुकंपा और दयाछुता 
उसकी धघनंत शक्ति फे ही परिचायक हैं । चह घोर दंड भी दे सकता है 
तो थ्रसीम अनुभद्द भी दिखा सकता है। “इस्लाम में प्रेरक भाव परमात्मा 
का प्रेम नहीं अल्लाह का भय है ।” प्रेम से अरभाचित होना सामी जाति 
का स्वसाव नहीं है, उनके ऊपर केचल भय का शसर पड़ सकता था ॥+ 








& २, १०६॥ ह 
न+ डिकानसी भ्रोंतू इस्लाम, पू० ४०१ में मिस्टर स्टेनली ऊेनपोल के 
अवतरण के आवार पर। उलटे कामाओं में उनके छब्दों का यथाये झनु- 
वाद हे दि फिवर रादर देन दि लव आाँव्‌ गॉड इक्त दि स्पर टु इस्लाम ।” 


सौसरा अस्याथ. - ६६. 


परमेश्वर की इस अनंत शक्ति को निर्गेशपंथी अस्वीकार नहीं 
करते | परंतु उनके लिए परमेश्वर के स्वरूप का यह फेवल पुक गौय 
लक्षण है। परमेश्वर इस विश्व फा कर्ता-घर्ता, नियन्ता, शासक शोर , 
अधिपति ही सहीं बल्कि प्यापक तरत्र सी है। वह धर-घट में कण-कण 
में असु-परमारः में व्याप्त हे और चही हमसें सार वस्तु है। परमेश्वर - 
परमेश्वर ही नहीं परमात्मा भी है । चह हमारे आअएमा का श्रात्मा है । 
सुसलमानी विश्वास और निर्गेशपंयी अनुभूति सें जो अन्तर है, उसे. 
कबीर ने संक्षेप सें इस तरह ब्यक्त किया है-- ) 

मुसनमान का एक खुदाई । कबीर का स्वामी रह्या समाई ॥+ 

दादू ने बेदांत के सर्वप्रिय दंत का ग्रासरा लेकर फहा, दूध में 
घी की तरह परमात्स विश्व सें सर्वत्र न्याप्त है ।& नानक ने परमास्मा 
के सम्मुख निचेदन किया--- 

“ज्ञेते जी्र जंत जलि थत्रि माहीं 
अली जन्न कन्न तू सरब जीआए | 
४ गुरु, परसादि राखिले जन कउ 
हरिरस नानक मोकि पीआ |! < 
परमात्म( का यह वब्यापकत्व उसकी शनंत शक्ति का पुक पक्ष सात्र नहीं 
जसा सामो विचार-परंपर! फे अजुसार ठहरेगा, बल्कि उसी में उसकी 
सार-सत्ता है। यहीं उनके प्रेम-सिद्धान्त की आधार-शिजा है । 
“ यह व्याप्ति कहीं न्‍्यून और कसी ,अधिक नहीं । परमात्मा सब जगह 

अपनी पूर्ण सत्ता के साथ विथमान है। परंतु उसकी पूर्णता यहीं समाप्त 





न ग्रंथ; पूृ० ६२६ | क० ग्र॑ं०, पू० २०० ३.०० । 
» जीव दूध में रमि रहा व्यापक सब ही ठौर। : 


। *“-वानी, भा० १, पु» ३२१ 
# ग्रंथ, ६०६ | ् ; 


१७9 हिन्दी फाच्य में निगुण संप्रदाय 


नहीं हो जातो | हुस पिरउ में पूपहप से ब्यात होने पर भो यह पूर्ण 
झय से उसके परे है । इस श्दसार राजप में स्थित की स्ण्यना बेन्काम 
हो जाती है। बुददारश्यफोयनियतू के राच्दों में अगर कहें सो फट 
सकते ४ ऊ्नि पर से से त्रगर ॒ पूर्ण जो निकाल ले नो भी पर्ण ही शेप 
रहता है ॥४ इसी भाध शो दृष्टि में रगपर दादू ने झूठा था फि परमात्मा 
ने कोई ऐसा प्रात्र महों दनाया है जिसमें सारा समुद्र भर साय भर भौर 
पात्र खाली | रह जाय-- 

बिंदी चोच भर ले गई नीर निधट न जाए 

ऐसा वामग्या ना किया संत दरिएा साहशि समाठ ॥< 

यह च्याप्ति हतनी गएन ए सि स्यापफ और ब्याप्त में कोई झंतर हो 

नहीं रह जाता | सिद्धान्तयादी कदीर की सष्टायता के लिए उसी,फे 
हृदय में से कवि याहर निक्‍लस्र रसवश ब्याति कहो हम तरह संदेद के 
रूप में घ्यक्त करता ६ -- 


सुनु सखि पिउ महि जिठ बसे, जिउ महि बसे कि पीठ ॥% 
पूर्ण सत्म तक तब पहुँच होती हैं जब यद संदेह निश्चय में परिण्यत ह्रो 
जाता ई थोर प्रिय हुदय से तथा हृदय प्रिय से चसा हुआ दिखाई देता 
हूं। क्यीर ने स्पष्ट शब्दों दो से कहां है कवि परमास्मा बिस्व में और विरव 
परमात्मा मे श्रवस्थित ह--- 

खालिक सलक खलक में खालिक सव घट रहा समाई ज< 

परमए्मा की हसी व्यापकता के कारण उसे मन्विर-मस्मिद धघादि 








& पुरुमद: पूर्णमिद पूर्णात्यूसंमुदज्यत्ते । 
+ ल्‍ +ओप ;ः 4 
पणस्य पूरा मादाय पूणामेचावशिप्यते ॥--२, ५, १६ । 
न यानी ( ज्ञानसागर >; पु० ६३, ३२७। 


> क० ग्रें०, पू० २६३, १८६ | 
ने वही, पृ० १०४, २१॥ 


'तोसरा अध्याय. .' १०९ 


' में सॉमित मान क्षेना मुर्खता हो जाती है। सुसलमानों के लिए खुदा 
, मस्जिद में ओर हिंदुओं के लिए हेश्वर मन्दिर में है तो क्या जहाँ मंदिर- 
मस्निद नहीं वहाँ परमात्मा नहीं १--- 
” * चुरक मसीत, ेहुरे हिंदू, दुहेंडाँ राम खुदाई। 
जहाँ मसीति देहरा नाहों, तहेँ काकी ठकुराई ॥+- 
निगंणी को मन्दिर मस्जिद से कोई भयोजन नहीं । चह जहाँ देखता 
है, वहीं उसको परमात्मा के दर्शन हो जाते हैं। सर्वश्न परमात्मा ही 
परमात्सा है, सत्ता ही केवल उसकी है-- | 
जहँ देखीं तहँ एक ही साहब का दीदार ॥7< 
नानक-- हु 
सब संत इस बात का उद्वोष करने में एकमत हैं। 
गृूर परसादी दुरमति खोई, जहँ देखा तह एको सोई |< 
किंतु निगणियों का सर्वन्र परमात्मा का ही दर्शन करना केवल उसके 
अधिदेवत्व तथा ब्यापकत्व का सूचक नहीं है | उन्सेषशील जीव को इस 
बात का भ्रभुभव होता है कि मेरी सत्ता फेचज भौतिक 
४ ४, पूर्णा-त्रह्म नहीं। अपनी पारमात्मिकता की भी उसे बहुत 
घुंघली सी मूजक मिल जाती है | श्रतएच उद्धार की 
आशा से वह ऐसे किसी दृढ़ अवल्नंबन की आवश्यकता का अनुभव करता 
है जो दूर से दूर होने पर भी निकट से निकट हो | परमात्मा के अधि- 
द्ेवस्व और व्यापकत्व नाम रूप की उपाधियों से रहित उस परमतरव को 
इसी पक्ष ,दृष्टि से 'देखने के परिणास हैं । उसकी पूर्णत्ता उन्हीं सें नहीं; 
हाँ उनकी झोर वे अस्पष्ट संकेत अवश्य करते हैं । 


वही, पू० १०६, ८ । 
सं० बा? सं० ६, पू० ३३। 
अन्य”, पूं० १६३, आसा । 


ह।९.४ न 


१०२ हिंदी काव्य में निगुण संप्रदाय 


पूर्णरूप में उस सत्ताय का दोड उपयुक्त विचार ही नहीं कर सकता 
है चह घांडमनस के परे हैं । घुद्धि सूर्त रूप का श्राघार चाहती है भर 
चाणी रूपक फा इसलिए उस अमूर्त क्लौर अजुपम को अहण करने सें 
घुक्धि, श्र प्यक्ष करने से वाणी, प्रसमर्थे हे। बुद्धि से हमें उन्हीं पदार्थों 
का शान हो सकता # जो ईंदियों के गोचर हैं, इुंड्ियातीत का नहीं । 
एसी से नावक ने कह था कि जाये सोचो, परमात्मा फे यारे में सोचते 
बनता की नहीं है । यही कारण हे फि 'यह परमात्मा है! ऐसा फट्टकर 
उसका निर्देश नए फक्यि। जा सकता | 
हुसी कठिनाई फे कारय संद सन्‍्यान्येपों को स-कारएमक 
प्रयाली का अनुसरण वरना पदता है । परमात्मा यह पे न फ्टकर 
थे कहते हैं परमात्मा यह नहीं ह” 'स एप नेति नेति आरमा! % 
कद्कर उपनिषों ने इसी प्रणाली का अनुगसन ऊिया है हमारे 
संतों ले भी यह किया है। परमण्मा '्रधरण हैं, भ्रकल् हें, 
श्राथिनागी है । न उसके रूप है, न रंग दे, न देह ।+ न चद्द वाजक है 
न चूहा न उसका तोल है, न मोज हैं, न ज्ञान हैं; न यह 
इक्का हैं, न भारी, न उसकी परख हो सकती है ।& परन्तु इससे 
& सोच सोच न होवई जे साथ॑ लग बार (--भ्रय, पु० १। 
*'बृदृदारण्यकोप निपद्‌, ४, ४, २२ । 
+ भ्रवरण एक झविनासी घट घट झञाप रहे | 
++कण० ग्र ०, पृ० १०२, ४२ ॥ 
रूप वरण चाके कुछ नाही सहजो रंग न देह । 
+सहजो, सं० वा० सं०, पृ० १६। 
+ ना हम वार घूढ़ हम नाही, ना हमरे चित्रकाई हो । 
आफिेणए ग्र०, पू० १०४, ५०१ 
तोल न मोल, माप किछ नाही सिने ज्ञान न होई ॥ 
वा सो भारी ना सो हलुझआ, ताकी पारिस लखे न कोई । 


एापही, पृ० १४४, १६६। 


दुसरा अध्याय ५०३ 


परिणाम क्या निकजता है ? परमात्मा के चास्तविक क्वान को प्राप्त करने 
सें हम कहाँ तक सफल होते हैं ? कबीर ने कद्दा था, चारों चेद्‌ ( नेति 
नेति कहकर ) सब वस्तुओं को पीछे छोड़ते हुएं ्रापका यशोगान करते हैं 
परंतु उससे वास्तविक लाभ कुछ होता नहीं दीखता, भटकता हुआ जीच 
लूटा अचश्य जाता है ।+ क्योंकि जेसा नानक कहते हैं, परमात्मा के 
सम्बन्ध सें कितना ही कह डालिये, फिर सो बहुत कहने को रद्द जाता 
है ।५८ इसी से कबीर ने ऊु मत़्ाकर कहा कि “परमास्मा कुछ है भी या 
नहीं १?-- सुन्दरदास ने तो उसे “प्रत्यंताभाव” कह दिया--हाँ, नास्तिकों 
के मतानुकूल प्रत्यंवाभाव नहीं । परमात्मा है भी और नहीं भी है। 
जिस श्र्थ में संसार के मौतिक पदार्थ हैं? उस श्रर्थ में परमात्मा हें? 
' नहीं और जिस श्र्थ में परमात्मा 'हे! उस अर्थ में सांसारिक पदार्थ 
नहीं हैं। .इसीलिए सुन्दरदास कहते हैं. कि परमात्मा है भी और नहीं 
भी है । बल्कि उसको हे” और "नहीं? इन दोनों के द्ीच देखना 
चाहिए ।& सारो समस्या को हल करने के उद्देश्य से सहजोबाई के शब्दों 
में नि्येणी उसे “हे” और “नहीं! भाव और अभाव दोनों से रहित 





+- रावर को पिछवार की गाव॑ चारिउ सैन । 
जीव परा बहु लूठ मैं ना कछ लेन न देन ।, 
“--+ बीजक, पृ० ४८८ । 
* बहुता कहिये बहुता होई ।-- जपजी', र२॥ 
| तहाँ किछुअ्राहि कि सुन्यं ।--क० ग्रं० पृ० १४३, १६४ । 
& यह श्त्यंताभाव है, यहई तुरियात्तीत । 
"यह पझ्नुभव साक्षात है, यह निर्च अद्वेत ॥ 
“जाहीं नाही” कर कहे “हूं है” कहे वखानि। 
“ताहीं “हे” के मध्य है, सो भ्रतुभव करि ज़ामि॥। 
आल प्रलशीन-समुद्र, ४४ | 


ह्व्न्दी कक मा हे 8 
१०४ नदी कान्य मे निरग्य संम्रराय 


उद्धोषित करते एं ।% जँसे हम एक अन्न में परमात्मा को है! नहीं कह 
सकते वेसे ही 'नहों? भी नहीं कह सकते, क्योंकि अन्य सभी पदार्थों 
का तो चही प्राघार है। परन्तु यह भी एक प्रकार का प्रभाव हो ह्द 
झनएुव यह उन्हें एक स्थयं विरोधी स्थिति में पहुंचा देता ह्वं। 

इसी स्थिति के कारण प्रावीन ऋषि भाव ने परमात्मा के वर्णन 
में एक नवीन अणाली का प्रनुसरण किया धा। वास्फलि ने भाव से 
पूछा था कि शान्‍्मा क्या हैं। पदली बार प्रश्न झरने पर जब उत्तर न 
मिलता तो वास्कलि ने सममग कि शायद ऋषि ने सुना था समझता 
नहीं । फिर पूछने पर भी जब उन्दोंने तीत्र दष्टे से चास्कलि की ओर 
केबल देखा भर तो उसे भद्र हुध्ना कि कहीं अनजान में मैंने ऋषि फो 
अप्रसक्ष तो नहीं कर दिया। इसलिए उसने बदी बिनय के साथ प्रश्न 
को दुदराया । इस बार ऋषि ने कूमलाकर उत्तर दिया--'मैं बताता 
तो हूँ कि शात्मा सौन है, तुमसें समक भी हो [”+ और बात भी ठोक 
ही हैं। परमएसएर को निर्विशेष कहने पर भी टस पर पिशेप्णों का 
आरोय करता--चाहे वह विरोपण “निर्चिशेष” ही क्‍यों न हो--असंगत 
है। निर्गेणियों को भी इस वात का घनुभव हुआ था। गरह्म के वर्णन 
सें वाणी की ध्यर्थता की घोपणा करके कबीर ने भाव ऋषि का साथ 
दिया | उन्होंने कहा--भाई बोलने की वात क्‍या कहते हो १ बोकने 
से तो तस्व ही नष्ट हो जाता है |-- 


& हू” “नाही” सू रहित है, सहजो' यों भगवंत । 
बं 
“मसं० बा० सं०, भाग २, पृ० १६५॥ 
,_ + ब्रह्मसूत्र, शांकर भाष्य, ३, २, १७; दास गुप्त-हिस्दरी भाव 
इंडियन फिलासफी, भाग १, पृ० ४५। 


+ बोलना का कहिए रे भाई । बोलत बोलत तत्त नसाई। 


जाक० ग्र०, पू० १०६, ६७। 


तोसरा अध्याय. | १०ए. 


परन्तु जंसा नानक ऋहते हैं, जो लोग परसा'मा सें एंकतान भावना 
से त्वीन हो जाते हैं, वे चुप भी तो नहीं रह सकते। परमात्मा के 
यश्पेमान की भूख इंद्वियाथों से थोड़े ही चुके सकती है अतणएुव 
चाणी का भाधार लेना ही पढ़ता है। बोलने से अवूरा'सही, भगवद्धिचार 
का आरम्म तो हो जाता है। बिना बोच्े वह भी नहीं दो सकता ।+ 
इसीलिए नानक ने' कहा--“जब लगि दुनिया रहिये नानक, किछु 
सुणिये किछु कहिये |? परमात्मा यद्यपि 'नयन! और “वयन' के अगोचर 
है फिर भी बह संतों के 'कानों! और “कामों? का सार है। भसगवघ्चर्चा में 
सम्मिलित होना उनके जीवन का प्रधान सुख है । परमात्मा के शुणगान 
ही में ये जिछ को सार्थकता मानते हैं |& बोलने की इसी आवश्यकता के 
कारण कब्रोर ने परमात्मा को 'बोल” और “श्रमोल” के बीच बताया है ।< 





» चुर्प चुपि न होवई लाइ रहा लिवतार। 
भुखिया भूख न ऊतरी जेवना पु रिया भार ॥--जपजी?, २। 
+ बिन बोले क्यो होय विचारा । +क० ग्र०, ६१०६, ६७। 
८ 'पभ्रन्य, पू० ३५६। 
& कहत सुनत सुख ऊपर्ज अरु परमारथ होय ) 
नैना बैन अगोचरी स्नवश्या करणी सार । 
बोलन के सुख कारण कहिये सिरजनहार ॥ --बही, पृ० २३६ | 
-£ जहाँ बोल तहें श्राखर श्रावा । जहें अबोल तहें मत न रहावा | 
बोल भबोल मध्य है सोई | जस ओहु है तस लखे न कोई ॥॥ 
“-वहीं पू ० ५१० 
वीजक में झंतिम पद्म का कुछ भिन्न पाठ है--- 
जहाँ बोल तहें प्रक्षर झावा | जहें भ्रक्षर तह मनहि दिढ़ाया ॥ 
वबोल-अभ्रवोल एक'ह्ले जाई | जिन यह लखा सो बिरला होई ॥ 
“--वीजक', साखी, २०४॥। 
अन्रोल ही जब बोल हो जाता हैँ तब श्रक्षर ब्रह्म के दर्शन होते है 


5 “पर कक ५ 
१०६ हिल्दों काव्य से निगुणरसंप्रदाय 


परंतु हतना सब्र होने पर भी बबीर के स्पष्ट शब्दों में सत्र मो यह 
के कि “परमास्मा को कोह कसा कहे चेंसा घढ़ हो नहीं सकता, चंद जसा 
है गैसा ही है।' ७ कैसा है ? ऐोटे नहीं बसा सकता । परमात्मा को 
संयोधित कर वीर ने कटा धौ--- 
णशग मे तम मोरि कोद ने जान ) 
तोग गई शराब घानहि आन कि 
सुम्दरदास भी प्रायः इन्हीं शब्दों में फदते -- 
जोर पढ़ें मोड, है सहिं सुस्दर, है तो सही पर ऊँसे यो सेसो ।& 
सह पर उस य्ात का ध्यान रखना आपरयक दे फि सप्म सक्य- 
भायना का विस्तार-एश उद्लेश थोड़े दी संतों में पाया ज्ञाता है | उदा- 
हरगा के लिए नानऊ में ऐस रघल भो मिटते € जो परमरह्म फी सूचम से 
सूपम निविकल्प भावना में भी घट सफते हैं । एक ज़गद नानक ने कटा 
है, और आगे जया 5, उसे कोई कद नी समझता, नो कहेगा उसे पीछे 
पदताना पड़ेगा ।७ क्योंकि उस्रझे फझग्रन छोकू हो नहीं सकता 
परनु नानक ने श्रपने समय की स्थिति के फारण- जिसका में उनके जीव॑न- 
घृत्त में उल्जेप़ कर घाया हैं, एऐेश्बर श्धिदेबता की ही भावना फी 
और अधिक ध्यान दिया है। पसीजिए उन्हंनि जपजी में फहा कि 
धगर परमास्मा फा लेया हो सकता द तो लिखो परंतु ज्ेखा तो 
नाशवान्‌ है, चह झविनाशी फा केसे घणंन कर सकता ऐ, नानक तू इस 











२ जस कथिये तस होत नहिं, जस है वैसा सो “बी . पृ० २३० ॥ 
ने+ क०, ग्र ०, पू० १०२, ४७ | 
८ ज्ञान-समद्र' । 

ताकी झागला कथिया न जाई | जे को कहै पिद्दे पछिताउ । 


्् जपजी , है ह। 





तीसरा अध्याय... १०७ 


फेर में मत पड, वह अपने को आप जानता है, तू केवल उसे 
बड़ा कह ।& 
परंतु कुछ संत ऐसे मी हैं जो, जेसा आगे 'चजञकर मालूम होगा, 
इस निर्विक्पष भावना तक पहुँच ही नहीं पाये हैं। जहाँ पर वे पूर्ण 
अक्ृत ब्रह्म का सा वर्णन करते हैं, वहाँ पर निर्विकक्प अवस्था के स्थान 
पुर उनका अ्रमिप्राय परमात्मा की अद्वितीय महत्ता से होता है। किस 
इसके विपरीत कबीर और कुछ अन्य संतों की ब्रद्या-भावना तो ऐसी 
सूचम है कि ये उसे “एक” भी कहना नहीं चाहते । कोई वस्तु अनेक” के 
ही विरूद्ध 'एक” हो सकती है। परंतु ब्रह्म तो केवल है [+ वह “एक! केसे 
हो सकता, हैं ? कबीर दी के शब्दों में परसात्मा फो एक कहना--- 
,  एकर-कहू तो है नहीं, दोय कहें तो गारि। 
हैँ जंसा तंसा रहे, कहे कबीर विचारि ॥॥ 
क्योंकि चद् जेसा है चेसा, जान सकता है, हम तो इतना ही कह 
सकते हैं कि केवल वही है और कोई है नहीं ।१८ दादू भी कहते हैं, “चर्म- 
दृष्टि से अनेक दिखाई देते हैं, आत्म-दृष्टि से एक, परन्तु साध्यृत््‌ परिचय 
तो अद्य-ध्ष्टि से होता है, जो इन दोनों के परे है ।”"-- फिर कहा है--- 
$& लेखा होइ लिखिये, लेख होइ विणास ! 
नानक बड़ा झ्ाखिये, झापे जाणएणी श्राप ॥ --जपजी', २२। 
'+ शव मैं जाणि वौरे केवल राइ की कहांणीं । 
--+कर० अ्ं०, पुृ० १४३, १६६। 
* वो है तैसा वोही जाने, वोहि आहि, झ्राहि नहिं भागे 
-- वही, पृ०. २४१ ॥ 
-+ चमदृष्टी देखे बहुत करि, श्रातमदृष्टी एक । ! 
ब्रह्मदृष्टी परिचय भया, ( तब ) दादू बैठा देख ॥ 
“-बानी ( ज्ञान-सागर ), पृ* ४८ । 


श्ण्घ हिन्दी काच्य में लिगुंग संमदाय 


दादू देशों उपराल को, बादरि मीतरि सो: । 
सब दिसि देखी पोव को, दूसद नाही होद 
भीरा भी काते एँ--- 


भीरा कैयल एक है, किरतिम भया ग्रनन्त । 
एफ झ्ातम सवख घट, यह यति जानहि संत ॥2< 
इस थदह देव छुये न कि परमास्मा भाव चोर अभाव दोनों 
प्रधालियों से प्रय्यवीय है; क्योंकि चद्ध भाव घौर प्रमाव दोनों के 
परे है। परमात्मा की संगुण भावना भावार्मक 
३, परात्मर. प्रणाली है, शोर निगेण भावना प्रभावास्मक । परन्तु 
परमात्मा का पूर्ण शान प्राप्त वरने पे लिए समुण 
कौर निगण दोनों के परे पहेँचना चादिए | कदीर का झरने फो निगंणी 
कहना नकारात्मक प्रयाली फे पसनुसरण मात्र की ओर संकेत करता है 
मिसके साथ ल्िशासु का ज्ञानन्मार्ग सें अदेसग दोग ह | सूपम गुश तीन 
माने जाते हैं| इसलिए कद्रीर ले परमार्मा फे सम्य स्वरूप को छीन 
शुर्णों से परे होने के कारण चापा पद भी कहा एँ --. 
राजम तामस सातिग॑ तीन्यं, ये सच तेरी माया । 
चौथे पद को जो जन चीन्‍न्हे तिनहि परम पद पाया?) + 
नाचे लिया पक्ति में भी ४सो बात फो शोर संकेत ह--- 
कहे कबीर हमार गोब्यद चौये पद में जन का ज्यंद (६ 
कवोर तोन सनेही वहु मिले, खोथे मिले न कोय | 
से पियारे राम के, बंहे परवक्ष होय ॥। 
+ बानी, भाग १, १० ५३ । “आय 559 


* सं० वा० सं०,, भाग १,पृ० २१३। 
हे क० ग्रें०, पू० १५०, १८४।॥ 


नर 








9 का० ग्रं०, पृू० २१०, ३६५ । 


सोसरा अध्याय श्च्प्‌ 


अंतिम उडरण में तोन का शर्य त्रेजोक्य भी लगाया जा सकता 
है.। बिहारी दरिया नें अभय सत्यलोक को प्रेजोक्य के' ऊपर बतलाया 
है ।५८ परसात्मा फो त्रेज़ोक्य के परे सानना ठोक भी है। परन्तु कबीर- 
पंथ में इसका बिदकुल हो बाह्मार्थ लगाया गया और संत्यपुरुष निगेण 
से दो लोक ऊपर मान गया । बीच के दो ल्ोकों के माम सुज्ञ ओर 
सँवरगुका रखे गये भर उनके घनियों ( अधिष्टाताशं ) के बिना किसी 
संगति फे ब्रह्म और परवहा | 
'... थहाँ पर यह कह देनां आवश्यक हे कि सुन्न बौ्धों के शूल्यवाद की 
£ तिध्वनि है, जिसमें सत्तत्व शून्यमात्र माना जाता है; योग में वह सूचम 
आकाश तत्व का बोधक होकर त्रिकुटी के लिए भी प्रथुक्त होने लगा। 
इसी प्रकार मुंडकोपनियद्‌ में परमात्मा का' निवास मुद्दा में माना गया 
है ।4- यह झानयगुद्दा श्रवपा हृदयगुद्दा दोनों हो सकता है। हृदय सें 
योग के एक कमल ( चक्र ) का भी स्थान है अतएवच हृदयस्थ परमात्मा 
उसका अमर हुआ ओर हृदय उस अमर की गुहा | भँपरगुद्दा आगे 
चलकर थ्रनाहत चऋ से अलग हो एक चक्र मानी जाने लगी। कबीर ने 
भो ऐसा हो किया है ।& उन्होंने मेंवरगुद्दा को जोक के अ्रथं. सें प्रयुक्त 
नहीं किया है | 
, & तीन लोक के ऊपरें श्रभयलोक विस्तार । 
सत्त सुकृत परवाना पावे, पहुँचे जाय करार || 
--सं० बा० सं०, भाग १, पृ० १२३ । 
न वृहच्च तद्िव्यमनंतरूपं सूक्ष्माज्च” तत्सूक्ष्मतरं विभाति। 


दूरात्युटूरे तविहांतिके च पश्यत्स्विहैंव निहित॑ गुहायाम्‌ |॥ 
नारे, ६, ७। 
& बंकनालि के अंतरे, पछिम दिसा के वाट ! 
नीभर भरे रस'पी जिये, तहाँ भेवरगुफा के घाट रे' ॥ 
न-+क० ग्र थे, पु० ८८) ४ । 


१९० हिंदी काव्य में निरगुण संप्रदाय , 


नानक ने सच्ख॑ट ग्रवात्‌ सत्यजोक को वष्णचों फे समान सर्वोच्च 
लोक माना है जहाँ निरंतर कर्ता पुरष्त का बासन है| इसके नीचे चार 
आर लोक हैं जिनके नास उन्होंन--तोचे से ऊपर का क्रम रखते हुएु-- 
यों दिये हैं “-धरमसंद; सरय / शर्म ) खंड, कानसंठ भर करमखंड | 
सचखंठ वी यह भावना बाह्मार्थ-पर रू ही है, परंतु ऐसा भी नहीं मालूम 
होता क्लि नानक ने सूघम भावना को सर्चथा त्याग ही दिया हो | उन्होंने 
झपने सत्यनाम करता पुरुख का वर्णन प्रायः बसे ही शब्दों में किया 
जो ज्बीर के मुख से रखे जा सकते एं | उन्होंने हहा कि परमात्मा 
ब्रिगुणाणपत्त ग्रेकमोक्य में व्याप्त है, परन्तु हे बद् दोनों लोकों पश्रयया तीनों 
गुणों से बाहर, 'घीनि समावे चौथे चासा ५ ग्रुलाल उसे घोये से मी 
ऊपर ले गये--“प्रद्च-सरूप शखंदित प्रन, चौथे पद सो न्‍्यारो ॥”+- 
प्रायानाथ ने भी कद्दा प--- 


बाणी मेरे पीउ की, न्यारी जो संसार। 
निराकार के पार थे तिन पारहु के पार ॥< 


इस प्रकार परमद्धा क्रमश; एक फे याद एक पद ऊपर उठने लगा । 
कबीर फे नाम से भी कुछ ऐसी कविताएँ प्रचलित हैं, जो चस्तुत्तः फयीर 
की नहीं हो सकतीं, जिनमें सत्य सम झोर निरंजन के बीच छः घुरुपों 
के लोक हैं | इन छः पुरुगों के नाम हैं--सहज, शंकर, इच्छा, सोहम, 
आखचित्य और अक्षर | इन छः पुरुषों की सिद्धि के लिए ,एक नवीन सि- 
विधान की करुपना की गई जिसके अनुसार सयभ पुरुप ने क्रमशः छई 


प्रह्ों भर उनके लिए छः अंडों की रचना की | छुठे अष्तर ग्र्म फी दृष्टि 





$८्‌ “ग्र'थ”, पु० धर] | 
न,सं० बाँ० सं०,' भाग २, पू० २०६। 
| # ।प्रगठ बानी, पु० .१, ना० प्र० स०, खोज-रिपोर्ट । 


सीसरा ऋष्याय १११ 


से छुठा अंड फूटा तो उसमें से त्रेज्ञोक्य का कर्ता निरंजन अपनी शक्ति 
ज्योत्ति अयवा साया के साथ निकल पड़ा |» 

परन्तु इन नये-नये वाह्मयाथवादी लोकों तथा उनके धनियों की कल्पना 
का क्रम यहीं पर न रुका, क्‍योंकि नाम तो शब्द मात्र हैं ओर परमात्मा 
की ओर संकेत मात्र कर सकते हैं । इन संकेतों को छोड़कर यदि उनका 
बाह्मार्थ लिया जाय तो उनका कोई भी परमार्थिक मुल्य नहीं रह जाता । 
इस प्रफार हम परमात्मा को चाहे जिस नाम से पुकारें, चह उससे परे 
ही रहेगा; इसीलिए दुर्शनशास्त्रों में ठउले “परात्परः कहा है। परमास्मा 
फो परे से परे क्षे जा रखने की इस प्रवृत्ति के कारश आएो 'वक्तकर पर- 
सात्मा सत्य पुरुष” से भी परे चज्ना गया | परिणामतः परमात्मा, जिसे 
कंग्रीएपंथियों ने अनासी ओर शिवद्यालजो ने राधास्वामी नाम से 
अमिहित किया, सत्य पुरुष से भी तीन जोक शौर ऊपर जा बेठा | बीच 
के पुरुषों का नाम अगम और झलख रखा गया। शिवदयालजी ने 
अनामी शब्द को राधास्वासी का विशेषण साना था परन्तु राधास्वामी 


संप्रदाय के '्रनुयायियों ने अरनामी को एक अज्ञग पुरुष मानकर राधा- 


» प्रथम सुरति समरथ कियो घट में सहज उचार । 
ताते जामन दोनिया, सात करी विस्तार ॥««« 
तब समरथ के श्रवरा ते मूल सुरति भे सार। 
शब्द कला ताते भई, पांचब्रह्म अनुहार ॥ 
पाँचा पॉचों भ्ड़ घरि, एक एक मह कीच्ह।.-- 
ते शभ्रचित्य के प्रेम ते उपजे प्रक्षर सार [... 
जब ग्रक्षर के नींद गे, दबी सुरति निरवान। 
इयाम बरन इक भंड है, सो जल में उतरान ॥..- 
श्क्षर दृष्टि से फूटिया, दस द्वारे कढ़ि बाप ॥ 

' तेहिते जोति निरंजनौ, प्रकटें रूपनिधान। 
“-कण० द्ा०, पू० ६५-६६ ॥ 


| 


न 


११२ हिस्दी काठ्य से निगेश संप्रदाय 


स्वासी के नोचे रेस दिया | उनका झाहना हैं डि शिवद्याल जो ने जान 
बुमकर अनामी पुरुष को गुप रण था। 

इतना ही नहों, सिंचदयाल थी ने सन्‍्य को भी नियेण से दीया न 
भानकर चार लोक ऊरर साना भौर इस पकार बढ़ी हुई जगद फो मरने 
फे लिए पक घोर लोक थीर पुरुप की करपना की जिनके नास ऋमरा; 
सोहंग ज्ोफ भौर सोडंग पुरुष रखे गये । 

इस श्रकार सबसे नवीन संव- ( राधास्थामो ) साहित्य में हम 
निरंगन भ्रयवा निर्मण को उत्तरोत्तर उच्च पदयाले घननियों भ्रपचा पुरुऐों 
को श्रेष्ो के पाद पर पाते ६। निरजन के कपर क्रम से बह्य, परमझ्ा, 
सोहंग ( सोटम्‌ ) पुरुष, सत्य पुरुष, श्रकस पुरुष, अगम पुरुष और 
धनासी घुरुप हैं भौर सबके ऊपर राधासवामी दयाल | हस संप्रदाय के 
अजुसार और धर्मों के लोग निरंजन भयवा उसके थोड़े ही ऊपर-नीचे 
के किसी पुरुष की जाराधना करते हैं। यदि संत संप्रदायों में यह पर- 
प्रदत्त टुसो अफार बढ़ती रही तो क्या आश्चर्य कि परमतत्व फो कोई 
राधास्पानी से भो ऊपर ले जा रखे । परन्तु दर्शन-बुद्धि से तो यह भाव- 
रुयक जान पढ़ता हैँ कि श्ावश्यकता से घधिक “पर, प्रक्ष पर न जोड़े 
जायें। इस दृष्टि से इस धतिशय 'परः- अव्वत्ति की कोई संगति नहीं 
ग्रेठवी । एक चार जक परमान्मा को समुण निगेण दोनों से 'परः बला 
दिया तय पुऊ के बाद एक भौर 'परः जोइने से काम दो कया हो 
सकता है ? 

इस अ्रधंगत 'पर”प्रवृत्ति का फारण यह है कि स्वामी रामानंदजी के 
सत्संग से भाप्त जिन खूध्म दाशंतिक विचारों का भ्चार कंथीर ने किया 
॥ी, उध्ध काल उपरान्त उनके वत्तवाथ को दुर्शन घुद्धि से समझना उनके 
अजुयायियों के ज्षिए कठिन हो भया और ये अपने से पूववर्दी संतों तथा 

अन्य धर्माचत्न॑बियों के प्रनुभयों को अपने से नोचा ठहराने लगे। बौद्ध 


भौर सूफी मो भाध्यात्मिक भम्यासमाम में उत्तरोत्तर अग्रसर आठ पद 


'तीसरा अध्याय ११३ 
मानते हैं । संभवत: यह प्रवृत्ति इन्हीं के . अनुकेरश का फक है, परन्तु 
ओछ्यों और सूकियों में इन प्रदों की भावना पिभिश्न पुरुषों और उनके 
विभिन्न जोकों के रूप में नहीं की गई है; किन्तु कैवल सोपानों के रूप 
सें। अम्यास पत्र में संठों ने सी ऐसए ही .कियोी £ किंतु इससे उनको 
छोफ ओर पुरुष सी सानंना संगंत नहीं ठहराया जा संकेंता [ 

एक स्थान पर शिवदयाज्जी ने राधारंवासी देयाल से कहलाया है 
कि अगम, अलख और सस्य पुरुष सें मेरा ही पूर्ण #प है । & यदि यह 
बात है तो यह केसे माना जा सकता है कि इन रूपों को अहण फरने के 
लिए राधास्वामी को नीचे ठतरना पढ़ा है। जहाँ परमात्मा को एक पर 
भी नीचे उतरना पढ़ा, सममना चाहिए कि पूर्णतों में कमी अं गई । 
साधक के पूर्ण आध्यात्मिकता में प्रवेश पाने में उत्तरोत्तर बर्दती हुई मात्राए 
हो सकती हैं; परन्तु निर्लेप परमतंत््व में, जब तक वह निर्लेप परमतरुव है 
न्यूनंएघिक सप्ताओं का विचार धठ नहीं सकल । पु मेह्य की जब तक 
पूर्या प्रेषंप्ति नहीं हो जाती तंव तक साधक अपूर्ण ही कददजायेगा, चाहे 
उसंकी अपूर्णठता सूचम हो अथवा स्थूल).*' 


यदि पूर्ण अद्य-भावना पर बाह्यार्थ का आरोप किया जोयगा तो घह 
अ्रवश्य ही सारहीन होकर ऐसी अदार्शनिक प्रवृत्ति में बदल जायगी; यही 
यहाँ हुआ भी है। पक 
कहना न होगा कि निरंजन, 'अलजख, 'श्रगम, अ्नामी, सत्य थादि 
शब्दों को-+खिन्‍्हें पिछुके संतों ने विभिन्न 'पुरुषों' का नाम मान लिया 
'& पिंस्थम श्रेंगस रूप मैं घोरी । दूंसर अलंख' पुरुष हुआ न्‍्यारा । 
ततीसर सत्त पुरुष में भया | सत्तलौक में ही रंचिं लियो 
'इन तीनों में मेरा रूंप । हाँ से उत्तरी कलो भंनूष । ' 
ह्याँ तक निज कर मुझको जानौ | पूरन रूप मु्के पहचानों ॥ 
->सारवचन, भाग १, पृ० ७५॥ 
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है--पहले के संतों ने परमतरद या परमात्मा फे विशेषण मानकर उसके 
पर्याय के रुप में प्रदण किया है। दिभिक्त छोक होने फे बदले ये निति 
नेतिः अणाली-द्वारा पूर्ण पुरुष फो ही देखने के विभिन्न दृष्टिकोण हैं । 
निरंजन से भी ( प्ंजज़-अथया भाया से रष्टित ), जिसे पिछले संत 
फाल-पुरुष का नाम सनते हैं, कबीर का अभिप्राय परमात्मा सेहीयथा 
चद्द इस पद से स्पष्ट होता हैं--- 
गोग्यंदे तु निरञणन, तू निरंजन, तू निरंजन राया। 
तेरे रुप नाही, रेस नाही स॒द्रा नाही माया । 
तेरी गति तूही जाने कबीर तो सरना ॥& 
अ्म्पास-मार्ग में उम्नति के सोपानों के रूप में इन पदों की चाहे जो 
सार्थकता मानी जाय, परन्तु इसमें संदेह नहीं कि लोक -अयवा पुरुष 
रूप में उनका फो् दार्शनिक सदस्य शर्दीं । 
निगण संतों को सवंध परमात्मा एी के दर्शन होते हैं । यदि कोई 
पूछे कि “यदि संत्तर एक! ही फी है तो अनेक के सम्मन्ध में क्या कहा 
जायगा ? क्या यह समस्त चराचर सृष्टि, जो इन्द्रियों 
प्‌, प्रस्मात्मा, फे लिए उस प्रज्नदय परमार्मा से भी यास्तविक 
आत्मा और दै, मिथ्या है १ या उसका अस्तित्व नहीं १” तो ये 
” जड़ पदाथे सब पक सर्वर सें उत्तर देंगे कि उनकी भी सत्ता है, थे 
भी चास्तविक हैं, परन्तु परमार्मा से 'झ्कक्षण उनकी 
कोई सत्ता ग्थवा चास्तयिकता नदीं | उसी फी सत्तो में उनकी सत्ता है 
| उसी की दास्तविकता में उनकी घास्तचिकता, क्‍योंकि सब परमात्मा 
सार रुप से विद्यमान है। घोटे से छोटे जीव, तुच्छ से तुच्छ पदर्प्य 
सयसें परथ्रद्म का निवास है। कठिनाई फेवज इतनी है कि जब तक हम 
इंप्रिय-शान पर आहित घुद्धि फी माप से सब पदार्थों को मापने का प्रयत्न 





& कु ग्रे०, पृ० १६२, २१६। 
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करते रहते हैं, तब तक उनके अंतरतम में प्रवेश कर' उनको पूर्ण रूप 
में नहीं समझ सकते ।॥ 

परन्तु इस कथन से सय संतों का एक ही अपिप्राय न होगा । इसें 
उनसें कप्त से कम तीन प्रकार की दाशनिक विचार-धाराश्रों के स्पष्ट दर्शन 
होते हैं। चेदांत के पुराने मतों के नाम से यदि उनका निर्देश करें तो 
उन्हें अद्वेद, सेदासेद और विशिष्टाह्ैत कह सकते हैं । पदकी विचार- 
घारा को साननेपाजों सें कबीर भ्रधान हैं | दादू, खुदरदास, जगजीवन- 
दास, भीखा और मलूक उनका अनुगमन करते हैं । नानक और उनके 
अनुयायी भेदामेदी हैं। और शिवदंयालजी तथा उनके अनुयायी विशिष्टा- 
द्वैदी | प्राणनाथ, दरियाह्वय, दीन दरवेश, चुल्लेशाह इत्यादि शिवदमाज 
की ही श्रेणी में रखे जा सकते हैं । * 


कबीर आदि अक्वलैती विचार-धारावालों के अनुसार श्रत्येक ध्यक्ति के 


+ आीतर परमासंम तत्व पूर्णा रूप से -विद्यमान है। रहस्प केवल इतना ही 
है कि वह इस बात फो'जोनता नहीं है | इस यात की अलुभव तभी हो 
* सकता है, जय वह्द मन और सामास्य चुद्धि के छेन्न से ऊपर उठ जाता 
है। मजुष्य ( जीवास्मा » भर परमात्मा में पूर्ण अद्देत भाव है--दूर 
किया संदेह सब जीव ब्रह्म नहिं भिन्न | & अपने घास्तविक स्वरूप को 
भसूज जाने के कारण-पघद अपने आपको ब्रह्मेतर सममता है। आत्मतत्व 
को भूलकर वह पंचभूतों फी ओर दृष्ठि ढाक्षता है और उन्हों सें अपने 
दास्तविकः स्वरूप की पूर्णता सानता है--सूधो ओर न देखई, देखे 
दपन पृष्ठ'। + यहीं देहाष्यास उसके भ्रम की जड़ है | जब स्यक्ति धश्म 
आधरणों के कहूस सें न पदकर, नास और-रूप फो सेदकर, ऋपने अंतरतम 
सें दृष्टि दाकंता है तब उसे मालूम होता है -कि मैं तो घस्तुतः एकमात्र 


सत्तत्व हूँ । तब उसे घिद्ित होता है कि किस प्रकार मैं अपने झापको 


& सुन्दरदास, सं० बा० सं०, ,भाग १, पूृ० १०७।॥ 
+ चही । 


॒ 
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अम सें छात्ते हुए धा--सुंड़रए भ्रम में दोय पे +-त्रौर उसे तत्काल 
शबुभव हो जाता दे कि में पूर्य नह्ष केयल हैं ही नहीं, चरिकत कभी 
उसके शतधिरित् पोई दूसरा पदाय्य था ही नहीं | इस प्रकार प्रत्येक 
व्यक्ति पूर्ण सक्ष है | उसफे इस सथध्य से ध्यनभिश होने शरीर उसकी 
पअ्रनुभृति न कर समने से भी उसके दास्तविक स्वरूप. फोड़ अंतर नहीं 
आता | घद शाने चाद्टे म जाने, पर श़द्म घो घद है ही। पांचमौतिक 
जगत के बदनों से मुक्त ऐने फे क्विए यही अ्रपरोनानुभूति अपेसित हैं। 
संत-संप्रदाम फे इग हद ती संतों ने इस सत्य को स्पर्य अपने जीवन 
में प्रनुभूत फर छिया था । कदीर ने इस, सम्पन्ध में घपने भाव यदी 
एृदता तथा स्पष्टता के साय प्यक स्ि हैं। झास्मा अर परमाम्मा की 
एकता में उनका प्य्टल विश्वास था | इन दोनों में हतना भी मेद नहीं 
कि हम उन्हें एरू पी सूल-यस्तु के दो पत बढ सें। पूरा - झरद्ा के दो 
पह्ठ हो ही नहीं सफते । दोनों सर्वया शक हैं। श्रद्वॉत्ता की इसी 
अजु्भूति के कारण ये समस्त स्टि में श्यपने आपको देखते थे। उन्होंने 
स्पण शर्ब्दों में उद्घोषित्त किया था - 
हम सच माहि सकल हम माही । हम थे और दूसरा नाही ॥ 
तोन लोक में हमारा प्रसारा। प्रावागमत सब सच हमारा ॥ 
* सट दर्शन कहियत हम मेला । हमहि झ्तोस रूप नहिं रेसा ।॥ 
हमही शाप कबीर कहादा। हमहों भ्पना झाप लगाया ॥ 
जो कबीर फो, भंदरहिल के समान रामाजुज के 'विशिष्टाहँ सवादी 
सिद्धांटः का और फरूहर फे समान नियाऊ के 'सेदासेदः का समर्थक 
भानते हैँ ये श्रम के कारण कबीर के संपूर्ण दिचारों पर समन्वित रूप 
से विचार . नहीं करते। कबीर ने पूर्णशद्म का एुक ही दृष्टिकोण से 


का 








नी 


नी सुन्दरदास, सं० या० सं०, भाग १, पू० १०७॥ 
& क० ग्र० पू० २०१, ३३२ 
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विचार. नहीं किया है-॥ उसका निर्वचन फरने के' लिए सब दृष्टि-कोणों से 
विचार करना पढ़ता है, परंतु अंत में सबका समन्वय किये' विना पूर्णा- 
चस्था का घ्वान नहीं हो सकता । कवीर णसे-पूर्ण अद्गेतवादियों ने यही 
किया भी है। इसी से फदीर सें एक साथ ही निंवार्क के भेदामेद श्र 
रामाजुज के विशिष्टाद्वौत का दर्शन हो जाता है। उनकी उठकियों में से 
कोई भी चाद निकाला जा सकता हे। परंतु स्वतः कचीर- ने उनसें से 
किसी एक को नहीं अपनाया है। उन सबसे उन्होंने ऊपर उठने फे लिए 
सोपान मात्र का काम लिया है | कबग्रीर-के' सूचम दार्शनिक -विधारों को 
पूर्ण रूप से सममने के लिए हमें उनकी एक ही दो उक्तियों पर नहीं 
बल्कि उनकी सब- रचनाओं पर एक साथ विचार करना होगा । ऐसा फरने 
से इसमें कोई-संदेद नहीं रह जाता कि चे पूर्ण शयद्व॑ ती थे | चस्तुता पूर्ण 
श्रद्वे त में कबीर का इतना अटल - विश्वास है कि थे उस परमतत्व को 
कोई नम देना सी पसंद नहीं करते, क्योंकि ऐसा करने से नाम और 
नामी में हो तभाव हो जाने फो आशंका हो जाती ऐ-- 

“उनको नाम कहन को नाही, दूजा घोखा होई ।'“* 

जो तक से द्वत-सिद्धि करना चाहते हैं उनकी थे मोदी 'अक्‍्ल 
मानते थे - 

“कह कबीर तरक दुइ साथ, तिनकी मति है मोटी ।” 

मुस॒ुच्त की:दष्टि से सोते जीवार्मा का परमात्मा सें- घुल-मिलकर 
एकाकार: हो जाना है] : इस मिलन में सेदं-झान जरा भी नहीं रहता । 
कबीर आदि संतों ने वेदांत का अनुसरण करते हुए घड़े के ( धटाकाश 
इृष्टांत के अज्जुरूप ) फूट जाने पर उसके भीतर के पानी के बाहर के पानी 
से मिल , जाने के दृष्टांतों-द्वारा समम्माने का प्रयत्न किया है। इन दृशष्टांतों 





> क० शु०, भा० १, पृ० दृ८ । 
के क० श्र ०, पृ० १०५, ४४ | 
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से कोई यह न समझ ले कि इस मिलन सें श्रात्मा कौ परमास्मा से कम 
सहत्व दिया गया है। इसलिए फदीर ने वूँ.द और समुद्र का एक दूसरे 
में पूर्णतः मिल जाना कहा है... 
/ हैरत हेरत है सखी, राह्मा कबीर हेराइ। 
/ बूंद समानी समभुद में, सो कत हेरी जाइता 
/ + हेरत हैरत हे सखी, रह्मा कबीर हेराइ। 
भैनुद समाना बू दे में, सो कत हेरथा जाइ। + 
परंतु मुझ पुरुष के दृष्टिकोण से मिलन का सवाल ही नहीं उठता, 
फ्योंक्ि कमी भेद त्तो था ही नहीं जिससे मुक्ति होने पर मिलन फट्टना 
संगत ठहरे । मोक् दो फेवल बोनों की नित्य अ्टोलता फी अनुभूति भात्र है, 
जिससे झश्ञान फा आवरण मलुप्य को यंदित रखता है। इसीलिए कबीर 
ने अपनी झुक्ति के संबंध सें परमात्मा के श्रति थे डद्गार भ्रकट किए थे-. 
राम ! भोहि तारि कहां ले जैहो | 
सो बंकूंठ कहौ घों कैसा जो करि. पसाव मोहि देही ॥| 
जो मेरे जिउ ढु३ जानत हो तो मोहि मुकति बतायो 
एकमेक हल रमि रह्मा सबन में तौ काहे को भरमावी ४ 
तारत तिरन तव लग कहिए, जब लग तत्त न जाना | 
एक राम देख्या सवहिन मैं, कहे फवीर मन माना ॥& 
हल गहन धजुभूति की कलक इस शेणी. के संतों की वाणियों में 
यत्र-सत्र मित्न जाती हूँ, स्यॉकि दे दादू के शब्दों सें अपने ही अनुभव 
से इस बाद फो जानते ये कि... न पा 
जब दिल मिला दयाल सों, तथ मंतर कछ नाहि। 
णव पाला पाती को झा प्र्रमणाउ_ 7 दस्लिन इरियाहिव ध्यों हरिजन हरि माहि ॥»५< 
नी क० अ्रं०,पृ० १७, ७, ३ प्रोर ७। - 
# वहो, पृ० १०५, ५२। 
२ सं० वा० सं०, भाग १, पृ० ६२। 
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आस्मानंद सें क्ीन दादू फो सहज -रूप परमढ़ा को छोड़कर ओर 
कोई कहीं दिखलाई ही नहीं देता ह-- 
सदा लीन प्ानंद में, सहज रूप सब ठौर ॥ 
दादू देखे एक कौ, वूजा नाहीं और ॥+ 
इसी स्वर में मलूकदास भी कट्दते हैं--- 
साहव मिलि साहब भये, कछ रही न तमाई | 
कहे मलक लिस घर गये जहें पवन न जाई (८ 
भीखा भी कहते हैं--- 
भीखा केवल एक हूँ, किरतिम भया शअ्नंत | -- 
इस शहद तानंद की जगजीवनदास ने हस प्रकार उस्साहपूण प्रसि- 
व्यंजना फी हं--- 
आंनंद के सिंध में भ्रान बसे, तिनको न रह्मौ तन को तपनो । 
जब शाएु में श्रापु समाय गये, तव झ्ापु में श्रापु लक्यो श्रपनो ॥ 
जब आपु में आपु लक्यों भपनो तव आपन्व जाप रह्यो जपनो । 
जब ज्ञान को भान प्रकास मयो जयजीवन होम रह्यो सपनो ॥९% 
संदरदास को तो शांकर अत त का पूर्ण शाखीय ज्ञान था जो उनकी 
रचनाश्ों से पूण रूप से प्रकट हो जाता ६ | अद्ट त छान के सम्बन्ध सें 
उन्हनि स्पष्ट शब्दों सें कहा ६--- 
परमातम झखर आतमा, उपज्या यह भ्रविवेक | 
सुन्दर भ्र४' दोय थे, सतगुरु कीये एक ॥%८ 


वानी ( ज्ञानसागर ), पृ० ४२-४४ ॥ 
सं० बा० सं०, भाग २, पृ० १०४ | 
वही, भाग १, पृ० २१३ ॥ ह 
वही, भाग २, पृ० १४१ । 

वही, भाग १, पुृ० १०७ | 


»% की 4 ॥ न: 


७ # ७ ल्‍ 
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परंतु शिवदयात, प्रायवाद घादि अन्य संत यथंपि इस यात को 
सानते हैं कि जीवात्मा का अंततः परमात्मा में नियास है फिर भी ये 
पह नहीं मानते हि चह पूर्णमह्य हैं। उनके अनुसार 

४, धआंशांशि संवंध फीवात्म भी परमात्मा है अचरस्य, परंतु पूर्ण नहीं, 
परुसात्सा भ्रंसी है और जीवास्मा अंश ॥ 'प्राशनाथ 


झव बह इसके बात, इसक सवदातोथ साख्यात | 
ग्रद्ना सप्टि ब्रह्म एक झंग, ये सदा भनंद घतिरंग ॥% 
झर्यात्‌ सृष्टि अत्यंत आ्लानंदमय प्रेस-स्वरूप परमात्मा का एक अंग 
मात्र हैं । शिपदयाल ने घट मवादी चेदातियों फे सम्गन्ध में कहा हैं कि 
सत्य पुरुष फे पास से आलनेवाज़ो प्ंशरूप जीवात्मा ( सुरत » का चे 
रहस्य नहीं जानते-- 
सुस्त प्रंश का मेद न पावा । जो सतपुरुष से भ्रान समाया | 
रायपहादुर श्ाक्षिग्राम ने मी अपनी प्रेमदानी में कहा हैं-- 
जीव प्रंस सत पुरुष से भाई ।... 52 
पुरुष भ्रंस तू घुरपद से भाई | तिरलोकी में रही फेंसाई ॥-८ 
शिवदयाल ने धझ्ात्मा शोर परमात्मा का भेद इस सरह स्पष्ट किया है- 
मक्त झौर मयवन्त एक हैं, प्रेम रूप तू सतगुरु जान। 
प्रेम रूप तेरा मी भाई सव जीवन को यों ही जान ॥ 
एक भेद यामें पहिचानो, कही दूंद कहीं लटर समान । 
कहीं सिंच सम करे प्रकासा, कही सोत झ्लो पोत कहान ॥& 





> ब्रह्मवानी, पू० १ ( खोज रिपोर्ट )॥ 
+ सार वचन, भा० १, पु० ८५५। 

मे प्रेमवानी, भा० १, पृ० ४४। 

& सारवचन, भाग १, पृ० २२६। 


: त्ञॉसेंरा अध्याय . . . श्श्१्‌ 
सुरव ( जोवात्मा ) और राधास्वासी ₹ परमात्मा ) मुल-स्वरूंप में 
श्रवश्य एक हैं परन्तु विस्तार अयवा महत्ता सें नहों | सुरत मी प्रेम- 
स्वरूप है, परन्तु रोाधस्वामी तौ प्रेम का सांडार ही है ।-- अगर सुरत 
जेल की बूँदं है तो पंरमोत्मां समुद्र । जिसे प्रकार सागर की एक घू द सें 
सांगरं के सब ग़ुँणें विद्यमांन रहते हैं. उसी प्रकार जीवात्मा में भी 
परमात्मा के सब गुंण विद्यमान हैं, परन्तु कंसे मात्रा में । 
शाहजादे दाराशिकोह के प्रश्नों के उत्तर सें योबल्ञाल ने भी ईस 
संम्बेन्ध में झपना मत बहुँत॑स्पर्टंटा के साथ प्रकट किया है। दारा- 
शिकोहं ने पूछा--/'क्या जीवा्मी, प्रोर्ण और देह सर्व छाया मात्र हैं १” 
बाबॉजाल ने उत्तर दियी--“जीवांस्सा और परेंमार्टा मूले-स्व॑रूप में 
एके समान है. और जीवात्मा ठँसंका एक अंश है। उनके बीच यही 
सम्बन्ध है जो बंद ओ सिंधु में | जब बुंद॑ सिंधु सें मिले' जाता ह तो 
वह भी सिंधु हीं हो जोंता हैं।” इंससे भी जंब दृाराशिकोह का पूरे 
समाधाने न हुआ तो उंसने फिर पूछां--+तो फिर जीवाएमी और 
परमात्मा में भेद फया है ?”” इसके उत्तर में यांबाजीर्ल ने फेंह---“ उनमें 
'कोई भेद नहीं है । ओंवास्मां को हंप-विंवद की अलुमूति इसलिए होंती 
है कि बंद पॉसभौतिक शरीर के यंघंन में पंदा' है । परन्तु गंगाजल हमेशा 
गेगॉजले रहेगा चाहे वेद नंदी में वहतां हों अथवो घंदे में भरा हो |७ 
इस प्रकार बॉलाजांज ने भी अंशोशि भाँव फो ही अरपनेोय था | 
परन्तु नौनर्क का इंस संम्ब॑न्ध में बंय संत है साफ-साफ नहीं 
झात होता | भांमां और पंरमांध्मा की एके फंर दुविधा के मिंवारणं का 
उपदेश उन्हींनें भी दिया हे-- . 


+ बह भंडार प्रेम का भारी जीका भादि न॑ श्रंत देखात] , /. 


सारवचन', भाग १, पृ० २९७१ 
& विल्सद--- हिंदू रिलिजस सेवट्स', पुपे ३४५६. 


न हे रत 
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शातमा दर्द रहे लिय राई... ««« 
- श्रातगा परमात्मा शकी गरे। धंतरि फीो दुविधा धंतरि मरे ॥+ 

हसके साधन्‍्लाथ जय इस एप थार पर ध्पात देते हैँ कि मुक्ति को 
सिस संप्रगयदाओं 'निर्दाण! मानते हैं ऊुय यह स्पष्ट धो जाता हूं कि अन्त 
से सात्म पार परमात्मा हमेद झूप से एक हो जाते एह; किन्तु यह 
दिदित नी ऐता दि कप गफ यह दुविधा 'मरती! नहीं तब तक भी 
शाप और परमामा में पूर्रपग काव रदता है था नहीं । हाँ, उनकी 
सामास्य टॉफ्यों को यधा उनसे; भक्तिभाव को देखने से यही समख 
पददा है कि दे भी जीवास्मा झौर परमान्मा में, जय तक जीयारमा है, 
धर्यंशि सग्पन्ध ही सानते हैं । जद सा के सम्दन्ध में उनकी सम्मति 
भी, णिसका प्यागे चतकर उत्लेस दोगा एसी यात छो घुष्ट करती है। 


परन्तु शियद्याज प्लौर घापाणाल के प्र्तों झा णो उस्लेस ऊपर 
किया गया ४, उससे स्पष्ट है छि ईंगांशि भावयाजों में मी साहमस्य नहीं 
है| दायाजास और नामक तो घंरा फा श्रपे वस्तुतः शंश छते हैं । शो, 
इतनी पिश्चिएता उस एंश से श्पश्य होतो हैं कि पंगा में मी अंशी के 
सच गुण चर्तमान रहते हैं, यधापि झुछ परिमाण सें | किन्तु शिपद्यात् 
,भौर भाग; पज्पय सम संठ, शो न तो प्रह्नेंत धारा के अन्तर्गत झाते हैं 
ओर न थाबाजाल तथा नानक के पजुयायी हैं, प्यंश का भर्य बस्युतः 
प्रश नहीं केठे, परिक प्रंश तुरप । उनके लिए अंशांशि भाव फेवल एक 
पघरन्ुपात फी झोर संफेत फरठा हैं। परमारमा के सामने जीव वैसा ही है 
जंसा समुद्र फे सामने बूंद | जीवास्मा, परमात्मा के पुक लघु से लघु 
क्षश के यरायर है। जीचएसा के सस्मुस परमाप्मा कितना बड़ा हृ 
इसका चर्णेन नहीं किया जा सकता । चंद जीव का स्वामी और भाग्य- 
पिधाता हैं । जीव, परमात्सा न होकर पंरमएसा का है । 


नमन नम नी यपनट नल 70 0 50०० 
के प्रथा, पुृ० ३५७। 





तीसरा अध्याय « श्ण्व्‌ 


इन दोनों मतों में जो भेद है व उनके सुक्ति-सम्बन्धी विचारों से 
कौर भी स्पष्ट हो जाता है । नानक और चाबालाल फे अनुसार मोछ- 
होने पर जीवास्मा परमात्मा में इस प्रकार घुज-मिज्र जाता है कि 
जीवाप्मा की कोई भ्रजग सत्ता ही नहीं रह' जाती । दोनों सें जरा भी 
भेद नहीं रहने पाता । 

परन्तु शिवद्याज का इृष्ठतिकोश इससे बिलकुल सिज्न है। उनके 
मतानुसार मुक्ति होने पर सुरत ( जीवए्मा ) की अलग सत्ता बिलकुल 
नष्ट नहीं हो जाती, दाँ राघास्वामी (परमात्मा) के चरणों सें उसे अनन्त 
विन्मय जीवन श्रवश्य प्राप्त हो जाता है । वे भी सुरत की उपमा बूंद 
से ओर राघास्वासी की सागर से देते हैं और इस त्तरद्द मोर की प्राप्ति 
पर सिंधु और बूद का ' मिलन मानते हैं । परन्तु बूद सिंघु सें समाकर 
उसके साथ अमेद रूप से एक नहीं हो जाती । 'समाना? के स्थान पर 
उनके अन्यों में 'देसना? क्रिया का सी प्रयोग हुआ है। घसने का तात्पय॑ 
' हेकिसी घस्तु में प्रविष्ट होकर उसमें अपने लिएं स्थान कर खेना। 
शिवद्याजजी का मत यद्द मप्लूम होता है कि सागर में जलराशि का चह 
परिमाण जो भाप होकर कभी नहीं उड़ता राधास्वामी है और जो था दें 
प्रतिपल उसमें उद़ती तथा उसमें से मिज्ञती रहती हैं, चे सुरत् हैं। ये दूँ दें 
देखने में तो उस म्ूज जजराशि सें मिल गई हैं, परन्तु फिर सी दस देख 
पार्वे चाहे न देख पादें, हैं तो वे चहाँ ही । सुक्त सुरत राधास्वामी के 
साथ सायुज्य-सुख भोगा करते हैं ओर अनन्त कांज तक उनकी शरण सें 
विश्राम पाते हैं । धरनी ने भी निम्नॉकित रूपक में यही वात फटी है-- 
“छुटी मजरी, भये हजूरी, साहिब के सनसाना ।”&७& ( हजूरी-हुजूर में 
रहनेवाजा, दरबारी) प्रेम पहेली भौर तारतम्य के जो अ्वतरण नागरी 
प्रचारिणी सभा की दिकली की खोज (अप्रकाशित) में दिये हुए हैं, उनको 





छे बानी?, पू० १४॥। 
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पे से समानूम शोटा है कि प्रायनास के सघनुसार सोच उस चिह,प स्तीज़ा 
में सम्मिक्िव होरर सद्यायक होने का सौभाग्य प्राप्त फरना हे, जिसमें 
ाउर' और 'ठर्रारता शपते भाम में निरम्नर निरत हैँं। यह भी इसी 
यात फा सूद है ्रि एंद में भी शहाणनाथ जीयास्मा परमास्मा में स्पष्ट 
मेद मानते ४ । 
एस प्रशर इस छेणी फे संतों पा मत हैं कि जीवास्मा की 
घरमाधत्या परसामा के साथ समेद सिल्ञन ह। प्लंन तक परमासमा 
परमार्मा प्री रुण है घोर थीध सीन ही; दोनों फा भेद कमी नष्ट 
नहीं द्ोटा । 
फबीर सदश शयद्वंतवादी फे मालुसार चह मत हराम एँ, वर्षोकि 
यदद पूर्ण झूद्या पार शपूर्ण स्वच्प हैं । हलके घलुस्गर प्रसयठ मन्म या तो 
शुतनी जीवात्मायों में विभातित हो जाता एं मा प्ररमदा परमात्मा के 
अतिरिक्त झौर पन्द्राओों ( जीदात्मासों ) की भी सत्ता मान सी जाती हैं 
आर रस प्रकार अ्रत्र् पूर्ण श्रद्म छी प्रतंइता भझौर पूर्णता ब्यवधान में 
ज़ाती है । प्रवपृव उनके घनुसार ऐसे संयों करी साधना अबूरी हैं । 
उन्दें प्रमी झ्पनी पं सत्ता या हान त्हीं हुथा है, जसा दू ने 
कहा ६ू--- 
संड खंड करि ब्रह्म को पस पूस सीया वाँटि।, 
दादू पूरण भ्रह्म तज्ि बेंघे भर॒म की गाँठि ॥& 
परन्तु स्वयं इन अंशांशि साववातों के झचुसार घाग ऐसी नहीं है । 
वे भी इस बात फी घोषणा फरते हैं. कि परमास्मा अखंड और पूर्ण है 
प्रायनाथ कहते हैं, इस्फ जो सब संतों के लिए परमात्मा का दी दूसरा 
चाम है, झखंठ, चिरंदन और नित्य है-इसक झरंय इमेडा घित्त /!+ 





बा 


& बानी ( जश्ञातसागर ) पृ० ११० । 
न प्रेमपहेली', पृ० ५ ( खोज रिपोर्ट / - 
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जिस अकार समुद्र में की कुछ दूँदों के भाप बनकर उससें से उद जाने 
से या कुछ भौर बूं दों फे उसमें गिरकर मित्र जाते से कुछ श्ंतर नहीं 
झाता उसी प्रकुर प्रमात्मा सें भी जीवास्माओों फे वियुक्त अथवा संयुक्त 
होने से कोई शंतर नहीं साता। दो घस्तुएँ फेवलावस्था से एक होकर 
हो एक नहीं, कहलाती, एंक समान होने से तथा एक में मिल जाने 
से सी एक कहलादी हैं । 

अब प्रश्न यह उझ्ता है कि उस ऐक्यावस्था से चाहे धद् किसी 
प्रकार का ऐक्य हो, शआात्मा और परमात्सा वियुक्त कैसे होते हैं ! 
शिवदयाज्ञ ने इस प्रश्न पर प्रकाश ड्रालने के लिए सुरत और राधास्वामी 
के बीच पुक संचाद कराया है। सुरुत को इसका फारण सममाते हुप 
राधास्वामी कहते हैं । 

“सुनो सुरत तुम झपना भेद | तुम हम ये थीं सदा भेद ॥ 

काल करी हम सेवा भारी । सेदा बस होय कुछ न विचारी (३ 

तुमको माँगा हमसे उससे । सौप॑ दिया तुम्हें सेवा बस में ॥ 

सुरत---सेवा बस तुम काल को, सोप दिया जब भोहिं। 

तो श्रव कोन भरोस हैँ, फिर क्ली ऐसा होय !?' 

राधास्वामी-“जान बूक हम लीला ठानी ) मौज हमा री हुई सुन वानी ।! 

काल रचा हम समभ वूकू के । घिना काल नहिं खौफ जीव के ॥ 

' ऋदर धाल नहिं बिना काल फे । मोज उठी तब अ्रस दयाल के ॥। 
' दिया निकाल काल को हा से | दखल काल भ्व कभी न हाँ से ॥ 

काल न पहुँचे उसी लोक में । भव न करूँ ऐसी मौज में । 

एक वार यह मौज ज़्रूर। अव मतलब नही डाली दूर || 

तू'शंका 'मत कर शभ्रव चित में | चलो देण हमरे रहो सुख में ॥& 





इसके अनुसार अपनी 'मौज” अथवा लीलामयी स्वतंत्र इच्छा के 


& सारवचन, मांग १, ७३-८५२१ 


$ 


श्श्द हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


कारण राघास्वामी ( परमात्मा ) सुरत ( जीवात्मा 9 फो अपने से वियुक 
केर कालपुरुष (चस ) को सौंप देता है ; अन्यया जीव दयाज की दया 
के मद्दत्व को नहीं समम्य पाता । एसी दया के महत्व को प्रकट करने के 
उद्देश्य से कासपुर्ष पी भी रचना हुई है ! जब सुरत को दयाज की 
दया का महत्व गसातूम हो झाता है, सब वह काल के फंद से छुदा 
लिया जाता है और उसे किर परमात्मा के शार्वत्‌ समागम का सौभाग्य 
प्राप्त हो जाया है। ॥ 
आय; सभी धार्मिक दरानों में वियोग का यही कारण वतलाया 
जाता ह। विशिष्टाह्न तियों तथा भेदामेदियों फे लिए यह यास्तविक 
क्परण हे भौर इस संयंध में वह उनकी जिज्ञासा की भी शांति कर देता 
है। परन्तु भद्दे तवादियों के अनुसार छो वियोग भी फेवल एक व्याय- 
हारिक सत्य है। पारमार्थिक रूप सें तो कभी वियोग हुआ ही नहीं था 
इसलिए घियोग फा थह् कारण भी व्यायहारिक ही हो सकते दहे। 
इसका उपयोग क्लेबल उन्दों लोगों को समम्काने के लिए किया जा सकता 
है जो अभी ध्रक्वान देः श्ावरण को नहीं हटा पाये हैं । 
फेवल जोवात्मा ही नहीं, परिवर्ततशीज तथा नाशवान्‌ जड़ पदार्थ 
भीजो शास्मा के आवरण का काम देता है और 
8. जीवात्मा चाह्य जगत का निर्मायक है, . परमास्सतत्व के घेरे के 
और जड़ जगत्‌ बाहर नहीं। “जहेँ देखो तह पएुद्यौएक” का यह 
एक दूसरा स्वाभाविक परिणाम हैं । जब सव कुछ 
हो परमात्मा है सब जढ़ पदार्थ को दही कैंसे कह सकते हैं कि यह पर- 
मास्सा नहीं । परन्तु इस संबंध में भी हमारे इन संतों में तीन अकार 
की विचारधाराएँ दिखाई देती हैं। कबीर आदि पूर्णाद्दे ती तो चिचर्स- 
चाद के समर्थक है | उनके अनुसार दृश्य जगत्‌ का मूल पअ्रधिष्ठान सी 
परमझ् ही है। परब्रद्मा ही एक मात्र सत्तव है जिसके ऊपर नाम और 
रूए का अ्रध्यारोप होता है । श्रज॒च्य परबन् हो सायाविष्ट जनों को ज़दय 
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जगत के रूप में दिखाई देता दे । परन्तु जो कुछ दिखाई देता है चह 
चस्तुतः सत्य,नहीं, चह अज्ञान और अरम के कारण दिखाई देता है और 
सर्वेथर मिथ्या है | 
सृष्टि सौंदर्य को देखकर कबीर फे मन में जो विचारधारा! उठतो 
है चह इस बात को पूर्ण रूप से पुष्ट करती है--- 
कह्टौ भाई भ्ंवर काँसू लागा। कोइ जारागा जानन हारा। 
अंबरि दीसे केता तारा। कौन चतुर ऐसा चितरन हारा ।॥॥ 
जो तुम देखो सो यहु नाहीं। है यह पद झगम अगोचर माही ]& 
तारों से जगमगाता हुआ सुन्दर नीजाकाश जो विधाता रूप चतुर 
चितेरे के निर्माण-कीशल का प्रमाण है, चह जैसा दिखाई देता है कबीर के 
लिए बेस नहीं है, वह भी गर्य भर गोचर होने पर भी अ्गस पअ्गोचर 
के अंतर्गत हे। दादू ने भी निम्मलिखित पंकियों में यही बात कहो है-- 
'. भन रे तू देखे सो नाहीं। है सो श्रगम भ्रगोचर माही ॥ 
निसि भंधियारी कछ न सूर्क, संस सरप दिखावा। 
ऐसे भ्रंध जगत नह जाने, जीव- जेंवड़ी खावा ॥% 
इसी प्रकार सुन्द्रदास भी कहते हैं--- 
 मृत्तिका सभाइ रही भाजन के रूप मारहि 
; , मुत्तिका को नाम मिटि भाजन ही गद्यौ है। 
सुन्दर कहत यह योंही करि. जानो 
ः भक्त ही जगत होयष ब्ह्म॒दूरि रह्यो है (८ 
ग्रह्म ही के मायाविष्ट जनों की आँखों में जगव्‌ का रूप धारण 
करने से ब्रद्म उनकी आँखों से छिप रहा है । 


९9 कु ग्रं०, पृ० १३३, डडत 
> सं० बा०.सं०, पुरे, पु० १००॥ 
+ सुन्दर बिलासं, अंग ३४, ४१॥ 





० लिर्ग 
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इस भार ऊगय्‌ विशिष्ट ब्य्थ में सत्य और मिय्या दोनों हूं जिसे 
मूल तेरव पर माइवांन नाम लौर रूप का भ्रध्यारोप छोने से जगत 
दिखाई देता हैं, उसके सत्य होने के कारण जगत्‌ संस्य हैं; परन्तु उस 
मूल तत्व के यारपर्दिक सवद्ध- के जान में चिछेय टाजेंने के कारण यह 
रृश्य जगत्‌ झुठ हैं 

एम दूपरे शरय में भी जगत्‌ सत्य छ। जय तक दम अशन फे 
आवरण पको हटा नहीं पाने हैं सब ठतऊकू जगत हमारे लिए घास्तविक है । 
जगत्‌ के यन्धन में पद्मा हुआ म्यक्ति लगत्‌ को मिथ्या कहे, यह 
फयवता नही, ध्यचद्यार में वह सत्य ही हैं। इस व्यावद्धारिक सत्यता को 
समझाने फे लिप छद्देतियों ने साया के सिद्धांत को स्वीकार किया है । 
परन्तु साथ ही झट ठ सिल्दांत को दंत के मल से यचाये रखने फे लिए 
माया फे च्रस्तिस्थ वो उन्दंति सिद्धांत रूप से पध्यस्योकार कर दिया है । 
इसी लिए माया झो कचीर ने थे वियाद्दी गाय का दूध, खरगोश के सींग 
का नाद घार यध्या के पुत्र छा रमणय बटकाया हैं [--- 

प्रांगणि बेलि भ्रकासि फल, भखव्यावर का दूघ । 
ससा सोग की घुनहड़ी, रमे वॉभ का पूत ॥६£ 

परन्तु ध्यावद्टारिक छेत्र सें साया का निरसन छे यद़ा कठिन काम । 
परमांतः उसके सत्य न ऐोने एर भी ब्यवद्धारतः जीव को चद्द ऐसे 
जकड़े रहती हूं क्वि उससे सुक्त होना दुप्कर हे। देखने में ऐसा जग सकता 
है कि साया सर गई हें, किंतु चह सुच्स रूप भारण किये हुंए अपना 
शबसर देखती रहती हैं ओर रूव उसके प्रकट होने की आशा नहीं रहदी 
हैं उस समय प्रकट हो जाती हं--- 

झव तो ऐसी हपड़ी ना तंवट़ी न बेलि। 

जानसणा आाणी लाकड़ी केठो कपल मेल्हि॥ 

के कृ० ग्र॑ं०, पु० ८६, ४। 
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व्यक्त होने के लिए अब्यक्त को माया का झावरण धारण करना ही 
पढ़ता है । इसकी आवश्यकता तसी तक है जब तक कि जिहासु साधक 
को ज्ञान के लिए. मनप्रेरित इंद्रियों पर अवलंबित रहना पढ़ता हे परन्तु 
जब चह इंद्वियों के ऊपर डठ जाता है तो इंदियातीत व्यक्त का यह 
आवरण अपने झाप हट जाता है 


सष्टि-विज्ञान का दार्शनिक दृष्टि से सर्वोत्तम चिचेचन सांख्यशास्त्र 
में हुआ है । सांख्यदुर्शन स्पष्ट द्वी हत को खेकर चला है ; परस्तु प्यव- 
हार ही में सही वेदांत को भी उसे अंगीकार करना पढ़ा है। हमारे 
निगेण संतों ने भी समस्त सांख्य-ध्वान को अपनी विचारधारा में मिला 
लिया है | सांरुष की संख्या्रों का उनको-कविताओं में वराबर सामना 
होता है। “तीन! “पँच” 'पचीस” पदु-पद्‌ पर दिखाई पदते हैं | इनसे 
अशभिप्राय सत्‌, रजस्‌ , तसस्‌ तीन गुर्णों, पृथ्वी, जल, अग्नि, चायु, आकाश 
पंचतत्वों और पचीस प्रकृतियों से हें जिनमें ऊपर कहे गये तीन गुण 
और पाँच तत्वों के अतिरिक्त शब्द, रूप, रस, गंध, स्पर्श, पंच तन्मात्राएँ, 
इनका ज्ञान करनेवाकी पंचेन्द्रियोँ और मन, चित्त, चुद्धि, अहंकार, मह- 
तत्व तथा प्रकृति और पुरुष सम्मिलित हैं । जगत्‌ इनसे बना है अचश्य 
पर ध्यवहार मात्र सें, वस्तुतः नहीं ; क्योंकि परमार्थतः तो जगत्‌ है ही 
नहीं | अतएुव तीन, पाँच, पचीस की भी चास्तविक सत्ता नहीं है। सुष्टि- 
क्रम का वर्णन करते हुए सुंदरदास को श्रार्शका हुईँ कि उनके शिष्य 
इनको सत्‌ न मान लें इसलिए, उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कह दिया है कि 
थे 'मिध्यए 'तथा “अ्रम-जाल? सात्र हैं--- 


सरह्म ते पुरुष भ्ररु प्रकृति प्रकट मई प्रकृति ते महत्तत्व श्रहंकार हैं । 
ऐसे अनुक्रम से सिस्पन सों कहत सूंदर यह सकल मिथ्या भ्रमजार है ॥& 


# सूंदर विलास। 


१३० हिन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय 


कबीर भो कहते हें--''नहिं ब्रह्मांड, 
प्यंड पूनि नाही पंच तत्त भी नाही ।+ 
“तहिं तन, नहिं मने, नहिं भरहकारा, 
नहिं सत रज तम तीनि प्रकारा 7> 
कग्रीर जब घिना धद के एक दक्ष का चर्णन करते हैं. जो यिना फूल 
फलता है जिसकी न शाखाएँ हैं न पत्तियाँ, फिर भी जो शआाठों दिशाओं में 
फैला हुआ है ( थयवा जो एथ्वी, जल, चायु, अग्नि 'भौर आकाश, सन, 
चित्त, अहंकार के द्वारा फैला हुथा हट ), तो उनका अभिप्राय चिश्व से 
ही रहता हैं।& एक दूसरे पद में उन्होंने वृष्त को श्रनंत-मूर्ति तया 
अनंत-बघाणि कहा ६हैं। यिना फल-फूल के भी अमर ८ जीवात्मा 2 
चाल्यावस्था से ह्वी उससे अजुरक्त रहता है। इस अमर को चास्तविक 
फल तब प्राप्त होता हैं जय घहारंधर में सहज-समाधि के द्वारा शुध्वी, जल 
शादि तत्व सोख लिये जाते हैँ और पेद चरश्य हो जाता है [-- 


्प 
इस बुक को अससत्यता भगवद्गीता की अश्वत्य भावना के सवेथा 





न क० ग्रं०,पृ०, ६८, ३२। 
» चही, १० १००, ३८॥। 
& तरवर एक पेड़ बिन ठाड़ा, बिन फू्लां फल लागा। 
साखा पत्र कछ नहिं वाके, श्रष्टगगन मुख बागा ॥ 
“के ग्र॑ं०, पृ० १४३, १२५॥ 
ज तरवर एक प्रनंत मूरति सुरता छेहु पिछाणी। 
सांखा पेड़ फूल फल नाही, ताकी भमृत वाणी ! 
पृष्ठप वास भेवरा एक राता वारा ले उर घरिया । 
सोलह मंकके पवन मकोरे प्राकासे फल फलिया। 
सहज समाधि विरिप यह सींच्या, धरती जलह सोष्या । 


“वही पृ० १४३, १६६ ! 


तीसरा अध्याय १३१ 


अजुरूप ६ जिसका श्रीक्षष्ण ने पंद्रहवें श्रध्धाय के आरम्भ में घर्णन किया 
हैं और बिरक्ति के कुठार से जिसे काट डालना आवश्यक बतलाया हैं । 
शीता के अश्वत्थ के समान कभीर के इस तरुचर फी जढ़ें ऊपर और 
शाखाएँ भीचे नहीं बतायी गयी हैं, परन्तु इससे इन दोनों में कोड विशेष 
अंतर नहों आता | कठोपनिषत्‌ का अश्वत्थ जो पूर्ण त्ह्म का स्वरूप होने 
के कारण सत्य माना गया है अद्देतियों के मतालुकूज न होकर मेदा- 
भेदियों तथा विशिष्टाह्न तियों के मतालुझूज है । तुलसीसाइहब ने भो इस 
जगत्‌ को एक उल्टा बृच्च बताया है, यद्यपि श्पने सिद्धांत फे विपरीत वे 
उसे श्रसत्य नहों यना सकते थे । उनका सिर्दांत कठोपनिषत्‌ के अलुकृत 
जान पढ़ता है। इस घृत्च की जढ़ ऊपर और डाकी नीचे यताने से अ्रसि- 
प्राय यद्द है कि परवह्म ही उसका सूल है | 

सांख्यशास्त्र को कबीर ञआदि घद्देती, भद्दे त बेदांत की ऐनकों से 
देखते थे | सांख्य पुरुष श्रोर प्रकृति दोनों को भिन्न तथा अनादि अनंत 
ओर नित्य मानता है। परन्तु यह बात इन संतों के सिद्धांत के अनुकूल 
न थी। सांख्य का सिद्धांत भी सवेथा गलत न था। जहाँ तक उस्रकी 
गति थी वहाँ तक चह ठीक है, परन्तु पूर्ण ज्ञान तक उसकी पहुँच 
नहीं हैं । अतएंव शंकराचार्य के अनुयायिकें की माँति कबीर आदि निगे- 
णियों ने भी सांख्य-सिद्धांत का उपयोग फिया परन्तु उसपर अरद्ध त की 
छाप लगाकर प्रकृति और पुरुष को भी उन्होंने ब्यावहारिक सत्य के रूप 
में म्हण किया ओर उनके संयुक्त रूप को ब्रह्म का ध्यावहारिक व्यक्त- 
स्वरूप माना, जिसके परे अनब्यक्त पूर्ण ब्रह्म का स्थान था। यहाँ पर इस 


> दरक्खत एक हैं उलटा। 
कधी होवे नहीं सुलटा!॥। 


शरगर वह पेड़ प्रड़बड़का । 
तले डाली अघर जड़ का ॥। -+ रत्नसागर', पृ० १७४ । 


6 ९ स 
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यात पर ध्यान देना आवश्यक दे कि पहले संतों ले निरंजन को भी जिसे 
कुछ पिछले संतों ने परव्रह्म का एक दिवते साना है, पूर्ण थम के पर्याय 
के रूप सें ग्रदय किया था। 

ब्रद्य का पहला विचर्त प्रणव, ४? क्थवा शब्द मद्ष है जिसमें पुरुष 
और प्रकृति, व्यक्त भौर अव्यक्त, ईश्वर और माया दोनों समाद्वित हैं । 
प्रणव का झव्यक्त स्वरूप विंदु, हे और व्यक्त स्वरूप नाद | अन्यक्त रूप 
में चह गणित के बिंदु के समान हैं जिसका अस्तित्व तो हैं पर माप 
नहीं । इस बात को तो सब जानते हैं कि रेखागणित के सब अाकार 
विंदुओओं की छच्चि से ही बनते है। नाद अथवा इच्छा या मौज का 
प्रकंपन ही एक चिंदु को अनेक सें परिणत कर विश्व-स्नजन का कारण होता 
है। नाद के प्रकंपन फे सिमिट कर बंद हो जाने पर यद समस्त सृष्टि भी 
सिमट कर चिंदु. में समाविष्ट हो जाती हैँ। भीखा को उपदेश देते हुए 
गुजाल जी ने कहा था--- 

इच्छा पलक मूदि जव लीन्हा । तव सव प्रलय शझ्रापुही कीन्हा । 
फिर विस्तार करे जब चाहा। माया दृष्टि खोलि जग लाहा ॥#& 

इसी बात फो दादू ने दूसरी तरद्द से यों कहा है--- 

एक सवद सब कुछ किया, ऐसा समरथ सोइ ।न- 

यह हमारे यहाँ के प्राचीन सिद्धांतों के शमुकूल जान पदता हैं । 
भरत हरि के साक्य पदीय के अनुसार भी आयंतहीन शब्द तत्व अछर 
घह्म द्वी अर्थ भाव से विवर्त ग्रहण करता है | इसी से जगत्‌ की प्रक्रिया 
होती हे |* मलु के पश्नुसार सी भूत्तों के नाम, रूप और कर्मों का 

& महात्माश्रों की वानी, पृ० २०३, 'गुलाल गुल! | 

ने वानी, प्रथम, पृ० १६६, १०। 

* अनादि निधन ब्रह्म शब्दतत्वं यदक्षरं । 

विच्तेधं भावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥ थधाक्य पदीय | 





तीसरा अध्याय १३३ 


प्रवर्तन ये चेद-शब्दों से द्वी प्थक्‌-एथक्‌ रचे गये |८ तेत्तिरीय के अलुसार 
ब्रह्म के भू! उच्चारण करने से ही पृथ्वी की सृष्टि हो गई ।+- 

ईसाइयों के धर्म ग्रंथों सें भी इस सिद्धांत का उद्लेख मिलता है । 
सखूसा के उत्पत्ति अकरण ( 'जिनेसिस! ) श्रष्याय १ सें लिखा हे-- 
“इंश्वर ने कह, प्रकाश” हो जाय और प्रकाश हो गया ।” इत्यादि 
इत्यादि । यदि इसके साथ-साथ संत योहन की किताव का नीचे लिखा 
वाक्य पढ़ा जाय तो मेरा श्रमिप्राय और भी स्पष्ट हो जायगा । आरंभ 
में शब्द था, शब्द इश्चर के साथ था, शब्द ही ईश्वर था। आदि में 
चह ईश्वर के साथ था | सब्॒चस्तुदँ उसी ने बनायीं । कोई वस्तु ऐसी 
नहीं बनी जिसे उसनें न बनाया हो, -€ अध्याय १-१, २, ३ ) सुसक- 
मानों का यह विश्वास भी कि खुदा के 'कुनः कहते ही सारा विश्व 
आकाश से फूल पढ़ा, इसी सिद्धांत की ओर संकेत करता है। निरगेण 
संप्रदाय के सभी संतकवि सारतः नाद श्रौर बिंदु: के सिद्धांत को जिसे 
चेदांत की शब्दावली में स्फोटवाद कहते हैं, मानने में एकमत हैं, 
यथपि इस विषय का स्पष्ट उतलेख किसी-ही-किसी की कविता में मिलता 
है।# भेद इसना ही है कि और सब संत इन सब बातों को वस्तुतः 
सत्य मानते हैं परन्तु कवीर आदि पद्ने तवादी संत केवज व्यावहारिक इष्टि 





८ नाम रूपं चा भूतानां कर्मणां च प्रवर्तन । 
वेद शब्देश्य एवादों पृथक्संस्थाइच निर्ममे । | 
; “मनु, १, २१। 
नी समूरिति व्याहरत्स भूमिमसृजत्‌ | 
+तेत्तिरीय व्रा० २, २, ४, २१ 
तेत्तिरीय ब्राह्मण में श्लरागे बढ़ते जाइये। इस भाव का विशेष 
विस्तार मिलेगा। 
& क० ग्रं० पूृ० ६४, १८५। 


९... अ पु ए? लि 
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में । पारमार्थिक दृष्टि में उनके लिए उनफा अ्रस्वित्व ही नहीं हैं। परत 
टाशनिक रष्टि से फिर भो उनका यम महत्य नहीं ह॥ चस्तुतः ने ह्दी 
इस सागर से पार होने के लिए उस नौका का काम देते टैं, जिसको 
राम सेते £-- 
नाद व्यूद की नावरी राम नाम कनिहार । 
बह कबीर गृगा गाइल गुर गम उतरे पार ८८ 
अपनी भूमिका चिझोप में--और भूमिकाओं का अन्यत्न वर्णन 
करेंगे--समम्त सृष्टि ग्रणव का शरीर है भर प्रणव, समस्त सृष्टि का 
झएमा | न इस पान्मा के बिन! साया का ही प्स्तित्व रह सकता € 
आर न माया के बिना प्रब्यक्त व्यक्त द्वी हो सक्‍ता &। इस भूमिका में 
प्रणव, सृष्टि का करता तथा उपादान दोनों एुक साथ है, परन्तु यद्ध चात 
प्रणव ही तक के संबंध में कही जा सऊतो है । इससे आगे बदकर अगर 
हम यह सोचने करे कि. परम्थव: परमएमए जगत का कर्ता है दी यह 
धँत भावना के झागे सिर कुकाने के अ्रतिरिक्त और क्‍या कहां जा सकता 
है, जो कयीर शआादिकों को अभीए नहीं | उनके मतानुसार तो मलुप्य 
कुछ करता धरता हो नहीं है । यह तो केवल कहने-सुनने फी बातें हैँ कि 
परमात्मा ने जगत्‌ की रचना की है। स्वर्य क्यीर के शब्दों में--- 
कहने सुनन को जिह जग कोनन्‍्द्रा। 
जग भुलान सो किनहुन चीन्हा ॥७& 
ते ती ग्राहि मिरजना झादि प्रनादि ने झान । 
कहन सुनन को कोन्‍्ह जग झाप आप भूलान ॥+- 
अतर्ूव परमात्मा का चिचर्त रूप में नीचे उतरना ही दृश्य जगत का 





नन्कन् ग्र०, प्‌७ ६४, श्घ 
छ क० ग्र०, पृ० २२५। 
+ बहों, पृू० २२७ । 


तीसरा अध्याय श्ड्छ्‌ 


फारण है। जेसा हम देख चुके हैं, बह्म का प्रथम चिचत प्रणव, डे» अथवा 
शब्द ब्रह्म है । यहाँ से और नीचे उतरकर पंच तत्व सन, चित्त, अहंकार, 
के द्वारा हम शरीर भौर जड़ जगत्‌ तक पहुँचते हैं। दावूदयाज्ञ के 
शब्दों में-. 
पहली कीया श्राप थे उत्पत्ती 3 कार। 
४ कार थे उपजै पंच तत्त ग्राकार ॥ 
पंच तत्त थे घट भया, बहु बिध सब विस्तार । 
दादू घट ते ऊपजे, में ते बरण विचार || » 
कबोर ने भी कुछ ऐसा ही कट्टा हैं--- 
उठ» कारे जग ऊपजे बीकारे जग जाय | 
एक बिनानी रच्या विनानः भयान जो श्राप जान) 
सत रज तम थें कोन्‍्ही माया; चारि खानि विस्तार उपाया ॥ 
पंच तत्त ले कीन बेंचान; पाप पुन्नि मान अभिमान। 
भ्रहंकार कीने माया मोह; संपति विपति दीनि सब कोहू ॥८८ 
जहाँ तक झुझे पता हे, इन संतों ने चहुधा यह बताले की चेष्टा 
नहीं फी है कि तत्वों की उत्पत्ति किस क्रम से हुईं हे | परन्तु गुलाल जी 
ने झुद्दाओं का वर्णन करते हुएं भीखा जी से पंचतत्वों की उत्पत्ति का 
बड़ा रोचक वर्णन किया है। उन्होंने कहा, जब परमास्मा ने सृष्टि रचने 
की इच्छा की तो चिना मिद्दी के काम चल्नता न देखकर मिट्टी ( एथ्वी » 
उत्पन्न की | क्ेकिन मिद्दी के गीले न होने से उसे खूपाकार में ढाला 
नहीं जा सकता था इसलिए कर्ता ने जल की इच्छा की | अधिक जज 
मिल जाने खरे सिल्दे ठीकी हो गई जिससे वह किसी एक रूप सें उहर 


>< सं० बा० सं०, १, पृ० ७७, ७८५। 
कु० ग्रं०, पृ० १२६, १२७। 
बही, पृ० २२६ । 





| 
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न सकी, इसलिए उसको स्थिर करने के किए मरसी ( तेज ) की जरूरत 
हुई जिससे अग्नि पैदा फी गई । किन्तु शथग्नि अज्ज्वलित न होसी थी, 
इसकिएं वाठु की आवश्यकता हुई | परंतु अ्रचंड चायु सी थमी नहीं 
इसलिए 'माकाझ का निर्माण हुआ जिसमें शब्द शोर पवन दोजों छुल- 
मिल गये हैं ( झोँख़ों से श्राकाश और चस्यु की श्रलग-पतग पहचान 
नहीं हो सकती । ) ध्ाकाश सें पाँचों तत्वों का निवास हे ।& 

परंतु दादू के चचन, रचना में फिसी भी क्रम को मानने के विरोधी 
जान पहते हैं । उनके अनुसार परमात्मा इतना श्रसमर्थ नहीं हे कि 
उसे एक-एंक करके तत्वों को सृष्टि करती पढ़ी हो । उसके शब्द से सारी 
रुष्टि एकदम उत्पन्न हो गई ।+ 


& करता सृष्टि करन जब लागो | तव माटी बिनुं काम ने जागो ॥ 
इच्छा माटी तेहि छित भाई | मूल पुहुमि मुद्रा समुकाई ॥] 
माटी भूरि पिंड नहि वनई | कियो प्रकर्पण ते हित भई ? ॥ 
जल अधिकार मादि मिहि लाई। दूजे श्रपि मुद्रा कहवाई ॥ 
साटी ढील पिंड नहिं वर्न | हरि को मौज तेज तब गते ।। 
तेज प्रवेश पिड व्ति झ्राओ। तीजे मुद्रा तेज कहाओों ॥। 
प्ररिति प्रज्ज्वलित होय नहिं ऐसे । मन वुक्ति उठो पवन तब दैसे ॥॥ 
भयो प्रकाश पवन संग लहियो । चौथे वायु मुद्रा सो कहियो ॥॥ 
वायू अपर्वल थामि न जाई। मौजे मौजि भकाश बनाई ॥ 
झन्द पवन तहेँ मिश्रित भयऊ । पँचये अ्रकाश मुद्रा सो लयक ॥ 
पचौों बसे अकाशे माहीं। भिन्न-भिन्न स्थान के माही ॥ 


भीखा मुद्रा यहि विधि मयऊ । घारन तेहि जिन भागे लयऊ ॥ 
४" . “भ० वा० पृ० ३१६२ ॥ 
"* एक सबद सव कुछ किया, ऐसा समरथ सोह । 
भागे पीछे तो करे जें ववहीणा होइ॥ 


न्झवानी, १ मपृ०, १६८८, १० | 


तीसरा ध्रध्याय १३७ 


इस प्रकार भह्य से प्रणव, प्रणव से सहत्तत्व, चहाँ से सन, अद्वंकार 
आदि विव्त होते जाते हैं । अत्येक नीचे भूमिका पर उत्तरते पर नये 
बंधन जकदते चलते हैं ओर साया के आवरणों की तह मोटी होती चली 
जाती है; यहाँ तक कि अंत सें मूल चस्तु ही हमारी दृष्टि से ओमज हो 
जाती है। साया के इस स्थूल आवरण को भेद कर चहाँ तक पहुँचने में 
हमारी दृष्टि अ्समथ हो जाती है। परंतु मूजतत्व तो उसके अंदर रहता ही 
है। हमारी वास्तविकता अभी भी नष्ट नहीं हुई है । अगर कहेँ तो कबीर 
के शब्दों में कह सकते हैं, पे आप आुलान! | हम अपने भुलावे सें 
आप ही पढ़ गये हैं । इस प्रकार एक तरह से यह जगत्‌ हमारी ही इच्छा 
का फल है, अपनी ही इस लीला को भूलकर अब हम इस अम में पढ़े 
हुए हैं । उस झ्ारंसिक क्रीढापूर्ण इच्छा ने अ्रब मंन का रूप धारण कर 
लिया है। इसी से कह सकते हैं कि यह जगव्‌ हमारे ही मन की परड्ठाई 
है । इसीलिए कबीर ने कह था-- 
जिहि जेसी मनसा तिहि तैसा भावा | ताकूं तैसा कीन उपावा ॥# 
सुंद्रदास भी कहते हैं --सुदर यह॑ सफल दीसे मन ही के भ्रम, 
मन ही के भ्रम गये ब्रह्म होइ जात है ।+- हम अपनी आँखों पर रंगोन 
चश्मा चढ़ाये हुए हैं जिससे मूल वस्तु का यथातथ्य रूप दृष्टियत नहीं 
होता, बक्कि उसका अवास्तविक रंगा हुआ चित्र हमारे सामने खढ़ा हो 
जातां है जिले हम भूल से सच सममने लगते हैं | ये रंगे हुए आवरण 
सब झूठे हैं जसा दादू ने कहा है ऊकार भी सत्य परमतत्च नहीं है |--- ,* 
श्रादि सबद श्ोंकार है, बोले सब घट माहि। 
दादू माया बिस्तरी, परम तत्तु यह नाहि॥& 


ली फि-+--न+्न+++त+तता 5 


68 कृ० प्रं०, पुृ० २२७। 
+-+ सुन्दर विलास, अंग ११, २५।॥ 
न बानी, प्र*, प० २००, १२। ; 


ल्‍ 


१्शे८ हिन्दी-काव्य में निगंण संप्रदाय 


अपने आपको इन आवरणों में छिपाकर हम अपने आप भूले हुए 
हें-..आपे आप झुलान ।% छ्ीर ने स्थिति को और मी स्पष्ट करने के 
किए कहा हे--- 

भूंठे कूड वियाप्िया ( कवीर ), झअलख न लखई कोइ । 

फूंठनि भूछ सौँछ करि जाना, कूठनि मैं सव साँच लुकाना ॥# 

मूठ से दविपे हुए इस सत्य का, असत्य के आयरण में छिपे हुए 
इस पर छा शदुदव करना, डूंढ निकालना ही निमेण संतों का परमोद्ेश्य 
हे। ऋरतुभन्न की इस ऊँचाई पर पहुँचने पर व्यक्त जगत्‌ का सारा महत्व 
दिज्लीन शो जाता है, हृपष्टा को चह पुक बीते हुए स्वप्न की मोति भान 
होने लगता है । उसकी अस्थिरता उसे स्पष्ट हो जाती है, चह अजुभव 
करने जगता हे । 

साँच सोइ जो थिरह रहाई | उपजे विनर भूठ हूँ जाई ॥/५ 

इसी यजुभूति ने कबीर से कहलाया था-- 

साथो एक झाप जग नाही । 

दूडा करम भरम हैं किरतिम, ज्यों दरपन में छाहीं ।+- 

संसार में एक के अतिरिक्त भर सब दर्पण में की परद्दाईं की तरह 
कृत्रिम हे । लेकिन जो कृत्रिम है चह भी अधिष्ठान ( सूजन वस्तु ) की 
सहज सत्ता फो छोन नहीं सकता--.- 
दरियाव की लहर दरियाव है जी दरियाय झौर लहर में भिन्न कोयम्‌ १ 
उठो तो नीर है देठो तो नीर है कहो दूसरा किस तरह होयम्‌ ? 

2६ क० औं०, पृ० २२७ । 

+ चढही, पृ० २२६। 

“ वही पृ० २३२। 

न क० दा०, १, पृ० ६६ ॥ 


तोसरा अध्याय - श्३६ 


उसी नाम को फेर के लहर घरा' लहर के कहे क्या नीर खोयम ? 
जगत ही को फेरि सब जगत और ब्रह्म में ज्ञान करि देखि कबीर गोयम्‌- ? & 
भीखा ने भी कहा है--- 
नाम' एक सोन श्रास गहना द्वेत भास ।+ 
, अव्यक्त निस्य एकरस रहता है. यद्यपि व्यक्त में सतत परिवर्तन दिखाई 
देता है | नाम और रूप का उदय अन्यक्त ही से होता हे और अव्यक्त ही 
में वे जीन हो जाते हैं | सुन्दरदास स्पष्ट शब्दों में कहते हैं-- 
सुन्दर जाने ब्ह्य में ब्रह्मन जगत द्वे नाहि 
इस प्रकार धीरे-धीरे अपने शद्ने तवाद के द्वारा वे आदर्शचादी 
सर्वोत्तवाद्‌ के उस उच्चतम शिखर पर पहुँच जाते हैं. जहाँ जाकर सब 
कुछ ब्रह्म ही हो जता द्वे। 'सर्व खल्विदं ब्रह्म” कहने सें थे भी छांदो- 
ग्योपनिषत्‌ का साथ देते हैं । सुन्द्रदास के शब्दों में--- 
४” ब्रह्म निरीह निरामय निगुण नीति निरंजन भौर न भासे | 
ब्रह्म श्रखंडित है अघ ऊरघ, घाहर भीतर ब्रह्म प्रकाश ॥। 
ब्रद्मदह्दि सूछुम थयूल जहाँ लग, ब्रह्मह साहव ब्रह्महि दासे। 
सुन्दर श्ौर कछु मति जानंहु ब्रह्म हि देखत ब्रह्म तमासे ॥२ 
सब कुछ बद्या तो है पर केवज्ल तत्वतः उस रूप सें नहीं जिस रूप 
सें वह दिखाई देता है, क्योंकि जो कुछ दिखाई देता है मायाकृत है 
मिथ्या है । 
कबीर आदि विवतवादियों ने जिस दश्य जगत्‌ फो केवल ध्याचदा- 
रिक रूप में सत्य माना है उसे हमारे अन्य संत फचि चस्तुतः सत्य 





९ क० हा०, ४, पृ० ८५६ ६० | 
न॑- सं० बा० सं०, २, पृ० २१३ ॥ 
ज्ू वही, है, पूृ० १०८॥। 

* सुन्दर विलास 


हिन्दी 4 ९ ०. 
१४५ दी कान्य में निगुण संप्रदाय 


मानते हैं | उनके लिए विवत, चिवर्त न होकर विकास है। उनके अनुसार 
सष्टिरचता-क्रम पेबल कहने-सुनने भर का नहीं, वास्तविक है। जड़ 
जगत अस सात्र नहीं, त्रियुण पंचतत्व, पच्चोस प्रकृति ञआ्रादि की ब्याचह्ा- 
रिक सत्ता ही नहीं, वास्तविक झस्तित्व है, ऊसा साँख्यशासत्र सें सतना गया 
है। वे यथानियम ठदय प्रौर नष्ट दोते हैं । हाँ, इन नियमों का उन्होंने 
स्पष्ट दर्शन नहीं किया है। एक स्थान पर शिवदयाज जी ने उत्वों की 
उत्पत्ति निम्नलिखित क्रम से मानी है--झआकाश, पवन, अग्नि, ज॑ल 
ओर एय्वो । प्रस्येक नधीन ठस्व का उदय उन्होंने पुराने तत्व से माना 
है। शद ठीक सेत्तिरोयोपनिपद्‌ के अनुऋूल हैं जिसमें लिखा हे, तस्माद्वा 
एकस्माह्ात्मत आकाश संभूतः श्राकाणाद्वाय: वायीरग्नि: अग्रेरापः 

भय. पथिवी ॥8 प्रज्य का वर्णन करते हुए शिवदयाजल जी ने इससे 
उलसटे क्रम से स्वृज्न का सूचम से लीन होता जाना कहां हैं-- 


पृथ्वी घोली जल ने आय । जल को सोखा भझगिनी घाय ॥ 
अगिनी मिली पवन के रूप | पवन हुई आकाद्य स्वरूप ॥ 
ग्राक्ाश समाना माया माहि। तम रूपा दीखें कुछ भी नाहि ॥+- 


इन लोगों के अनुसार .भी विश्व की लीकामयी इच्छा ह्वी सष्टि का 
मूल कारण है और माया का सक्ष्मतम रुप है। शिवदयात्ञ जी के 
रिप्य रायसाहिय झाज्निम्राम ने क॒ृद्या हें--मं.ज॒ उठी रचना ,भई 
भारी | नानक कहते हैं कि परमात्मा ने जगत्‌ की रचना स्वयं फी 
और स्वयं सृष्टि-पदार्वो का नामकरण किया। अपनी कुदरत:( माया) 
से इस & व सृष्टि को बनाकर थे भ्ानंद से उसे देखने लगे--- 





& तैचिरीय, २, १।॥ 
+ सारवचन, २, पृ० रेड । के 
> प्रेमवानी, पृु० ५४, २॥ 


तोसरा अध्याय १४९ 


आपिने श्रापि साजियो, आपिने रचिओ नाऊें। 
दुइ कुदरति साजिड्ों, करि आसन दिठो चाउ ॥8छ 
. इससे पता चलता हे कि नानक भी परमात्मा की आरनंदेच्छा फो ही 
सा्टि-लजन का मूज्न कारण मानते हैं जो “एको<हं बहु स्थाम? में निहित है । 
इन संतों की दृष्टि में भो साया मिथ्या है परन्तु सर्वथा अभाव 
अथवा अ्रनस्तित्व के अर्थ में मिथ्या नहीं जेसा विवर्तचादी भह्ेतियों की 
इृष्टि में होता, परन्तु परिचर्ततशील और नाशवान्‌ होने के अर्थ से । नहीं 
तो माया का वास्तविक अस्तित्व है, सृष्टि नाशबान्‌ है सही, पर उसे 
अनस्ति नहीं कद सकते । इसी से नानक ने जहाँ एक और कहा है-- 


जो कुछ दी से सकल विनासे ज्यों चादल फी छाटी । 
जन नानक यह जग कभूठा रदो राम सरनाही ॥+- 
» तथा-- 5 
न सूर ससि मंडलो । न सपत्त दीप नह जलो । 
प्रश्न पदण धिर न कुई । एक तुई एक तुई 
नग्रं० पृ० ७७१ 
चहँ वूसरी ओर यह भी कहा है-- ' 
साँचे तेरे खंड, साँचे ब्रह्मंड, सॉचे लोऊ, साँचे भ्राकार।» 
इसलिए गुरु अ्ंगद ने पंच तत्वों फा भी बढ़े आदर ले उदजेख 
किया है-- 
पवण गुझू पाणी पिता, माता घरनि महत्तु 
दिन सु राति दुइ दाइ दाया, खेले सगल जगत्तु ॥ 
“य्रंथ पृ० ७८ । 





४ ग्रन्थ, पू० २५११ 
+ सं० बा० सं०, २, पू० ५४१ 
* ग्रन्य, पृ० २५१ 


कक 9०2, कक 
श्डर हिन्दों काव्य में निगुण संप्रदाय 


परन्तु इन वास्तव-दादियों की विचार-परम्परा में साम्य का यहीं 
पर अन्त हो जाता है। यहाँ पर से उनमें दो शलग-अकग इष्टिकोश ह्टो, 
जाते हैं ; क्योंकि जगत का उपादान कारण क्‍या है? इस मरने को 
लेकर उनमें मतभेद है। भेदा-मेदी सानक सर्वोत्तवाद की ओर अधिक 
झुके हुए है। श्रतएव डनफे अनुसार परमात्मा सृष्टि का क्तों कौर ठपा- 
दान दोनों है-- 

आ्राप पवन पाणी वैसतर भ्राप मेलि मिलाई हो |छ 

आपिने आापि साजिओो वाला, जो पद्म ऊपर उद्टत किया गया है; 
उसमें सी नानक ने यह यात स्पष्टरूप से कह दी हैं कि चह अपने झाप में 
से आपही सृष्टि की रचना करता है। स्थूजदा की शोर विकसित होता 
हुआ परमात्मा स्वतः इस सृष्टि के रूप सें परिणत हो जाता है यद्यपि 
वह धपने वास्तविक स्वरूप फो भी नहीं घोदता है। 

विशिष्टाडं ती शिवदुयाल जगव्‌ के उपादान को परमास्मा ( राधा- 
स्वासी ) से मिनत्न मानते हैं। सृष्टि का म्रुज्ञ चीज जिसे हम साया 
कह सकते हैं, परमात्मा और सुरत ( जीवात्मा ) की ही भांति नित्य है, 
उसका रूप वद॒ल सकता है, वह नष्ट नहीं हो सकती। म्राया के दो 
रुप होते हैँ शुद्ध अ्रयवा सूचम और भ्रवज्ष अ्यवा स्थूल। शुद्ध रूप में 
मालिक की शक्ति उसे इतना सूचम तया शुद्ध बना देती हें कि वह भी 
सत्य जोक में निवास कर सकती हैं, जहाँ प्रकय की पहुँच नहीं | सस्य॑ 
लोक तक राधघास्वामी का शुद्ध रूप है ( देखो पीछे ४० ११५ ) उसके , 
ऊपर साया नहीं जा सकती । सब वस्तुओं का पविन्न भ्रादि स्लोव राधा- 
स्वामी माया रद्धित हैं-- 

सोत पोत में माया नाही ! ! + 


६88 ग्रन्थ, पू० ५५१ । 
नेः सार वचन, १- पृ० २६७ । 
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'तब॑ रहे आप अनाम अ्माया। पपने में रहे आप समाया हे # 

साया का शुद्धू रूप निष्किय होता है परंतु फिर जब मौज फी जहर 
उठती है तो माया प्रवल् रूप धारण करने कगती है ओर उससे नाना 
भरकार की सृष्टि का निर्माण होता हैं। परन्तु राधारवासी स्वयं सृष्टि 
का निर्माण नहीं करते । उनकी खाली मौज ही होती है। सष्टि-निर्माण का 
वास्तविक कार्य तो उनकी मौज होमे पर निरंजन करता है जो निस्सीम 
शक्ति के धाम, दयाल देश से बहुत नीचे है । श्रथचा यह पहले बताया जा 
खुका हैँ कि निरंजन के ऊपर यहुत से घनी हैं जिनके नाम क्रमश; नीचे 
से ऊपर को हॉं---ब्रह्म, परवह्य, सोहंग ( सोहम्‌ ) पुरुष, सत्य पुरुष 
अलख पुरुष, अगम पुरुष, ( शनामी पुरुष ) और राधास्वासी। इन 
विभिन्न घनियों के लोकों की भावना अत्यंत रोचक हैं। राघास्वासीे 
धास से लेकर श्रतख लोक तक साया का निचास नहीं हैं। सत्यलोक 
सें शुद्धू रूप में साया का निवास है, चहाँ से क्रमशः बदते-बढ़ते घह 
निरंजन कोक सें पहुँच कर पत्यंत स्थूज हो जाती है। नीचे के ज्ोकों 
का विस्तार क्रमश; घटता जाता है और उनमें स्थूलता बढ़ती जाती है 
नीचे के जोक अपने अस्तिर्व के क्षिण ऊपर के लोकों पर अवर्लबित हैं । 
थयपि अपनी मात्रा की स्थूलता पर उसी जोक के धनी का स्वाघीन 
शासन है फिर भी सूच्म शासन सें ऊपर के लोकों का भी हाथ है। नीचे 
के जोक क्रमश; उपर के जोकों के घेरे में हैं, क्योंकि विना सृध्रम चेतन 
तत्व के माया भी नहीं रह सकती । हुज्जर साहब शालिग्राम जी ने अपनी 
अ्ँगरेजी पुस्तक राघास्वासी सत प्रकाश के अंतिम आवरण पृष्ठ पर इस 
भाव को एक चित्र (09९27श॥) के द्वारा प्रदर्शित किया हैं। एक बढ़ा 
सा बृत्त खींचो उसके भीतर क्रमशः छोटे और कह बृत्त इस तरह से खींचो 
कि उनके केन्द्र एक ही ध्यासार्ल में पढ़ें ओर भीठर के सब बूत्तों की 





'& सार वचन, पृ० २१२१ 


ि कं हेड कं 5 डे 
श्ष््् हेल्दी काव्य में निर्गंण संप्रदाय 


परिधियाँ याहर फे घुस की परिधि को एक ही स्थान पर छुवे | सबसे 
यदे बृत्त के याहर दयाज देश (€ राधान्वामी घास ) है श्र भोवर के 
बृत्त क्रशः नीचे के लोकों की सीसा हैँ । थो भाव नादुबिंदु-युक्त शब्द 
य्रद्ष में घ्रथवा यूनानी 'लोगोस! में है उसी का विस्तार निरंजन से 
लेकर सत्य पुरुष ठक्क हुथा है शोर पूर्ण श्द्य-भावना का विस्तार उनसे 
उपर के तीन-घार धरियां के रूप में । हूस विस्तार फा कारण शिचद्याज 
जी पी घत्यंत 'परः प्ररुचि ह जिसका घर्णन 'पराग्परा मामक स्तंभ सें 
पहले क्रिया जा घुफा दे । यदि दस पर प्रद्कत्ति की ओर ध्यान न दें तो 
यह कद्दीर शआयादि 'अध्ट तियों के सूध्म विवर्तवाद का स्वृलरूप मात्र जान 
पदेगा । तुलसी स्लाइव के शजुसार भी जीच तो पुरुष का अंय है, किन्तु 
स्थृूल्न मायिक जगत्‌ की सष्टि निराफार निरंजन फ्रता है + 


पावाजाल भी इस याव में शिवद्याल जी से सहमत ज्ञान पढ़ते हैं 
कि कर्ता और प्रकृति साया में घंतर है घोर दोनों नित्य हैं | श्रक्ृति और 
सष्टि-पदार्थो में क्या थंतर दे ? इस प्रश्न का उत्तर देते हुए उन्होंने दारा- 
शिकोए से कहा था “ऊूछ तो चीज और बृच्च से उनफी तुजना करते हैँ । 
थयीज और दक्ष के सारतः एक होने पर भी उनकी एफ सी सच्ता नहीं 
है। समुद्र श्लौर तरंग से भी उनडी तुक्षना की जा सफतो हैं। समुद्ध 
के बिना तरंग नहीं डठ सकती, परन्तु तरंग फे बिना भी समुद्र रह 
सकता है. तरज्ञों के उठने के लिए वायु का कोका आवश्यक है। 
इसी प्रकार प्रकृति और सृष्टि भी सारतः एक हैं । फिर भी प्रकृति से 
स्टप्टि का विकास, विना किसी कारण के, वित्ा कर्ता के दस्तक्षेप 








> जीव तो झंस पुरुष से झाया 4 निराकार रवि कीन्ही काया ॥ 
जोति स्त्प तैज उपजाया। यो जग माहि प्रगट भद्द माया ! 
““ रत्नसागर”, पृ० १४५८। 
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के नहीं हो सकता [?& इससे स्पष्ट हैं कि कर्ता माया से सिन्न हें 
ओर उसको सूच्म स्रे स्थूल सें बदल देने का कारण दे । शिवदयालजी 
की पर-प्रतृत्ति को छोडकर चबायालाल शोर उनके मत से विशेष फोई 
अन्तर नहीं दिखाई देवा। सभी संत जिन्होंने दर्शन का उतना ध्यान 
नहीं दिया भर केचल भक्ति और आस्मनिषेदन सें लगे रहे, इसी श्रेणी 
में आवेंगे। 

इस प्रकार निगुण संत-संग्रदाय सें तीन प्रकार का दार्शनिक मत 
दिखाई देवा हे जिन्हें मेने वेदांत की शब्दावली का व्यवहार कर अद्वे त 
भेदफेद और विशिष्टाद्त के नाम से घुकारा है। इनके भेद को स्पष्ट 
फरने के लिए उसे दूसरे दंग से भी प्रदर्शित किया जा सकता है। 
सामान्यतया समस्त संत-सम्ुदाय इस बात को मानना है कि सर्च 
शक्तिमान परमेश्वर परमात्मा इस ज़गत्‌ का कर्ता-धर्ता-संहर्ता है। समस्त 
सृष्टि उसी सें उदय होकर उसी में समा जाती है| वह सबसें व्याप्त होकर 
रहता है। जीवात्मा का उद्धार उसी की दया पर निर्भर है। अह ती 
जोग जो जीवात्मा और परमात्मा में पूर्णादत भाव सानते हैं वे इन 
सब बातों को केवल व्यावहारिक रूप सें सत्य सानते हैं, परमार्थतः नहीं, 
फितु विशिष्टाह तियों भर भेदासेदियों के अचुसार ये वस्तुतः सत्य हैं। 
इन दोनों मतोंचाले मानते हैं कि परमात्मा का अंश-स्वरूप होने के 
कारंण आंत्मा भी एक प्रकार से परमात्मा ही है । भेदप्मेदियों के अनुसार 
तो यह घंश घंत में अपनी सेद सत्ता को अमेदरूप से परमात्मा में लय 
फर देता ६; किंतु विशिष्टाह तियों के अजुसार पूर्ण भर शंश में यह भेद 
शाश्वत्‌ है । शिचद॒याल भौर अन्य विशिष्टाह्दीतियों में सृष्टि रचना को 
लेकर थोढ़ा सा मतभेद है। दोनों के अजुसार इस सृष्टि का खजन 
परमास्मा की इच्छा भ्रथवा मौज से होता है। परन्तु शिवदयात्र के 





& ' विल्सन-- 'हिन्हू रिलीजस सेक्ट्स”, पु० ३५० । 
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अनुसार राघास्थासी की फेवल सौज शोती है, रचना का चास्तबिक 
कार्य निर्मेस अववा निरंजन परता मे जो दया के घाम राधास्वामी से 
बहत नीच रदता है परन्तु दस भेद का कोई दाशनिक महत्व नहां ६ । 
सष्टि-संबंधी धन दाशनिक सिद्धांतों दांतों झौर अगरेजी दाशेनिक शब्दायकी में 
शम अद्ठतियों, भेदानदियों और विशिष्टाह तियों पो मंमश३ एकास्सिस्ट्स 
( खिवनयादी ), पेननथीस्ट्स ( स्वोत्म विकासयादी ) भर इपस्टर्नल 
जाई थेणरिस्ट्स ( घाद्य विभुवादी ) कष्ट सकते हैं | 
झात्मा परमार्मा घोर जद जगत्‌ फे घीच का यह सम्बन्ध प्रद्व त- 
बादी छवीर की निम्ननिणित पंक्तियों में धच्छी तरद दर्शाया गया हं-- 

साथा सतगुए भलरा लाया, भाप श्राप दर्भाया । 

बीम मध्ये ज्यों वृच्छा दसरसे, दृच्छा मध्ये छा्था। 

प्रमातम मे भ्रात्मम दरमे, धायम मध्ये मामा ॥। 

उ्ो तम मध्ये सुत्र देगिये, सूत्र भंड अ्रतश्कारा) 

नि: अच्छर ते भ्रच्टर दैमे, श्रच्छर छर विस्तारा ॥ 

ज्यों रवि मध्ये किरण देखिये श्र्थ रादद के माही ) 

ब्रह्म ते जीव, जीव ते मन उमि न्यारा मिला सदा ही ॥। 
शिवदयात्ष घादि विशिष्टाहतियों तथा मानक 'यादि भेदा-मेदियों के 
लिए ये दृष्टांत चास्तविक श्वर्थ में सही हैं। परन्तु भेदा-सेदी यहीं पर 
नहीं रुक जायेंगे, भट्ट तियों का साथ देते हुए ये भी आगे बढ़कर कँगे-- 

प्रापुहि बीज व्च्छ पुति श्रापुहि, ग्राप फूल फल छाया । 

भाषुहि सूर किरन परकासा, पाप ब्रह्मा जिय माया ॥। 

भंडाकार सृत्त नम झापै, स्वास सवद अरुथाया | 

निह्भच्छर अच्छर छर झा, मत जिव ब्रह्म समाया ॥ 

भ्रातम में परमातम दरसे, परमातम में काई। 

भाई में परछाई दरसे, लखसे कवीरा साई'॥ 
शेद इतना ही है कि अह् ती माया को अस मात्र मानते हैं, जिसका 
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अस्तित्व नहों, जब कि शभेदामेदी उसका वास्तविक अस्तित्व 
मानते हैं । 


संक्षेप में, विशिष्टाद्वेतती को सर्वन्न परमात्मा का दर्शन होता हे । 
क्योंकि उसके अनुसार प्रस्येक वस्तु की पश्वस्थिति परमात्मा में और 
परमात्मा के कारण है ओर भेदासेदियों तथा प्रह्टे तवादियों को इसलिए 
कि परमएमा के अतिरिक्त ओर किसी वस्तु का अस्तित्व ही नहीं है | 
परन्तु पिछले इन दो मतों सें इतना अन्तर है कि भेदासेदी तो दश्य जगत्‌ 
को परमात्मा का व्यक्त रूप मानते हैं आर अकह्नेतवादी उसे केवल घह्म 
के ऊपर आरोप बताकर उसका सर्वथा अनस्तित्व मानते हैं । 


कबीर, दादू, और सुंदरदास आदि उनके शिष्य, मलूकदास, यारी 
और उनकी परंपरा, जगजीवनदास, भीखा, पलटू, गुलाल थे सव अद्दौती 
ओर विचतंबादी हैं; नानक और उनके शिष्य भेदासेदी और सर्चात्म- 
- विकासवादी हैं. तथा शिवदयात्र, तुलसीसाहब, शिवनारायण, चरनदस, 
घुललेशाह, वावालाल, दोनों दरिया, प्राणनाथ और दीन दुरवेश चिशिष्टा- 
5 
हु ती जान पदते हैं | 


यहाँ पर,यह भी जान लेना आवश्यक है कि निरा सिद्धांत भी घह्म 

का कान कराने सें समय नहों हे। क्योंकि सिद्धांत का आधार भी 
घुद्धिवाद ह्वी है, किंतु ब्रह्म फे सम्बन्ध सें घुद्धिवाद 

७. सहज ज्ञान बेकाम हो जाता है। जहाँ कहीं दर्शनशास्त्र बरद्माजुभूति 
के निकट पहुँचता है वहीं तक का साथ छूट जाता है । 

चस्तुत; दूसरे सिद्धांप्ें की ताकिंक आंतियों को दूर करने फे उद्देश्य से 
ही एक के याद्‌ पुक दु्शन का उदय होता है। परन्तु अभी तक कोई 
ऐसी दर्शनिक योजना नहीं निकली है जो सर्वाश में तकंसंगव हो | ऐसी 
फोड़ योजना निकज्ञ मो नहीं सकती । “कबीर ने ठीक ही कहा हे कि 


१४८ हिन्दी-काब्य में निगुण संप्रदाय 


दर्शन फी चरहों सक पहुँच दो ऐी नदीं सकती !छ घम्तुता णब्र तक दर्शन- 
शाख बुछ्धियाद ही के प्रासरे किसी परिणाम पर पहुँचने फा अयरन करने 
रहेंगे तय तक उन्हें ऐसी पहेलियों या घर यना रदना पढ़ेंगा जिनको 
सुलमामने का उनके पास कोड़े उपाय नहीं है। 'प्रसक्ष में बात यह 
प कि घुक्षि का उस प्रयोगन से निर्माण हुआ दी नहीं है जिसके लिए 
सिद्धांतवादी उसका प्रयोग करना चाहते हैं । 

याट्य मन और बुद्धि के परे एक श्र शक्ति है जिसके द्वारा निर्गुण 
प्राप्त फा छान प्राप्त किया जा सकता हैं। प्राचीन प्रष्टा ऋषि घोर 
घेदांती इस शक्ति श्यपा नुत्ति फे शस्तित्व फी घोषणा फब से फरते था 
रहे हैं। दसे वे साप्ात्‌ शान, घलुभव-ज्ञान 'यथया 'परोणानुभूति 
फहते हैं। संभवत; गीता? का दिव्य-चन्न भी वदी है ।+ मुंझफ के अलु- 
सार निष्फल ब्द्या न झ्राखों से, न घचनों से, न तप से कर न फरम से 
भृहीत होता है| विशुद्ध सरब धीर व्यक्ति उसे घवान के प्रसाद से साशात्‌ 
देखने हैं ।५ फग्वेद के प्रनुसार--सदा पश्यंति सूरय! ।« के शाधार पर 
दर्शन! का दर्रन! नाम पदा है। 'दर्शन” परमाच्मा के दर्शन फ्राता है, 
उसे प्मुभूति-पथ में ले माता ए, उसे फेवल चुद्धि के सहारे सममाता 
नहीं हैं । 

बुद्धि के छेत्र को नीचे छोड़ेकर निर्गेणी संत भी अनुभूति फे इसी 





& रवीद्र-- हुंदु ड सौंग्स”, १०० 

ने दिव्यम्‌ चक्षु. गीता, ११, ८। 

> न चक्षुपा गृह्मते, नापि वाघा नास्यदेवस्तपसा कर्मण वा । 
ज्ञान भ्रसादेन विजृद्ध सत्त्वस्ततस्तु तम्पश्यते निष्कलं ध्यायमानः । 


| “शुण्डक, हे, ६, ८। 
परिपण्यति घीरा:, वही १, १, ६।॥ 


+ सदा पश्यत्ति सूरय: | ऋग्वेद १, २२ । 


तोसरा अध्याय २४६ 


राज्य में प्रविष्ठ होने फा दावा फरता है जहाँ उसे एक मात्र परम सत्ता 
का साज्ञात्कार होता हूं । श्रगर टेनीसन की एक पंक्ति को उद्छूत करें ठो 
फह सकते हैं---'स्थिर सूचम सत्‌ गंभीर तष््वों की डसे संवेदना हुई 
है ६ बिना इस पघनुभूति-शान के दर्शदशास्द एक विधाद मात्र हैं । 
परन्तु जेंसा सुन्दरदास ने कहा हें--'जाके अ्रप्ुभव छान, चाद में न 
बह्मो है ।”८ दूसरों से सुनकर हसें यह चिदित हो सकता हैं कि परमात्मा 
हमारे भीत्तर निवास करता है। परन्तु यदि हमें इस तथ्य का वास्तविक 
अनुभव नहीं तो इस चाचनिक छान से हमारा लाभ ही क्या हो सकता 
है १- सार वस्तु अनुमव हैँ जो हमें तभी प्राप्त हो सकता है जब स्थूल 
घुद्धि से ऊपर उठकर प्रपरोक्षानुभूति के राज्य सें हमारा भ्रदेश ट्ो। 
समी हमें स्वानुमव से मालूम हो सकता हैँ कि चस्तुत: हमारे ही भीतर 
भह्म फी सत्ता हैं। इसी को निगुणी संत सहज झ्ञान कहते हैं. जिसकी 
ऊंचाई तक उढ़ जाना उन्दोंने आवश्यक बताया है, कबीर कहते हैं--- 
हस्ती चढ़िया ज्ञान का सहज दुलीचा डारि। 
स्त्रान रूप संस र है, पड़या भुपै कप मारिता& 
इदू ने भी कहा हें-- 
दादू सरवर सहज का ततामे प्रेम तरंग । 
तहें मत भूछे आतमा, अपने साईं संग ॥+- 
दादू के शब्दों में सहज बिना शाखों फे बिना 'प्ंग चाले बह्य को 


है 


दि स्टिल सिरीन ऐव्स्ट्रेवतन्‍्स, ही हँथ फेल्ट- दि मिस्टिक ॥7 

सुन्दर विलास, १६० । 

ऊपर की मोहि बात न भावै, देखे गाव तो सुख पाव ! 
न-्क० ग्रं०, पृ० १६२, २१५॥ 

9 क० ग्रं० पृ० ५६ पाद १५॥ 

+ बानी (ज्ञान सागर ) पृ० ४२, ७० । 


* नव 


कल सिंगंगा 0९ 
१४० हिन्दी काव्य में लिगुंगु संग्रदाय 


देखना, उससे विना जिह्ना के यादें करना विना कान के उसकी बाते 
श्र गौ 
सुनना और बिना चित्र के उसका जितन करना हैं ।८ 


द्रष्टठा अधवा ज्ञानी अपने इस अनुभव को नपी-छुली भाप में नहीं 
झकट कर सकता आर न शेप जगत्‌ उसे सममत ही सकता हूं । इसी से 
चह रहस्यपूर्ण हो गया ६ । जो लोग इस अ्रद्भूत बृत्ति अ्यव्ा शान- 
शक्ति का विफास नहीं कर पाते उन्हें यह रहस्थात्मकता उसके सम्पन्ध 
में संदेह सें डाल देती हैँ । उन्हें विश्वास नहीं होता कि कोई ऐसी भी 
शक्ति हैं जिसके द्वारा बह्ाम-शान हो सकता हैं । इन संतों का भी ऐसे 
शविश्वासियों से पाजा पड़ा था । ऐसे ही लोगों से बिरे होने के कारण 
कबीर को कहना पड़ा था-'दीठा हैँ तो कस कहें, कह्या न को पतियाइ [रद 
ऐसे लोगों से इस झ्रनुभव-छान का वर्णन करना बेसा ही है जेसा उलूकों 
से यह कहना कि दिन भर सूर्य प्रकाशमान रहता है; उन्हें फेसे विश्वास 
हो सकता है। यही यात बतलाने के लिए सुजसी साहब ने उछलुओं की 
एक सभा का उल्लेख दिया है। 


तामे एक घूयर उठि बोला । दिन को सूरज उगे अतोला ॥ 
सब सूनि वात अश्रचंभा कीना । सुनकर कोइ न हुंकारी दीन्हा ॥% 


परंतु यदि उछ्लू सूर्य की सत्ता को न माने तो क्‍या सूर्य का अस्तित्व 





जे नैन विन देखिवा क्षय, बिन पेजणिवा, 
रसन विन बोलिया ब्रह्म सेती। 
लवन बिन सुण्खिया, चरणा विन चालिवा, 
चित्त विन चित्मयवा सहज एती। 
बानी, १ म, पृ० ६६ १६४। 
हे क० ग्रँं०, पृ० १७। 
>६ घट रामायण, पृ० ३७६। 


तीसरा अध्याय १५९ 


ही समिट जायगा। नोलूकोप्यवलोकते यदि दिया सूर्यस्प कि यूपरां 
( भत्त हरि ) । 

इसके श्रतिरिक्त देनिक व्यवहार में भी फई पाते ऐसी होती हैं जिन्हें 
बिना प्रमाण फही-सुनी यातों के श्राधार पर ही हम ससन्‍्य मान लेते हैं । 
तब हसें क्‍या अधिकार है कि हम उन द्रष्टाओं का 'जो स्वानुभव से इन 
चातों का ज्ञान रखते हं,८ केचल इसलिए पभविश्यास कर यंठ किचे 
जो कुछ कहते हैं वह हमारी तक-चुद्धि की पहुँच के वाहर हैं, इससे तो 
यही सिद्ध होता हैं कि हम उन पर संदेह करने के श्रधिऊारी नहीं | 


परन्तु विज्ञान श्रोर बुद्धिवाद के इस युरा में भी जब पझाधुनिक 
दाशेनिकों को किसी समय सहसा प्रकाश फी वह धुधली सी झजक 
दिखाई दे जाती है जिसे थे फिजासकी श्रथवा विज्ञान को ज्ञात मन 
की किसी चृत्ति के द्वारा सिद्ध नहीं कर सकते, तय उन्हें हस सहज शान- 
व्त्ति के अस्तित्व को मानने के जिए याप्य होना ही पदता है। हक्सले 
फा भी कुछ यही हाल था। दइक्‍्सले कहते हँ---“मुझे यह काफी 
स्पष्ट जान पढ़ता है कि चुद्धि आर चेतना के प्रतिरिक्त एुक श्रोर तीसरी 
चीज़ भी है जिसे में अपने दिल या दिमाग में न तो पदार्थ के रूप में 
देख सकता हूँ न बुद्धि श्लोर चेतना के किसी परिवर्तित रूप में--चाहे 
चेतना की श्रभिव्यक्ति के साथ भौतिक पदार्थ का कितना ही घनिष्ट संबंध 
फ्यों न हो ९१७ 


विलियम जेम्स की शब्दावली मे जो वहाँ पहुँच चुके है श्रौर 

जानते हूँ ( हू हैव बीन दियर ऐड नो )--वराइटीज़ श्रोंव 
रिलिजस एकसपी रियंस, पृ० ४२३ ॥ 

& इट सीम्स दु मी प्रेटी प्लेन देंट दिश्वर इजु ए थर्द थिंग, इन 

दि यूनिवर्स दु विट, काँशसनेस, छ्िच इन दि हार्डनेस श्रॉव 

माइ हाट प्रौर हेड, आ्राइ केन्नॉट सी टू वी मैटर श्रॉर एनी 


पे 





ट्ि न ध्ढ 5 | 
श्शर हन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय 


इस सहज झ्ान-दृत्ति के समर्यन सें श्रविश्वयासी पश्चिम से एक 
घौर अधिक अधिफारपूर्ण स्वर सुनाई दे रहा हैँ । यह स्वर है फरालीसी 
तत्यद्षा चर्गर्सा या वर्गों के सिद्धांतों को आराधारशिला ही सहजानुभूति 
की प्रणाली छे। उनके लिए 'सदजानुसूति के द्वारा किसी तथ्य के 
क्रंतरतम में प्रचश कर जाना हो तत्वान्येयण है ।।- सदजासुभव वह 
विवेक पूरे सहानुभूति हैं जिसके द्वारा तत्वान्चेपक अपने आपको ज्ञेय 
विपयों के प्रंतरतम में तो जा रसता हैं, चह्दी चाह एकमात्र श्नुपम सत्ता 
ए जो विचारों द्वारा समरू में नहीं था सकती । संख्ेप में चास्तविक सत्ता 
के हृदय के स्पंदुन का प्रचुभव कर लेना तत्वान्यवेपण है ॥7% 

यहा सहज छात्र प्त्ति श्रधदा घंत्ानिद्धत्ति ( इंट्यूडन ) जैसा 
स्वयं शब्द ही से स्पष्ट ऐं श्रन्येरू व्यक्ति में सहजान है । चह विचार इृत्ति 
तथा दुंद्विय ज्ञान के परे नो है परन्तु उसऊी भाप्ति उन्हें छुंडित करने से 
नहीं होती । उसकी ज्ञागति फे लिए डनका पूर्ण संस्कार होना झावश्यक 
है| कबीर की परिभाषा में सहज बृत्ति पांचों इन्द्रियों का स्पर्स करती हुई 
उनकी रक्षा करतो है जिससे इंद्रियार्थों को त्याग कर परमद्य की प्राप्त 
सरल हो जाती है ८ वर्मसों ही की मोति “निगुणी भी चुद्धि को देय 





कन्सीवेबल माटिफिकेशन घाव आइदर, हाउ एवर इंटिमेट्ली 
दि मेनिफेस्टेगन आ्राव दि फिनामेना प्राय काशसनेस में दी 
कनेक्टेडविद दि फिनौसेनन ऐज्‌ मदर ऐड फंसे-- हवसले 
के साइंस पुणठ मारत्स, से किम्सलेंड द्वारा उद्घुत, सेशनल 
मिल्टिसिज्म पु० १३१-१३२ | 

न इद्यूटिव मेथड, पृ० ८६ । 

# जे० एम० स्वेवटं--क्रिटिकल एक्सपोजीकअन श्राच्‌ दर्गसा'ज 
फिलासफी, पृ० ५॥ 

ज+ सहज सहज सच कोउ कहें, सहज न चीन्‍्हें कोइ । 
पाँची राखे परसती . सहज कहीजे सोइ ॥... 


तीसरा अध्याय श्श्३्‌ 


घताने के उद्देश्य से सहज ध्वान को उसके विरोध में खब॒( नहीं करता । 
चस्तुत: आपेजिक बुद्धि से प्राप्त वाह्य ज्ञान को भी चेह अपना लेता हट 

जिससे उसे सहज श्ञान में बार-बार सट्दायता मिलती है।” हमारे ये 
संत मध्यकाल के ओोरोपीय संतों के साथ इस बात में सहमत नहीं हैं 
कि विचार ज्रत्ति संवेदना में विकार उत्पन्न कर देती है जिससे सत्तत्व 
को ग्रहण फरने के लिए उसे शुद्ध विचारविद्दीन प्र में रखना श्रावश्यक 
हो जाता हैं। जिस उन्‍्मनद्शा तक पहुँचने का प्रयत्न निगुणी संत 
करता हे बढ पुंकांत प्रेम-पुष्ट स्थिर विचार और ध्यान का परिणास होती 
है । यह बात दीक है कि मनोनिम्नद्द के लिए योग की क्रियाओं का भी 
सहारा लिया जाता है परन्तु साथ ही ध्यान झोर जितन भी यने रहते 
हैं; त्याग नहीं दिए जाते। 'शान? शब्द जो सहजालुभूति के पर्याय के 
रूप से अहण किया जाता है, उसकी विचाराउुयायिता की शोर संकेत 
करता है। अपनी शाल्ंकारिक चेकुंठयात्रा फे लिये कवीर हाथ में प्रेस 
का कोड़ा लिये हुए सट्टज की रक्राब पर पाप रख कर विचार-तुरंग पर 

सवार होता है ।& फवीर ने स्पष्ट शब्दों में भी कहा है 'रामरततन पाया 
करत विचार!” और प्रकटे विश्वनाथ जगजी वन मैं पाये करत विचारा ।+ 





जिन सहज विसिया तजी, सहज फहौीज सोइ। 
जिन सहज हरि जी मिले सहज कहीजै सोई ॥... 
-“के० ग्रं०, पु० ४१-४२ । 

+ जे० एम० स्टेवर्ट--क्रिटिकल इक्सपोजीशन श्राँव वर्गमरसाँज 

फिलासफी प० १६॥ 
& शअपने विचारि अ्रसंवरि कीजै, सहज के पचड़े पाँच जब दीज 

चलि बैकुठ चोहि ले तारी थकहि त्त प्रेम ताजने मारों। 
न कण ग्रं०, पृू०, ३१९१५, १६१ झौर पृ० १७९, २६७। 

न-क० ग्र०, पू० ६६, २५। 


१४४ हिन्दी काव्य में निर्गुण संप्रदाय 


एक और पद्‌ में कहां गया हे--आाप विचारे ज्ञानी होई।» 
की प्राप्ति हो जाने पर फिर यिचार की श्रावश्यकता नहीं रहती |८ 
संभवत: शिवदयाल जी ने इसी बात फो ध्यान में रखकर कहा है कि 
परम पद में केवल सत्यनाम है, वहाँ विचार का कोई काम नहीं । भर 
लोगों ने विचार करने से धोखा खाया और सागर को छोड़कर यूंद में 
ससा गये । सदज भाव की पाप्ति मानसिक ब्यापारों के द्वारा उनसे ऊपर 
उठकर ही हो सकती है--उनका उपयोग कर उनसे ऊपर उठने से, उनका 
सर्वथा घहिप्कार करने से नहीं । दावू ने इसीलिए विचार को सब ध्याथियों 
फी एकमात्र श्रोपधि कहा हैं। उनकी सम्मति में करोड़ों आआचारी भी एक 
विचारो की घरायरी नहीं कर सकते। अचार फा अनुसरण तो सारा 
जगत कर सकता है पर विचारी फोई विरला ही हो सकता है |+ हा, 
पापंदपूर्ण विचार का स्याग तो प्रवश्य ही होगा क्योंकि वह पझात्मदंचना 
का ही दूसर( रूप है जो गर्द झोर छणा फो जन्म देता है । 


कब तक ऊपर एुक ही श्ंतब् सि का उल्लेख हुआ हे जिससे श्रह्म 
का साधात्कार होता है। परन्तु पस्तुतः सहज झ्ानबृत्ति से नीचे और 
भी ऊुद अंतंवृत्तियाँ हो सकती हैं । मन की जितनी भूमिका होती हैं, 
उतनी ही शअंतद्र त्तियाँ सी होंगी । किसी निचती भूमिका के लिए जो 
अंतब त्ति श्यवा श्रंत््ान है, उससे ऊपर की भूमिका फे लिए यह 





> क० ग्रं०, पृ० १०२, ४२ | ग्रन्थ में यह पूरा पद नानक प्रथम 
गुरु के नाम से दिया गया हैं पृ० ८१। 
- भव का कोजे ज्ञान विचारा। निज निरखत गत व्यौहारा । 
-+क० ग्र०, पृ० १६४, २६२ । 
| हमरे देश एक सतनाम | वहाँ विचार का कुछ नही काम | 
करि विचार इन घोखा खाया । बुंद माहि यह जाय समाया। 
“सार वचन, रेय, पृ० ७६ | 


तोसरा अध्याय श्ध्ज्‌ 


साधारण वाद्य ज्ञान हो जाता है, जहाँ से फिर ऊपर फी भूमिकाओं 
के रहस्पों को अवगव करने के लिए क्रमशः नवीन &र्तवृत्तियों की 
झावश्यकता होगी । यह क्रम तव तक वराबर रहेगा जब तक अ्रंत्तम 
बृत्ति अ्यचा सहजझ्ञान के द्वारा परस तत्व, निर्गेश ब्रह्म का साहात्कार 
नहीं हो जाता | फबीर के नाम से प्रचलित एक दोहे में जो कषीर का 
नहीं जान पडता, सात सुरतियों का उल्लेख हे,# जिससे सात अंत- 
व त्तियों की सूचना मिजती है | सुरति का वर्णन अगले-अ्रध्याय में किया 
जायगा । 


दादू ने तोन दृष्टियों का उद्लेख किया है जिन्हें उन्होंने चर्मदृष्टि 
आसत्मरष्टि और बद्धाद््टे कहा है |+ इन्हें योग की इष्टियों ( नासाप्र दृष्टि 
तथा भूमष्य दृष्टि ) के साथ नहीं गड़बदाना चाहिपुँ। योगाभ्यास की 
इष्टियाँ न होकर ये श्ान-भूमिका सूचक दृष्टियाँ हैं। चर्म दृष्टि का संबंध 
भौतिक जगत से है ( विचारपूर्ण चतुज्ञान से उसका असिप्राय है, जसा 
पशुओं सें संभव नहीं १, आत्मदृष्टि का शब्दबहा से और मक्षर्शष्ट 
का निर्गणवह्य से | यही बह्ारष्ट सहज ज्ञान अथवा अपरोक्षालुभूति 
है। किंग्सलैंड के अनुसार मन अयवा जीवन की भौतिक ( फिजिकल ) 





& सात सुरति के बाहर, सो सोरह सेख के पार । 

तहें समरथ को वेठका, हंसन केर अ्रघार ॥। ६५८॥ 
“-+क० ब०, पृ ६६ ॥ 

दादू सबही व्याधि की श्रोषधि एक विचार। 
समझे थे सुख पाइये, कोइ कुछ कहे गेंबार ॥। 
को(टे प्रचारी एक विचारी, तउन सरभरि होइ । 
झाचारी सब जग भरथा, विचारी विरला कोइ।॥॥ 

+ देखिये पाद टिप्पणी सं० १ पिछला पृ० ११०१ 


9.६ पे है 
श्श्द हिन्दी काञ्य में निग्॒ण संप्रदाय 


वोद्धिक ( साइक्तिल ), मानसिक € मेंटल.) 'श्रार झ्राष्यात्मिक ( स्पिरि- 
घुश्मज ), ये चार भूमिका हैँ मिनका अगले अध्याय में ययास्थान 
चणेन द्ोगा । एूसके शबुसार भी तीन ही संष्टियाँ शबवा श्रंतग् त्तियाँ 
ठटद्वरती हैं । फ्योंकि सबसे निचली भूमिका की साधारण झ्वान-्ष्ट किसी 
भी भूमिका की श्रतद्यानियष्टि का स्थान नहों सरहण कर सझती | दादू- 
दयाल ने मिसे “परम धृष्ट' फह्दा है, वह बौद्धिक छान ही हं-जो निरे 
पश्ठु के, किंतु प्प्राष्य है। निगंणियों फा सदजझान शध्रयवा पमद्मरट्टे 
अर संभवत बरसों की अंतद त्ति ( हुंटयूरान ) भार एक्सके की 
पोसरी वीज ( थद थिंठ ) भी चंद परम छान है जिसके द्वारा परमतर्व 
की स्वानुभूति होती है । 
निगेणी संतों के तार्यिक सिद्धांतों भीर उपनिषदों फी विचारधारा 
में बहुत स्पष्ट साग्य है | निगुणी संतों के तात्यिक, सिद्धांतों का चर्णन 
करते हुए महत्वपूर्ण स्थलों पर , मैने उपनिपदों की 
८, उपनिपद्‌;, समान भावोंवाक्षी उक्तियाँ उद्धत फी हैं। जिसका 
मूल स्लोत उपनियदों ओर तत्संबंधी साहित्य से कुछ भी परिचय 
हो, उसे इन संतों के सिद्धांतों झ्लोर उपतेशों पर उप- 
निपदों का प्रभाव स्पष्ट रूप से दिखाई देने में देर न लगेगी | 
फगीर शआदिकों के सिद्धांतों का सच्षेप यों किया जा सकता है-- 
सबके हृदय में परमात्मा का निवास हे | उसे बाहर न द्वंदकर भीतर 
है दना चाहिए | आत्सा टी परमात्मा है, दोनों में एकरव साव है । इस 
प्रकार ग्रत्येक जीव परमात्मा है। यही नहीं एक श्र्थ में जो कुछ दे सब 
परमात्मा है। धन्य संतों के भी जेसा हम पीछे देख घछुके हैं । थोड़े से 
अंतर के साथ यद्दी सिद्धांत हैं | परंतु ये वस्तुतः झविकल रूप से उप- 
निपदों के सिद्धांत हैं । 
तत्वविव्‌ प्रोफेसर रामचंद्र दत्तात्रेय रानडे ने अपने अँगरेजी अंथ 
“कन्स्टूक्टिव सर्वे भाव दि उपनिपदिक किलॉसफी” में उपनिषदों के 


ठीसरा अध्याय १३६७ 


सिद्धांतों का क्रमचिकास दिखलाने का उद्योग किया है | उससे पता चलता 
है कि उपनिपदों के द्रष्टाओं ने सी अपना आध्यात्मिक श्रन्वेषण उसी 
प्रणाली पर चलाया जिस पर शताब्दियों पीछे निगणी संतों ने | बाहरी 
खोजसे असंतुष्ट होकर उपनिषदों के द्रष्टाओं ने बहा को अपने अंदर हू दने 
का निश्चय किया ॥ वृदहदारण्यक का प्रस्ताव है - आत्मा का दर्शन करना 
चाहिए [७ जब थे इस भाभ्यंतर खोज में कगे तो “बृहदारण्यक' के ही 
शब्दों में उन्हें पता जगा कि यह' आत्मा टी ब्रह्म हैं ।+ इससे उनको ' 
“में ही बह्म हूँ?;८ की अनुभूति हुईं, क्योंकि अहं का 'अधिष्ठान शात्मा 
ही है, वही उसमें सार चस्तु है । इससे स्वाभाविक परिणाम निकला कि 
अ्रहं? में ही नहीं प्रत्युत प्रस्येक भरहं, प्रत्येक श्रात्माधारी जीव धर्म है। 
पूर्ण घरह्म हमारे ही भीतर हे---“वह तू हं””-- कष्टकर भत्येक व्यक्ति को ' 
छांदोग्प उपनिपद्‌ इसो तथ्य की याद दिलाता है । इस भकार सीदी दर 
सीढदी चढद॒ता हुआ द्रष्ट सब बंधनों से मुक्त होकर अनुभूति के 
उस सर्वोच्च, शिखर पर जा पहुँचता' है, जहाँ से चह् 'द्वांदोग्य” का साथ 
देता हुआ विस्मित जगत्‌ के सम्मुख घोषणा करता ६--“यदह सब जो 
कुछ है, वह भरह्म है ।?- 

गेडन ने कहीं ठोक ही कहा हैं कि भारत में जितने धार्मिक सुधार 
श्रांदोज्न हुए हैं; उनका झारंभ हमेशा उपनिषदों के गहरे अध्ययन के 
साथ हुआ है। वेदों में जिस आध्यात्मिक क्ञान का 'अन्येपण आरस्म 
हुआ उसकी अंतिम सीमा, परिपूर्णता, उपनिपदों सें भाप्त हुई, इसीलिए 


& : प्रात्मा वा झरे द्रष्टब्य--४, ४, १२। 
न अयमात्मा ब्रह्म --२, ५, १६ । 

४ प्रहं ब्रह्मास्मि--बुहदू, ६, ४, १०॥ 
प्5ई| तत्वमसि--६७८, ७ | 

+ सर्व खल्विदं ब्रह्म -->३, १४, १॥' 


५ ए्‌ जा 
श्व्घ.... हिन्दी काब्य में निगुश संप्रदाय 


छपनिपदों की पश्रध्यात्म बिया को चेदांत कहते हैं । अत्येक भारतोय 
चेदांती का दर्शन का प्रववेन उपनिपद्‌, वहासूत्र और भगवदूगीता फो 
लेकर होता है| अत्येक नवीन सिद्धांत का अयर्तक आधचाय इन्हीं तीनों 
की घ्याख्या करते हुए झपने सिद्धांतों का प्रचार फरता है| ' इसीलिए 
इन्हें प्रस्थान-त्रय कढते हैं परन्तु इन तीनों को शज़्ग-श्यजग वस्तु नहीं 
सममना चाहिए । बस्तुतः ये नीनों एक हो हैं, पमौर दूसरे रूप में ठप- 
निपद्‌ ही ६ँ। प्र्मसूत्र से उपनिपदों की उक्तियों का पशजुक्रमपूर्वक सूत्र 
रूप में संग्रह मात्र है; और भगवदगीता उपनिपदों का सार मात्र है । 
इसीलिए भगवद्गीता उपनिपद्‌ सनी भी जाती हैं। अद्वत सिद्धांत के 
प्रवर्तक शंकराचार्य, विशिष्ठाद्न त के अवर्तक रामानुज, भेदामभेद के प्रवर्तक 
निम्पाक, शुद्धाह व के प्रवर्तक चल्‍्जमाचार्य न सबके, उपयुक्त भ्रस्थानत्रय 
में से कुछ पर अथचा तीनों पर अ्रवश्य भाष्प मिलते हैं » ध्स प्रकार हम 
देखते हें कि मध्यकान के घार्मिक घ्रानदोलनों की पुष्टि सें जितनी दार्शनिक 
पद्दतियों का प्रवर्तन हुआ सयका शारम्भ उपनिपदों के गहन अध्ययन 
से हुआ । 

इसी प्रकार निगणी संतों के सिद्धांतों के ग्राधार भी उपनिपद्‌ ही 
हैं। बीजक की एक रमेनो में कथीर ने स्थयं उपनिपद्‌, उनके संवादों 
ओर सिद्धांतों का तथा योगवाशिष्ट श्रादि का श्रद्ध! फे साथ उल्केख 
किया ईं--“तत्वमसि”, “चह , मह्म ) तुम हो”---यह उपनिषदों का 
उपदुश हैं, यही उनका संदेश | इसका (कि अस्येक जीघ्र श्रद्म ह। ) 
उन्हें बड़ा निश्चय हैं । अधिकारी लोग इसे चरण ( अदण ) करते हैं । 
यह स्वतः-सिद्ध परमतत्व ह॑ जिसने सनकादिक ऋषियों भर नारदसुनि 
को सुख दिया। [ “डान्दोग्यः सें सनस्कुमार और नारद का संचाद ] 
याप्षवल्क्य भौर जनक के संबादों में यही रस यह रहए है । 

दत्तात्रेय ने इसी रस का आस्वादन किया था | यवशिष्ट और राम ने 
ने योगवाशि्ट में इसी का बखान किया है । कृष्ण ने ऊधो को श्रीमगद- 


तीसरा अध्याय ।. २१४६ 


भागचत्‌ में यही परस तत्व सममाया था, इसी बात को देह धारण फरते 
हुए भी चिदेह कहाकर जनक ने दृढ़ किया था ॥+ 

गुलाल वो दढृता पूर्वक घोषणा करते हैं कि “निगुण म्रत वेदांत ही 
है। संत लोग इसी ब्रह्मरूप अ्रध्यात्म'का महण करते हैं; जहाँ दुविधा 
का भाव न रहे वही अघ्यास्म या चेदांत मत है। जो निगुण मत 
को इसके [अतिरिक्त कुछ और बतावें, उसे सदुगुद का मत श' आता 
ही नहीं ।& 

संत सम्प्रदाय में आकर अगर चेदांत सें कुछ अंतर पद गया है तो 
चह इतना ही कि कही-कद्दी सूफी काव्य के प्रभाव के कारण उत्तियों सें 
याहर से भौतिक प्रेम के गहरे रंग में रेंग गई हैं। प्रेम की भाचना 
से उपनिषद्‌ भी सर्वथा अदुते नहीं हैं । परन्तु उपनिषदों की उकियों में 
उसका चह घना रूप नहीं है जिसके कारण निर्गंणियों को परमए्मा बिल्कुल 
पति के रूप में दिखाई देता है । उपनिपदों सें भी एकाथ ऐसी उक्तिरयाँ 
हैं जिनसें परमात्मा और आत्मा का सम्बंध पति-परनो फे सम्बंध के 





नै तत्वमसी इनके उपदेसाई उपनिपद कहै सँदेसा॥ 
ईं निसचय इनके बड़ भारी । वाहिक वरण करे अधिकारी ॥। 
परम तत्त का निज्र परमाना | सनकादिक नारद सुप माना ॥ 
जागवलिक और जनक संबादा । दत्ताश्रेय वहे रस-स्वादा ॥॥ 
यह राम वसिष्ठ मिल गाई। वह कृष्ण ऊधो समझकाई ॥ 
वह वातक जो जनक दूढ़ाई। देह धरे बीदेह कहाई ॥ 
--वीजक, रमेनी ८५। 
& निरगुन मन सोई वेद को श्रंता | ब्रह्म सरूप भ्रध्यातम संता । 
जहेंवा दुविधा भाव न कोई। श्रध्यातम वेदांत मत सोई। 
यहि सिवाय कोइ झौर बतावे' | ताको सतगुझ मन नहिं आये । 
“मे? बा०, पृ० २१४ 
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द्वारा भ्भिव्यक्त किया गया है, परंतु इन उफ़ियों को देखने से पता चलेगा 
कि उनमें दास्पत्य-संबंध पर उतना जोर नहीं “दिया गया है, जितना 
श्रानंदाजुभूति पर | साथ ही यह संग्रंध उनमें रूपक के रूप से रहता है, 
तथ्य के रूप में नहीं। परमात्मा के साय सूकियों का शोर उन्हीं के 
समान संतों का, दास्पत्य-संबंध तथ्य के रुप में निरुूपित किया जाता 
हैं। श्रपने विचारों के चाहरी आवरण के संबंध सें सृक्तियों से कुछ 
प्रभावित होने पर भी डपनियदों की झरतरिक भावना फी हन संतों ने 
पूर्ण उप से रा की है 


भेरा यह असिमाय नहीं कि इन निरत्तर साधु-संतों ने पोधियाँ लेकर 
उपसनिपदों का अध्ययन किया था। परंतु इसमें संदेह नहीं कि उपनिषदों 
के सिद्धांतों और उपदेशों से सवेथा परिचित थे । जान पढ़ता है कि मध्य- 
युग के प्राचायों के कारण सारा धार्मिक वातावरण चेदांत से झोत ओतठ 
हो गया था, जसा कि धाज भी है । इसी वातावरण में अ्रवाध साँस 
लेने के कारण वष्द इन अपढ़ साधु-सततों के अस्तित्व का अमिन्न अंग सा 
हो गया । यह वात तो निस्संदेह स्वीकार कर ली जा सकती है कि कबीर 
को उपनिपदों के सिद्धांतों का ज्ञान स्वयं अपने गुरु रासानंद के सुख से 
प्राप्त हुआ और कबीर के शिष्य-प्रशिष्यों में होता हुआ वह झागे फैला । 
पिछले पुक्त स्तंभ में निग॒ए संत्रों में तीन सिद्धांतिक घाराशों का उश्लेश्व 
किया गया है। किंतु यह वात संतों पर पढ़े हुए उपनिषदी प्रभाव को 
घसिद्ध करने के लिए उपस्थित नहों की जर सकती क्योंकि स्वयं उपनिपदों 
सें मतभेद के लिए पर्याप्त स्थान है । इसी से चेदांत के ही छेत्र में कई 


संत चल पढ़े हैं, जिनमें से तीन के आधार पर मैंने संत मत की हन तीन 
घाराझों का नामकरण किया है | 


इस बात का उल्लेख पीछे हो चुका है क्रि यद्यपि श्रारस्म में- निरंजन, 
परम्रक्ष परमात्सा का ही पर्योय समस्या जाता था फिर भी श्ासे चज्ञकर 
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परमात्मा उससे ऊपर सममका जाने लगा और चह 

६. निरंजन कालपुरुष कहाने लगा | निगण, अच्चर आदि नाम भी 
फालपुरुष द्वी के समझे जाने जगें। फवीर-पंथ की 

पौराणिक दुंतकथाओों में यह चात पूर्ण रूप से पाई जाती है| हाँ, इस 
बात का ध्यान रखना चाहिए कि कबोर-पंथ की ये बातें कबीर की 
शिक्षाओं से विक्रसित होने पर भी उनके अनुकूज न थीं | इन कब्रीर-पंथी 
कथानकों में निरंजन परम पुरुष के [ अलुरागसागर के शजुसार 
सोलह श्र प्लानसागर के प्रझुसार पांच ] पुत्रों में से एक था। इसने 
चालबाजी से अपने पिता से सातों द्वीपों की ठकुराई और अ्रष्टांगी भवानी 
भी ठग ली । आदि माया अ्रप्रवा झ्राथा पर वह इतना मोहित हुश्रा 
कि वह उसे निगल गया । श्रादि माया उसका पेट फादकर बाहर निकल 
आई | उसके बाहर झाने पर निरंजन ने उससे अपना प्रेम प्रगट किया 
और दोनों के संयोग से ब्रह्मा, विष्णु, महेश ये त्रिदेव पद हुए भर 
संसार चलना । उनके पेदा होने के पहले ही निरंजन ने अर्श्य होने की 
प्रतिज्ञा की थी | श्रह्मा-चिप्ण-महेश भी उसकी खोज न कर सके । खोज 
से लीटकर ब्रह्मा ने कूठ ही कह दिया कि मुझे पिता के दर्शन हो गये। 
इसलिये श्राद्या ने शाप दिया कि पूजा में तुम्हारा भाग न रहेगा और 
तुम्हारी संतति ब्राह्मण लोग पाखंडी होंगे । विप्णु जो खोज करते-करते 
पाताल लोक की शझगिनि से कुजल कर काला हो गया था सबसे पूज्य 
बना दिया गया क्योंकि उसने अपनी अ्रसफलता स्पष्ट स्वीकार की भर 
महादेव ने इस संबंध में सोन धारण किया भोर महायोगी बना दिये 
गये । इन्हीं ब्रिदेव के हरा निरंजन जगत्‌ के ऊपर शासन करता है ओर 
सथको धोखे सें डाले रहता हैं। यहाँ तक कि परम पुरुष ने अपने पुत्र 
जिस क्षानी ( कबीर ) को जीचों को इसके चंगुल से बचाने के लिप 
नियुक्त किया था, उसने भी धोखे सें आकर निरंजन से यह प्रतिज्ञा कर 
दी कि मैं सत्य, त्रेता ओर ह्वापर युग में तुम्हारे काम में विशेष बाधा 
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न डालूँगा। यहो कारण है कि सत्ययुग सें सत्य सुकृत नामघारो 
कवीर ने फेचज राजा धोंघल आर सपरिवार ग्वालिनि खेमलिरी को तथा 
्रेठा में मुनीन्द्र नाम धर कर केवल भाट विचित्र, हलुमान जपमण 'भोर 
मन्दोदरी को त्था करुणामय नाम धारण कर हापर में गढ़ गिरनार 
की रानी इंदुसती झौर उसकी प्रार्थना पर उसके पति को काल ( निरंजन ) 
के जाल सें पढने से बचाया | यही नहीं कलियुग सें भी उसने घोखें 0 
कग्ीर साहय से नाम-मंत्र का रहस्य ले लिया झौर नाना अंथों का निर्माण 
कर, नाम देने के बहाने से दुनिया को अपने जाल सें वॉघने जगा ! 
कुछ अन्य संत भी इसी प्रकार निरंजन को परम पुरुष से श्रजग, 
उससे नीचा पद वाला धोखेबाज पुरुष समम्धते हैं। शिवनाराययाजी 
का कथन है कि शब्द से निरंकार ( निरंजन ) का जन्म हुआ जिसने 
बक्षांड और जोचों की रचना की और उन्हें मोह को फॉस से बाधा ॥8 
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& श्रापुददि आप शब्द चहूँ श्रोरा, शब्द बीज भनियारा हो । 
तेहिते निरंकार भौ तेही, तव भौ घरति अकाशा हो | 
तव भो जीव सकल ब्रह्मण्डा, करत झवर की श्राणा हो। 
करम काम ई मरम लगाई, अवर अवर विसवासा हो ! 
देखत निरंकाल मो व्याघा, लखत मोह के फांसा हो । 
जेंहि पावत ते सब बक्ावत, का मूली देखत तमाशा हो । 
सिवनारायण आप देखू चलु, जहाँ श्रापन धर वासा हो । 
“संत-विलास, हस्तलेख । 
बुलसी तीव लोक का नाइक, सबका लूटे माल । 
सतगुर चरन शरण जो झावै, सो-जिव देत निकाल! 
--वेंद नेत कर ताहि ब्रह्म कर फकहत यबखाना। 
भरे हाँ रे तुलसी, संत मता कछ भोर भोर कछ संत्तन जाना । 
*-“गावत वेद निसेद जो नेति, कहतत न जाने, निरंजन नाऊे। 
शब्दावली, रय, पृ० ४-४६ | 
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तुलसो साहब के श्रनुसार तोन लोक कप स्वासी निरंजन सारे जगत 
फा साल (€ अ्रध्यात्मिक महत्व ) लूट लेता है | घेद इसी को ब्रह्म कद्द 
कर पुकारते हैँ श्यौर इसी का नेति-नेति कह फर वर्णन करते हैं । किंतु 
संत जोग इससे बहुत आगे पहुँचते हैं। उनका मत ही मिन्न है [+ 

शिवदयाल के चाह्मार्थवाद के अनुसार भी काल निरंजन परम-पुरुप- 
रूप सिंधु की एक वृंद है । बह साया के संयोग से पाँच तत्व ओर तीन 
थुणों के द्वारा सुष्टि की रचना करता है, उसका स्थान सातवें कमल सें हे | 
सारे जगत्‌ के लोग इसी बूंद ( अंश ) को सिंथु ( परम पुरुष ) समझते 
हूं भर ठगे जाते हैं। केवल संत ही सत्य लोक में नित्य पआानंद 
मनाते हैं ।& 


नी ओअञं शब्द काल को जानो । झुन में शब्द पुरुष पहिचानो। 
तीन लोक निर्भुन का घाठा। उन सब रोकि जोच की वादा ॥ 
, पएररत्तसागर, पृ० १५१। 
& फुफरद बुंद हमारी श्राई | दूसर माया श्रान मिलाई। 
पाँचतत्त तीनों गुन मिले। यह दस श्रापस में रले ॥! 
रल मिल कर एन रचता कीनी । तीन लोक श्रो चारों खानी । 
वेदांती श्रव किया. विचार | नौ फो छाॉट लिया दस सार ॥ 
दसवों वही बूंद मम अंस । छाँट ताहि लीन्हीं होय हंस । 
“सार चचन, भाग ३६, पु० ७प-७६ | 
जितने मत है जग के माही । इसो बूंद को सिंध बताहीं ॥ 
वही, पृ० ७७ । 
कमल सातवें काल बसेरा । जोत निरंजन का वह डेरा। 
बही, पृ०, २३६९६ । 
संत दिवाली नित करें, सत्त लोक के माहि। 
ओर मते सत्र काल के, यों ही फाल उड़ाहि ॥ वही पृ० ३७१ । 





घ 


हिन्द के ( गन 
१६४ दी काव्य में निगुग संप्रदाय 


समिरजन को काल पुरुष णप्मा पट पहल गीया के अनुझृुज जान 
पदेगा । कृष्ण फापने झापओो “प्ालो5म्मि" कटते ृ ॥+ परन्तु उनका अपन 
श्रापको 'झाजा कदने झा प्रभिप्राय निरतिशय परवर्म पद से नीच 
गिराना नहीं है। क्योंकि तर्दा उन्दोंनि श्रफ्ने ग्रापफों काल! कद हैं 
चहीं झार और शार दोनों से परे भी बतलाया है ॥५: कृष्ण काल अर 
अवरानीत दोनों एक साथ ४ ॥ 

कयी। भादि पहले संतों ने 'निरंजन! से गीता ही फा सा 'शर्य लिया 
है। किंतु प्रागे श्रानेवाले संतों ने अपने आप्ो नरंग्न शथया निरंजनी 
सम्प्रदाय से ऊँचा घढ्ा हुआ सिद्ध यरने के अभिप्राय से निरंजन को 
उस ऊँचे पद से नीचे ढकेल दिया, यद्यपि चस्तुतन निरंजनी सम्प्रदाय 
श्र कबोर के तारिबक सिद्धांतों में कोई विशेष खंतर नहीं दिगाई देता । 
ऐसे ही कारणों से फ्वीर-पंध पी किसी एक शारश ने निगुश-पंथ की 
द्वादश शाखाणों फी कालकूत बताया हैं ।$ इस शारा फे अमुसार 
निरजन ने कपीर से नाम-मंत्र घोरे से ले लिया था| शरीर प्रय द्वादरा 
पंथ योजकर दीएा देता हुआ जोशों को तारने फे चद्ाने से झपने 'र्ढे 
में से जा है । रहा इस प्रकार कबीर पथ स्पय फोर की शिक्षायों के 
विरुद्ध जा रहा था यह औरों से धागे वढ़े जत्ताने की प्रदृत्ति का शिव- 
दयाल सें भी घ्रमाव नहीं एँ । 

इससें संदेह नहीं कि निगुण संत सम्प्रदाय पर रामानन्द का यहुद 
यहा ऋण हं। फिर भी रासानन्दर तथा श्रन्य घेदान्तियों से इन निगणी 





ना कालोी5 सम लोकक्षयजृत्यवृद्धों लोकान्ममाहतुमिह प्रवृत्तः । 


गीता, ११-३२ । 
» यस्मात्क्षरमत्तीतोब्हमक्ष रादपि चोत्तमः | 


भ्रतो5स्मि लोके बेदेच प्रथित: पुर रोत्तम: | 
गीता, १५-६८ । 


तोसरा अध्याय ५६५ 


संतों का कुछ सतसेद भी जान परुता है। यदि 
१०, अवतार बाद ज्ञाज-कज् के रामानन्दी सम्प्रदाय के सिद्धांतों को 
रामानन्द जी के साथ जोड़ सकते हैं त्तो निस्संदेह 
अपने अद्वेती सद्‌ वाद के साथ-साथ ये प्रवतार बाद के माननेवाले भी 
श्रे। उनके किए दाशरभि राम साज्षात्‌ परवह्ा के अयतार हैं। परन्तु 
पैगम्बर हो या अवतार, दोनों में से कोई भी कबीर प्रादि संतों को झा 
नहीं । कबीर ने रामानन्द से 'राम? मन्त्र जिया तो सही, किंतु उस 'राम? 
शब्द से उन्होंने दूसरा अर्थ लिया। उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कद्दा हं, 
“दुनिया दशरथ के पुत्र को 'रास” कहती है, परन्तु राम फा मम कुछ आर 
ही हैं ।?& “राम” शब्द से निगंणियों का अ्रभिप्नाय विष्णु के ग्रचतार-विशेष 
से नहीं है जिसे हिन्दू मानते हैं गौर जिसका तुलसीदास जी ने अपनी 
शमर चाणी से यशोगान किया हं अत्युत परब्रह्म राम से । डनके मत में 
परव्रद्म किसी मनुप्य-विशेष के रूप सें एथ्वी पर नहीं उतरता। राम 
शब्द के अंतर्गत वे भी बहुत सूच्म सगुण भावना का प्रस्तित्व मानते हैं, 
किंतु चह निर्गंण ब्रह्म तक पहुँचने फे लिए. सीढ़ी मात्र का काम देताई , 
जिसका स्पष्टीकरण आगे किया जायगा। 
झवत्तारचाद के वे बिल्कुल चिरोधी थे | सब पूजा-शर्चा जिसका 
सम्पंध दृश्य पदार्थों से है, उनकी विचारधारा के प्रतिकूल पद॒ती हैं । यदि 
रक्त-मांस के भोतिक शरीर फा चिचार किया जाय तो उनके मताजुसार 
कोई भी परमात्मा नहीं--दाशर्राथ रप्म भी नहीं, किंतु शरोर को छोड़- 
कर यदि आत्मा की ओर दृष्टि डाज्ञी ज्ञाय तो सभी पखलद्या हैं कोई भी 
इसका अपवाद नहीं, राम का शत्रु राजस-राज राचण सी नहीं | अतएच 
उनकी दृष्टि में किसी भी मलुप्य को परमात्मा मानना ठीक नहीं । राम 


& दसरथ सुत तिहुं लोक बखाना । 
राम नाम का भरम है झाना ॥ 
-वबीजक, सबद १०६॥। 


१६६ हिन्दी काव्य में निर्गुण संप्रदाय 


गादि दुशावतारों फो भी परमात्मा के श्रयतार मानने फे लिए उनकी 
दृष्टि में कोई उचित फारण नहीं ए] पन्‍्म मरण से श्यस्थ्ट परम फी 
सलुष्य रूप में प्यतरित शोकर दन्‍्म-मरण में पढ़ने की फर्पना करना 
सर्क झौर शान का सर्वया पिरोध करना है । 

फयीर ने रपट शब्दों में बहा है कि घद्चा, राम गौर रृप्ण श्यादि 
ध्वतारों पे; एप सें श्रवतरित छुआ ही नहीं | उन्हीं फे शब्दों में-- 

ना जगरथि घरि घौनरि धावा। दा-जल्ंका मा राव सतावा ॥ 

ठेवे फूप ने श्रीनरि झावा। ना जसवेर ले गोद सिलाया ॥ 

ना बालन के संग फिस्या। गोबरघन से सन कर सरिया 

बावन होयथ नहीं वि छतिया । घरनी देद ले न उघरिसा ॥& 

गण्डक, सालिगराम न कोला । मछ कद ते जलहि न डोला ॥ 

वदरी वेसि >घ्यान नहि लावा | परसराम हैँ रतरी न सेंतावा ॥ 

द्वाशामती सरीर न छाटा | जगरनाथ छे प्यंड दे गाड़ा ॥< 

अन्य संतों ने भी इसी अफार स्पष्ट शब्दों में श्रवतारयाद को अ- 
स्वीकार जिया हैं । दादू के शिप्य रजब ने फष्टा-- “राम और परशुराम 
दोनों एक दी समय में हुए । दोनों श्रापस में एक दूसरे के हँपी थे। 
किये किसको कर्चा कहें। दृत्तात्नेय, गोरपनाथ, इनुमान घर प्रहदाद ' 
ने न शास्त्र पढ़े, न शिक्षा पाई, फिर भी उन्हें सिद्ध शरीर प्राप्त हैं, थे 
अमर हो गये हैं, किंतु कृष्ण [ व्याध के ] पक ही बाण से मर 
गये |”+ रज्ब के गुरुभाई चपना कहते हैं कि इस प्रफार के स्थामी श्ौर 

#& यशादा ८ मत्स्यावतार में » नारायण रूप में ॥ 

“ क० ग्रन्थ, पृ० २४२-६। 

+ परक्षु राम झ्लो रामचन्द भये सु एके बार 

तौ रज्यब हूँ द्वंपि करि को कहिए करतार 

सर्वागी ४२, २६ ( साखी ) 


- तीसरा अश्रध्याय १६७ 


सेवक सें किसी प्रकार का तात्विक भेद नहीं है । दोतों के कृत्रिम शरीर 
हैं। दोनों योनि के संकट में पढ़ते हैं। दोनों सें केवल मात्रा का भेद है । 
एंक चींटी के समान निर्बल्न है तो दूसरा दाथी के समान शक्तिशाली ८ 
दादू के अनुसार रास और हृप्ण दोनों माया के श्रंतर्गंत हैं |+ गुलाल 
ने कद्दा कि अन्य जीवधारियों की ही भांति अवतारों को भी मोक्ष तभी 
प्राप्त हो सकता हैं, जब वे परमात्मा की भक्ति करें ।- पलट के अनुसार 
चीवीसों अवतार काल के वश में हैं । रास, परशुराम और कृष्ण को भी 
मरना पढ़ा। _. छुलसी साहब ने तुलसीदास जी की निम्नलिखित 

देत्त गोरख हग्गवंत प्रहलाद । सास्त्री पढिए न सुनिए बाद ।। 

( पाठ-साध ? ) ॥॥ 

मारे मरे न सिद्ध सरीरं | कृष्ण काल बस एकहि तीर ॥। 

-+वही ४४,श्रंतिम साखी ॥ 

» ठांकुर चाकर की बिर्तेम काया । जोत्ती संकट दोन्यों झ्राया ॥ 
एक कुंजर एक कीड़ी कीन्हा | एकहि शक्ति घणोरी दीना ॥ 
ना सौ बूढ़ा ना सो वाला | चपना का ठाकुर राम निराला | 

-“वही, ४२, ८ ( पद ) 
' | माया बैठी राम हूँ ताकूं लखे नकौीदइ। 
'सब जग माने सत्त करि, बड़ो अचम्भी मोहि ॥१४४ 
माया बैठी राम हू, कह में ही मोहन राय । 
ब्रह्मा विष्णु महेस लॉ जोनी शआ्रारव॑ जाइ ॥| १४३ 
ह >-वानी, $ मे, पु० १२६९ 
- सुर, नर, नाग मानुप, झभोतार, विनु हरि भजन न पावे पार ॥ 
। -म० बा* पृ० २२६९ ॥ 
- दस चोदह भ्ौतार काल के बसि में होई 
पलदू भ्रागें मरि रहो श्राखिर भरना मूल । 
राम कृष्ण परसराम ने मरना किया कवूल । बानी, १ म,१४,११७। 


# 5 ० ्ज लए है 
बन हिन्दी काव्य में निगुंण से प्रदाय 


चौपाई फो सामिग्राथ दृष्टि से उद्शत क्या है, जिसमें रास को भी मानना 
पद़ा है कि बिधाता फे लेख को कोई नहीं मिटा समता--- 

हैँसि दोले रघवंश कुमारा । विधि का लिया का मेटन हारा ॥८ 

कर्म प्रयान विदव रचि राया | णो जस करे सो तस फल चारण ॥॥ 

नानक ने भो इसी श्रभिप्राथ झा एक पद कदा हद जो थादि प्रन्य में 
तो नहीं है पर 'मेमालिफ! के ग्ंथ में शनुवादित ऐं-- “राम ने लप्मण 
ओर सीता के लिए विलाप किया। उन्हें हनुमान से सहायता लेनी 
पदी । मूर्ख रायण नहीं जानता था कि मेरो झत्यु का कारण राम नहीं, 
परमात्मा हैं। हे नानफ परसार्मा स्वेतन्त्र हैं पर राम'साग्य के लेख को 
नहीं मिटा सके ।”& सतयुग, चेता और दापर जिन्हें हिंदू कलियुग से 
बहुत घच्छा सममने हें, तुलसी साहय को घुरे जगते हैं, क्योंकि उनमें 
अवतारों की ग्रधिकता हुईं जिन्होंने मारकूट करना सिखाया, परमपद की 
राह नहीं दिखाईे ।+ 

पिछले संतों की पर-प्रश्त्ति भी श्रवतारों फे विरूद्द पदती है | छुलसी 
साहय के अनुसार दस झवतार परमात्मा के नहीं, काज के हैं । जो 
जगत्‌ को अ्रम में डालता है और पकद कर खाता रहता है ॥>८ जसा 





«+  रत्नसागर, पृ० १०, “रामचरितमानस 
& मेकोलिफ--- सिख स्लीजन” १ म पृ० ३८२ । 
के हापर ब्रेता का यह केखा | ये यूग में ग्ौतार विद्येपा ॥ 
मारि निश्ताचर जन के माही | यह लीला उनने दरसाई।। 
जीव जेहि घर से चलि आया। वहि घर राह नहों दरसाया ॥॥ 
मारकूट संग्राम चुनाया। झातम हति जिव मारन गाया ॥ 
न रत्सागर”?, पृ० १२२ | 
> दस अवतार काल के जाना। जामे सारा जगत सभुलाना ॥। 
“घट रामायण”, पु० २८० । 


तीसरा अध्याय १६६ 


निरंजन शीषक स्तंभ सें दिखलाया जा चुका है । शिवदयालजी शोर शिव- 
नारायण जी दोनों इस सम्बन्ध में तुलसीसाहब से सहमत हैं । 
अयतारों को साया फे अंतर्गत मानना सेद्धांतिक दृष्टि से अग्राह्य 
नहीं | इंश्वर, ब्रिदेव, अवतार सोपाधिक होने के कारण सब साया के 
ही अंतर्गत हैं । चिदेव को नानक आदि संतों ने स्पष्ट शब्दों से भी माया 
का पुत्र कहा है ।> निरुपाधिक बहा इन सब से परे हे । परन्तु इससे 
इन सबके चास्तविक महत्व में कोई कमी नहीं आ्रातो । जिस अ्रभिप्राय 
से उनकी उद्भावना हुई हे, उसकी और भी एकाथ संत की दृष्टि गई 
है | शुलाव के शिप्य भीखा के शब्दों में ऐसे लोग बहुत कम हैं. जिन्हें 
राम-कृप्ण श्रादि अवतारों का रहस्य ज्ञात हें । केवज्त बरद्म तो पुक ही 
है किंतु उपासना की दृष्टि से भिन्न-भिन्न देवता अस्तित्व में आये हैं < 
जगजीवनदास का कहना है, “राम ने अवतार लेकर भक्तों का काम 
सेवारा और उनके लिए ढुःख उठाया ।”-- परन्तु अबतारों के प्रति यह 
सामंजस्य-दृष्टि सब संतों में नहीं मिलती । 
काल कराल कृष्ण श्रवतारी, सव जग को घरि खाबे । 
-- शब्दावली”, पु० १२० । 
मई एका माई जुगत वियाई तिन घचेले परवाण ॥ 
इक संसारी इक भंडारी इक लाये दीवाण ॥--जपजी 
प्रक्षम बुक्ष इक पेड़ हैं निरंजन ताकी डार ।--- 
भिदेवा साखा भये पात भया संसार ॥--कवीर वचनावली 
पृ० ३ 
+ राम कृष्ण अश्रवतार का विरला पावे भेव | 
भीखा केवल एक ब्रह्म हैं, मेद उपासन देव ॥--म० ब० पु० ८८ 
-+- देहीं घरि घरि नाच्यथौ राम । 
भक्‍तन केर सेंवारयों काम ॥--बज़ी, भाग २, पृ० ६६, ५। 


हम श >> 
१७० हिन्दी काव्य में तिगुण संप्रदाय 


पलट ने सयसे घटा भक्त यो, उसके याद नाम को और उसके वाद 
दस घपतारों को सानकर अवतार बान- वास्तविऊ मदस्व स्वीकार किया 
६। क्योंकि साधना दृष्टि से हढा गया है, ( प्रार इस कथन से अवतार 
बाग स्थान शर्म के श्रनंतर घ्याठा है ) निगेण सगुण नाम संत । 
कद संतों में तो अ्रवयार-विरोध यों सक थद्रा कि राम शब्द से 
उनको चिट हो गडे। घोर यर्टो तक देखा थाता है कि राम कबीर श्ादि 
पुराने संतों दी चचतावल्ली में से राम शब्द दृदाऊर नाम! शब्द उसके 
स्थान पर रपा गया। स्वयं कब्ीर-पंय में यह विश्वास चला शा रद्दा है कि 
कबीर ने सन्‍्य नाप का प्रचार फ्रिया | राम नाम का नदीं | परन्तु श्रसल 
बात यह है कि जिस सत्य नास का क्यीर ने पश्चार क्या घह राम नाम 
ही है । गुज्ञाज ने कबीर फे मत फो 'राम-भत?! कहा है ।& कबीर फे 
कुछ अजुयायी, जो विशेषतया शयोच्या में रूते हैं, अपने को राम-कवीर! 
फहते हैं । फिर भी नतिगुणी संतों का श्रवतार-विरोध राम शब्द के 
वहिप्फार का कारण बना हे । 
अवत्तार-विरोध का एक अधघान कारण यह भी हो सकता है कि 
उसके द्वारा नर-पूजा का विधान हो जाने फे कारण धर्म में पा्खंठ की 
घुसने का भार्ग मिल जाता है। परंतु इसका कारण झअवतार-वाद के 
मूज अभिप्राय को श्रच्छी तरह से न समझ सकक्‍ना है। श्रवतार-पद 
काईट ऐसा अधिकार नहीं जो कसी व्यक्ति को हसी जीवन सें ग्राप्त हो 
जाय। चह तो एक अत्यंत पू्ता तथा महत्वन्युक्त जीवन को बिताने 
फे पीछे अयासचित रूप से मिजलनेवाजा पुरस्फार मात्र है जो उन्हीं को 
मिल सकता है जिन्होंने सदेव सत्‌ का पछ लेकर असत्‌ के साथ घोर 
.. के सब मे बड़ हैं संत, तव नाम हैँ। ््३््३३पप्ः 
तिसरे दस प्रोतार तिन्‍्हे परनाम है--वानी, माग ३ पूृ० ७५, ७ 
& कबिरा राम-मत सो लही । हिंदू तुरक सवकी कही ॥। 
“म० वाह, पृ० ३ए१४। 


दूसरा अध्याय श्र 


युद्ध करने से अपना संपूर्ण जीवन बिताया है, जिन्होंने किसी हैश्वरीय 
खंदेश को अपने जीवन सें कार्य रूप सें परिणत किया है। चह ऐसे 
आदर्श जीघन के प्रति समस्त जाति की हार्दिक ऋद्धा और प्रेम की अं्जाज 
है। कौन व्यक्ति इस पद के उपयुक्त है, जातीय मस्तिष्क इस बात का 
निर्णय तब तक नहीं कर सकता जब तक घह व्यक्ति स्वयं दस संसार सें 
विद्यमान हैं। श्रद्धा की यह अंजलि किसी व्यक्ति चिशेव को नहीं वढ्कि 
उसकी स्थूति को अर्पित की जाती ह। अतएव पअपत्तार-पद को घह 
झपने स्वार्थ के लिए प्रयुक्त नहीं कर सकता | 

यह भी बात नहीं कि सूच्रमम अचतारबाद सें बहा अथवा परमात्मा 
का सचमुच रक्त-मांस के मजुष्य के रूप सें उतरना माना जाता हो । असल 
में निवल मजुष्य परमास्मा के हाथों को अपने बीच सें काम करता हुआ 
देखना चाहत है। इससे उसको अ्रप्रतिकार्थ रद्ा की आए्श होती हैं। 
स्वयं मनुष्यों के बीच सें परमास्मा की अनु पस्थिति की कदपना से सजुध्य को 
सुरक्षितता की भावना और हार्दिक तृप्ति होती है। शवएव मलुप्य अपने 
हृदय की तृप्ति ओर हस आशा के आधार की रक्षा के अ्र्थ सत्‌ की रक्त 
हैँ किये गये महत्व के कार्यो में सदेव परमास्सा का हाथ देखता झाता 
हे । झतएव अवतार चास्तविक स्थूल रूप सें नहीं, बल्कि सूचम रहस्य रूप 
में अ्रवतार हैं । परंतु पीछे जब इस रहस्यमय भावना का त्याग हो गया 
और अवतार चास्तिविक स्थूल भर्थ में अवतार समझे जाने लगे और यह 
भाना जाने क्षण कि परमात्सा शरीर धारण कर विशेष रूप से इन्हीं झ्च- 
तारों के रूप सें अ्रवतरित हुआ हे ' तो अवतारबाद का चह मूल तास्विक 
अथ नष्ट हो गया जो समस्त मानवजाति के सामने महत्व का भ्रभिनव 
सार्ग खोले हुए था और उसके विरोध के लिए जगद्द निकल झडढे । जो 
जोग ईसा फो शारीरिक श्र्थ सें इश्वर का पुत्र मानते हैं. उनके हाथों 
ड्ेश्वर के पुन्नत्व की सी ऐसी दी दुर्गति हुई है । किंतु मूल अर्थ सें अच- 
त्तारवाद और हेश्वर की पुत्रता दोनों सिद्धांत निर्तांत उपयोगो हैं । 


श्ज्र हिंदी काव्य में निर्गण संप्रदाय 


छववारबाद के इस सूल सौंदर्य फे सामने उसका खंडन करनेवाले 
थे निगेणी संत भी छता के साथ खटे नहीं रह पाये एँ। मक्तों को 
सूष्म सामीप्य-सुस के क्ाभ को थाशा देनेवाले सुकृतियों पर दया की 
चर्षा दरनवाले आर पापी शत्याचारियों पर नाशझा का बम्र-निर्तेप करनवाल 
अचतार उनकी श्रध्यंत मनोमो.्क जान पदे। थस्तुतः स्वयं कबीर 
शोर प्रन्‍्य कई संत इसी कारण अचतारों से यहुत ध्याकृष्ट हुए हं। 
दर्याधन के राजप्रासाद फे राणसी प्यंजनों शार बिलास की सामग्रियों 
फो छोदकर बिदुर की सतोपदी में मिलनेवाले स्खे-्सखे भोजन में सुख 
सानना कब्चीर फो चिशेप रूप से प्राक्पषफ जान पदा ॥७ उन्होंने नर- 
सठावतार का सी खूब यशोगान किया 8, जिसने बालक मकत अहछाद 
को पघपने शत्याचारी पिता ह्दिरएण्यकश्यप फे ध्याचारों से घचाया ।+- 
दानू ने गोपियों के साथ नाना श्रकार से क्रीद्ा करनेबाले कृष्ण फी 
स्तुति की ६ ॥%< चरनदासियों के जिए कृष्ण समस्त स्ष्टि फा मूल फारण 
है। सतनामी सम्प्रदाय के पुनख्दार कर्ता जगजीचनदास के अनुयायी 
चबाराद झोर घाचन अवतारों की भक्ति करते बयाये गये हैं, यद्यपि उनके 





& राजन कौन तुमारे पाव | 
ऐसो भाव विदुर को देशयो, वहु गरीब मोहि भावी... 
( दुयो घन ) हल्ती देलि भरम ते मूला हरि भगवान न जाना । 
++>क« ग्र०*, पृ० ३१८, १७६९॥ 
न महापुरुप देवाधिदेव नरसिह प्रगट कियो भगति झंव ! 
कहूँ कबीर कोइ लहे न पार। प्रहलाद उद्यारधो श्रनेक बार !। 
+चही, पू० २१४॥। 
> मुख बोलि स्वामी प्ंतरजामी, तेरा सवद सुहावे रामजी । 
धनु चरावन वेनू बजावन, दर्स दिखावन कामिनी । 
बिरह उपावन, तपत बुरावन, भंगि लगावन भामिनी ॥ 


के 


दूसरा अध्याय १७३ 


अनुयायियों की इस प्रथा के लिए जगजीवनदास की बानी सें कोई झाधघार 
नहीं | जगजीवनदास का शिष्य दूल्ननदास तो श्रवतारों का ही नहीं 
इलनुमान, देवी, गंगा श्रादि का भी भक्त था| 

यह नहों, निर्गुणियों ने एक प्रकार से साधुओं के विशेष कर गुरुओं 
के महत्व को बढ़ाने के लिए भी अवतारवाद का उपयोग किया है। साधु 
ओर गुरु पथ्वी पर साक्षात्‌ परमात्मा साने गये हैं। कभी-कभी तो गुरू 
परमात्मा से भी बढ़ा माना जाता है। इस प्रकार अ्रवतारों के सबंध सें 
यह झाक्षेप कि उससे नर-पूजा के ज्लिए जगह निकल पाती है, साधु- 
पूजा और गुरु-पूजा के संबंध सें ओर अधिक उपयुक्त ठहरता है। क्योंकि 
साधुओं और गुरुओ्ों को तो वह सम्मान जो अववारों को झत्यु के उपरोत 
मिलता है, इसी जीवन में मित्र जाता है। इस जिए उनके द्वारा उसके 
हुरुपयोग की अधिक संभावना है । यद्द दूसरी बात है कि सच्चे साधु- 
संत इस पद्‌ का दुरुपयोग नहीं कर सकते । परन्तु जन-समुदाय तो 
सच्चे और भूठे संत की पहचान सें हमेशा गज्नती करता ही रहेगा। 
बना हुआ साधु साज्यत्‌ परमात्मा की तरह पघुजता हुआ समाज का घोर 
झकर्याण कर सकता है । जब तक तो गुरुआई का आध्यात्मिक अजुभूति' 
से संबंध रहता है, संभवत; उसका उतना दुरुपयोग न हो पर जब पीढ़ी से 
पीढ़ी अथवा शिष्य-परंपरा सें वह चलने लगती है तब निश्चय ही गुरुषों 
मेँ उससे अनुचित ज्ञाम उठाने की प्रवृत्ति जाग उठती है क्योंकि आध्या- 
त्मिक अनुभूति की परंपरा अपने आँचल में बाँध नहीं ले झ्रा सकती ! 

कुछ कवीरपंथी रचनाओं के आधार पर कुछ जोगों का यह भी 
विचार हैं कि चे पेगंवर अथवा अचतार छोने का दावा करते थे । परल्तु 


संग खिलावन, रास वन्ावन, गोपी भावन, भूधरा। 
दादू तारण, दुर्ते निवारण, संत सुधारण राम जी ॥ 
--वानी, २, पूृ० २८१ 


| 


घर 


१७2 डिन्दो काज्य से निमुस्य संप्रदाय 
पद बात गलत ह। बह श्ययर पर्दा पे रे के पर्ध में थपने शाप को 
परगास्मा नहीं फदने थे बहक उस हब में छिसरे सभी परमात्मा है । 
उसमे साभ शा्दों में स्ट। है दम रस्य समय रे: बगुरूरों फो देसने फे 
लिए ( साम्मान्प्र लोगां से ब्वोए नगर में ) साया था तु तर में पढ़ 
गया धनु परमामा ।.. नोगों ने < भर शो समस्दने में गलवी की। 
डैसका कारक यल £ 9, कदर सो खाड़ी परमाग्मिक्ता दी प्रनुभूति 
यो नई थी पर गन्प ओम हे नदी । परन्तु एुसमें मो संदेह ग्ी कि फपीर 
के समय में भो गुर? के फारत सर पारोद फेज गया था | स्वयं 
कपशिर के पदों से हुस बात का समर्थन दोग हे । ऐसे ही चुझुभों फे 
पारयंड को दृष्टि में रखकर उनमे स्छझा था, कि सनी मूल-शान कौ गेमा- 
४ “र स्पय क्यो हो बे # | 

यथावत्रें क्‍्चीर आदि हिस्सा स्तों ने सिद्नांस रूप से प्रयदारवाद 
फा खेडन रिया है फिर भी इसमें संडेट नहीं हि उनके अनुयायियों ने 
उन्हें झबनार बना डाला प्रीर सप्पद्धी पूजा परने फे यदले थे उन्हें 
अवबतार बनायर उनको स्टति को पूछा शरने झमे | ऊपीर-पंधच में फद्रीर 
शध्वी पर साजातू परमान्मा का स्प मान कर ॒पूत्े ऊाते हैं । निगगेशियों 
के सिद्धांतों के श्राधार पर धलनेबाले प्रस्पेझ संप्रदाय प्रोर संप्रराव- 
प्रदर्तक फे सम्बन्ध से यापे पाग कही ज्ञा सद्रगी है । इस प्रसार जिस बात 
इन संत-भहात्मायों ने विसेध किया उनके नाम पर चजगेयाते 
संग्रदायों ने उस बात को उनसे फे ब्यफिब के साथ जोदपर अकारांतर 
से स्वीकार कर लिया | 

2३7०5 
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पक 7:++-- हु 
$ शशापा था सवार में देवन को सद्रमप । 
कह कब्रोरा संत्त हो, पट्टि गया सेपर अनूप ।। 
जाकर ग्रं०,* १४, २४ | 


क॑ ज्ञानी मल बंचाइया, भआपशण भय करता । गापदी, पृ० ४६,२७ ) 


चतुर्थ अध्याय 
नि्गुण-पंथ 

आध्यात्मिक साधना के इश्वरोन्मुख मार्ग में प्रगति का पुनरावतंन 
के रूप सें होना अनिवार्य है। जैसा कि पूर्व भ्रध्याय सें कहा जा चुका 
है, मनुष्य विधिध कोशों के स्तरों-द्वारा परिच्छितत कर 
९, प्रत्यावतेत दिया गया है और पत्येक आवरण का पढ़ता जाना 
की मात्रा क्रमश; ऊपर से नीचे की ओर उतरना सूचित करता है । 
इस अ्रव्तरण के लिए पारिसापिक शब्द नएफ॒05(85 
का प्रयोग किया जाता है। ऐसी कई श्ृमियाँ वन गई हैं जिनमें स्थूलता 
क्रमशः बढ़ती गई हे और अंत सें इसका स्तर इतना अधिक स्थूल हो 
गया हे कि डसके द्वारा ढके हुए वा परिच्छिन्त श्यत्मा का प्राभास तक 
नहीं हो पाता और उसका ज्ञान तक लुप्त हो जाता है । परन्तु तो भी 
मनुष्य के भीतर इस शात्मा का अस्तित्व अवश्य है और वद अपनी 
पूर्ण ज्योति से भ्रकाशित है; यद्यपि उस स्थूल आवरण के कारण उसका 
प्रकाश हमें लक्षित नहीं होता । इस प्रकार भस्येक मनुष्य डल्यतम स्वर से 
रहता हुआ भी सभी डीचे के स्तरों में भी तब तक चतंसान रहता है, 
जब तक उसके ऊपर उठ नहीं जाता । फिर भी यह मान लेना आवश्यक 
नहीं कि भिन्न-भिन्न भूमियों सें रहने के लिए आत्मा को भोतिक शरीरों 
की भाौति भिन्न-भिन्न कल्ेचर धारण करना चाहिपु | साधक फ्े सासने यह 
प्रश्न नद्दीं रहता कि हमें भौतिक शारीर को त्यागकर किसी छायात्मक चा 
तेजोमय शरीर से प्रवेश करना है । यह वर्तमान शरीर ही सब प्रकार की 
अजुभूतियों के अनुरूप आवश्यक साधनों से सम्पन्न हो जाता है। ऊँची से 
ऊंची भूमि भी जो, घास्तव में सभी भूमियों से परे की स्थिति है, इसकी 
अजुभूति से बाहर नहीं | निगुणी इष्टिकोण के अजुसार भौतिक शरोर की 
सहायता के विना ऊंची भूमियों तक पहुँचना असंभव है । यदि अंतिस 
मोत्ष की आप्ति के पहले दी किसी का देहांत हो जाय तो, उसे छोड़े हुए 


१७६ हिन्दी काव्य में निगुश संप्रदाय 


स्थान से झारंभ करने के लिए एक चार किर जन्म लेना पढ़ता है । 

बेद्ांत ने, श्राध्यास्मिक जीवन को लच्य में रखकर, शरोर के विचिध 
ब्यापारों को क्रश। कम होती जानेबाली स्थूजता के अनुसार भिन्न-भिन्न 
फोशों सें विभाजित किया है | जिसका अरन्‍त सभी व्यापारों के केन्द्र झाव्मा 
होता में है । ऊपर से नीचे वा भीतर को ओर स्थिति के श्रनुसार इन्हें (१) 
अन्नमयवोश शर्थाव्‌ अन्-हारा पोषित आवरण (२) प्राएमयक्तोश अर्थात्‌ 
आणों चा आणवायुओं का शावरण (३) सनोमयकोश अर्थात्‌ मन 
का आवरण (७) विज्ञानमय कोश अ्रथोत्‌ छुद्धि का आवरण और (४) 
श्राननन्‍्द्मय कोश्ष शर्थात्‌ आनन्द का आवरण कहा जाता है। छोटे सुदर- 
दास ने इस यात फो एक कचित्त सें बतज्ञाया हे और कहा है कि अन्न- 
सयकोश अत्यक्ष भातिक शरीर है, प्राणमयकोश विभिन्न प्राणवायुश्रों की 
रचना हैं, मनोमथकोश पंच कमन्दियों की ध्राधार स्वरूप चासनाओं का 
बना छुआ हे और विज्ञानमयकोश पंच ज्ञानेन्द्रियों द्वारा निर्दित है । ये 
चार कोदा जाग्रत एुवं स्वप्त की श्वस्थाशं सें रहते हैं, आावन्द्सय कोश सें 
गाडी और निर्वाधित सुपप्ति को अवस्था रहती है। और इन पाँचों फोशों 
के द्वारा आधृत रहकर ही आत्मा जीव वा जीवत्मा फष्ठजाता हैं। सदरदास 
ने इन बातों के लिए शझ्वराचार्य के शारीरिक साप्य का प्रमाण दिया है 
ओर थे कहते हैं कि इसका धर्णन सांझ्य सें भी किया गया है ॥७& 


& भ्रज्ममय कोश सोतो पिंड हूँ प्रगट यह, 
श्राएशमय कोश पंच वाय वखानिए 
मनोमय कोश पंच कर्म इन्‍्द्री हैं प्रसिद्ध, 
पच ज्ञान इन्द्रिय विज्ञानमय कोश जानिए ! 
जाग्रत सुपन विष कहिए चत्वार कोश 
सुपुप्ति माहि कोश झानन्दमय झानिए ! 
पंचकोपष भावना के जीव नाम कहियत, 
झूदर शंकर भाष्य सास्य में वजानिए ॥ 'सूंदर विलास”, ११६। 


चतुर्थ अध्याय हि 
दी 

यह मानना ठीक नहीं कि ऊपरवाली मूमियों के व्यापार नीच 
श्रणी की भूमि की सहायता के बिना सम्पन्न हो सकते हैं. । यदि नीची 
श्रेणी के व्यापार विरोध करें और नियसोल्ल॑ंचन करके विक्वत रूप धारण 
कर ले तो ऊँची श्रेणीवाल्ते कुछु कर न सकेगे | अतएव उन्हें इस प्रकार 
सुधार क्ञेना चाहिए कि ऊँचे व्यापारों में बाघा उपस्थित करने अथवा 
उन्हें प्रभावित करने की जगह उन्हें स्वेच्छापूर्वेक सहायता पहुँचाने 
लगें । जब इस अकार सभी व्यापारों फे बीच, चाहे वे सबसे नीचे वा 
सबसे ऊँचे के हों एुक प्रकार का सामंजस्य स्थापित हो जाता हे तो उसी 
दुशा में आत्मा अपनी वास्तविक स्थिति को प्राप्त होता ह | 


घिलियम किंग्सलेंड, जिन्होंने रहस्यघाद फे चिपय सें वज्ञानिक ढंग 
से अध्ययन किया है, अपने 'सायंटिफ्रिक आहडिलिज़्म” ग्रन्थ में बतलाते 
हैं के हमारी प्रकृति के पूर्ण स्पष्टीकरण फे लिए कम से कम चार भूुमियों 
का मान लेना आवश्यक होगा और उनके अजुसार ये भूमियों चोचे से 
ऊपरं अथवा बाहर से ओवर के क्रम से, भौतिक, प्राणात्मक, मानसिक 
ओर आध्यात्मिक हैं ॥& 

अज्ञुभव फी इन चेज्ञानिक भूमियों तथा चेद'न्त-निरूपित कोशों सें 
एक विचिन्न समानता देख पड़ती है । मित्नता फेवज यही है कि, हिंदुओं 
के श्राध्यात्मिक शास्त्रों सें न्यक्त प्राण सम्बन्धी महत्ता के कारण, 
वेदान्त ने किंग्सलेंड वाली भीतिक भूमि को अत्नमय पुर प्राणशमय नामक 
दो सित्ञ-मिन्न कोशों सें विभाजित कर दिया दे | इसके सिवाय, यद्द भी 
ध्यान में रखं लेना आवश्यक है कि चेदान्त के अनुसार जीवात्मा के 
अंतिम अभीष्ठ की पूत्ति आनन्दुमय कोश-द्वारा भी नहीं हुआ करंती। 
भूमि की साचन अपने विशुद्धू रूप में आत्मा से नितान्त भिन्न हे। 
फ़िंससलैंड की आध्यात्मिक भूमि के अन्वर्गत आतन्दमय कोश एवं 





$ पृ० २३३. 
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निरुपाधिक पअ्यस्था एन दोनों का हो समाथेरा विद्या जा सकता हैं, 
यथ्यपि एस बात का पता नहीं कि टगऊा कपना ध्भिष्राय ऐसाया 
या नडटीं । 

एस विभिन्न सूम्रियों तथा ध्यापारों-दारा स्वनन्द्रस्प से, श्राप्यार्मिक 
मार्ग पी भिन्र-शिक्त शवस्थाघों पा सी योध प्लो सझता है और बढुघा 
उन्हें ऐसा ही मान भी जिया जाता है। परन्तु इन यस्थाओं की 
सरया, साधक-विशेष फे छतुसार बदलती रप्ी है श्रौर उसका रिश्चय, 
केबल क्षर्मो के वर्मफिरण-द्वारा नहीं यरन्‌ उन्हें परिप्कृत करने फी प्रगति- 
प्टारा फित्रा जा सकता है। फ्योझि ब्यापारों के फेवज चर्गौझरण-द्वारा ही 
इसका निर्णय नहीं किया मा सता, यल्कि उन भागों में के विल्वारा- 
जुसार ही होता है. जिन्हें साधक उन स्यापारों यो विवारट्रीन थनाने के 
भूतल में उठा सकता ऐं। इसी बारण एम देखते दे फि निगुण संप्रदाय 
फे मित्न-मिन्न संतों ने उक्त भूमियों पी सिन्न-मभिक्त संरयाट निर्धारित 
फी हैँ । शिवद्याल साहय ने तथा उधर फय्मीस-पंथियों ने भी पंद्रह 
भूमियों बतलाई.हँ, उनके शिप्पों ने श्रदरह, तुलसों साहय ने याईस 
धूज्यों की कल्पना की है शोर झतिपय प्रन्य कथीर-पंसियों ने छुद्यीस 
लोक ( जिसमें सात पाताल, सात 'ाकारा, सात शुम्य झौर पॉंच निर- 
पाधिक भूमियों घाती हैं ) रहराये एँ । 

किन्तु, स्थिति जेंसी भी हो, इतना स्पष्ट है कि, यदि किसी को यह 
उपाधिरहित स्थिति घुनः प्राप्त करनी है तो, उसे झपने को इन स्वूल 
भमियों से कमशः अजग करते हुए, उन सीमावर्तो च्यावरणों फो भी 
32 कर देना होगा जिनके भीतर घह पढ़ा हुआ है | इसी कारण 
गशियों ने अपने इंस्परोन्मुख मार्ग की, श्यनलप्णनामी फाद्यनिक 
पक्ती के यच्चे फी, अंडे से बाहर होने की किया फे साथ तुलना फी हे 
जो पृथ्वी से स्पर्श होने के पहले घी समाप्त हो जाती है भौर घद्द फिर 
भाकाश की शोर वर्दों तक उड़ जाता है जहाँ उसकी मई ने चंद अंडा 


्यीः 


प्वतुर्थ अध्याय 


दिया था। उन्होंने उसे मछली के उस तेरने के समान कहा है जो नदी 
की घारा के विरूद्ध उसके मूल स्रोत की और वढ़ते समय दीख पढ़ता 
है झयचा उसे मकड़ी के श्रपने उस केन्द्र की ओर फिर कीटने के सदश 
बतलाया है जहाँ से उसने जाले का तानना भ्रारम्भ किया था। उदाहरण- 
स्वरूप कबीर ने कहा हे--गुरु ने ग्रगम की श्रोर से श्राती हुई धारा से 
परिचित करा दिया, उस धारा को उलट कर और उसके साथ स्वामी 
को मिजाकर उसका स्मरण करो & यहाँ पर धारा से तात्पय 9908४ 5 
की उस धारा से है जिसके हारा स्वामी ने मलुष्य का रूप 
घारण किया है। 
इस प्रकार प्रध्येक भूमि की स्थिति में हमारों दशा अनेकरूपिणी 
हो सकती हे क्योंकि एक तो हसें उस भूमि का अ्रयुभव होगा जिसमें हम 
च्मान सें स्थित हैं और साथ ही उन भूमियों का भी जो उससे परे की 
हैं। कारण यह है कि, अपनी वर्तमान स्थिति का अ्रजुभव करते हुए भी 
हम अपनी प्रथमावस्था से कभी अजग नहीं हो सकते | अपनी वर्तमान 
स्थिति की विशेषताएं हमें सदा प्रभावित हो करती रहेंगी । अपने भोतर 
वासनाओं को प्रश्नय देते हुए भी हम अपने इंश्वरत्थ का परित्याग नहीं 
कर सकते, जैसा कि शिवदयाक्ष ने कहा ऐ कि “मेरा राधास्वामों 
मानसिक भूमि की अवस्था सें चासनाओं का अभिलायी हो गया है ।”?% 
'इस प्रकार हमारी-यात्य दशा हमारी निम्नतर स्थिति, तथा आ्तरिक दुशा 
उच्च स्थिति हुआ करती है और दसारी स्थिति की नीची छोर स्थूल जगत्‌ 
को तथा ऊँची छोर आध्यात्मिक भूमि को सदा स्पर्श किये रहती है। 


क कबीर धारा श्रगस की सत्तगुद् दई लखाय। 
उलटि ताहि सुमिरन करो, स्वामी संग मिलाय ॥ 
( सं० बा० सं०, पृ० छ ) 
» मनके घाट हुए श्रनकामी । भ्रसमेरे प्यारें राघास्वामी ॥ 
हा सार वचन ९, पु० रर | 





१८० हिन्दी काव्य में तिगुण संप्रदाय 


दाद के शब्दों में “प्रत्येक शरीर में दो दिलों का निवास हूं जिनमें से एफ 
साऊ का यना ई शोर दूसरा ज्योन्सिय हू सवा सिस प्रकार खाक चाला 
सदा प्रन्धथा होता है उसी प्रहार अकाशपाले में सदा भगवान चत्ता 
फरते £ ॥%८ 
सागवोय स्थिति, कोरो भातिक्त झूमि से कु६ध भूमियों की ऊंचाई पर 
' है। हमसें से बहुत लोग हर्भी तक उसी भूमि पर दि जिसे किंग्सजेंठ ने 
सुविस्वृत भूमि सट्दा है थार जिसे सर्व-ययधारण मानसिक भूमि कहेंगे । 
इस भूमि पर हमारे दित्त की स्थिति टमारो सभी प्रफ़ार की कमियों फे 
समष्टि रूप सें हुथा करती है जिसमें अधिक स्थूज भौतिक सीमाएँ नहीं 
पाई जाती झोर हमारी याध्यारिमकता भी यनी रहती है । इन सीमा्शचों 
फे रहते हुए भी एम लोगों फो भपनी उस शुद्ध प्रकृति 'श्धवां उपाधि- 
रहित तत्व का मानों स्मरण यना रहता ए, जो एमारे जीवन-फांज फे 
शधिरांश भाग में उपाधियों द्वारा दवा रहता हे क्‍योंकि सन का यह 
स्वभाव ही है कि बढ ससारी स्थिति के ददी सार्ग फे उच्चतर चा आध्यास्मिक 
अंश को सदा स्पर्श करता रद्दे । निगेण्ियों के श्जुसार इसी स्मरंण शक्ति 
के लिए पारिभाषिक शब्द 'सुरतिः है । 
यदि हमें अपने प्रत्यावर्तन वा झ्ाम्पंतरिक यात्रा सें सफज होना है घो 
इसमें चाहिए कि सन को उन उपाधियों से नि्तांत रद्दित कर दें. मिंनकी 
उसने सृष्टि कर डाली है । 


मन में, इस प्रकार, दोनों पक्षों की शक्ति गुप्त रूप से वर्तमान है। 


फबीर के शब्दों में “मन पर श्धिकार न रख सकने फे कारण ही हमारी 
हार होती है। भौर उस पर बिजय प्राप्त कर झेने पर ही विजय होती 


मम मल आमजन मी भपशरकम नम ल किन शक तरल लक 
* देहीमाह दोइ दिल, एक साकी एक नूर । 
जाकी दिल सूके नहीं, नूरी मंक हजूर प 
सं० बा० ,सं० पू० ६२॥। 


चतुर्थे अध्याय श्८्र 


है। इसलिए, कबीर कहते हैं कि अपने प्रियतम की उपलद्िध श्रद्धान्वित 
मन के हारा ही संभव है ।? 

भजुष्य यदि भयत्नशील रहे तो चह 'अपने मन की 'सहायता से 
आध्यात्मिक भूमियों त्क ऊपर उठ सकता है, किंतु यदि सावधान 
न रहा दो इच्छा न रहते हुए भी उसका अध:पतन शीघ्र हो सता हे | 
भौतिक तत्वों का संसर्ग होने के करण मन से जड़्त आए जाती हे और 
चह तब तक नीचे की शोर गिरता 'चजा जाता है जब तक इसकी गति 
को रोककर उसकी, दिशा बदलने की चेष्टा न फी जाय | इसलिए उस 
'खाक:द्वारा निर्मित सन के लिए. श्रावश्यक है कि वह्द “ज्योति निर्मित 
मन को जाग्मत किये जाने फे पहले ही सर कर नष्ट हो जाय । छच्त बहुत 
ऊँचा है, उसके फल आकाश में जगे हुए हैं श्रौर उन्हें चुने हुए पक्षी ही 
खा सकते हैं; उऩ॒का रसास्वादन , केवल चद्दी कर सकता है. जो जीता 
डी, सतक हो जाय ।?+ इसी प्रकार मलूकुदोस भी कद्दते छँ--बहुत से 
दिखावटी पीर जो पीरों के भेप सें रद्दा करते हैं, किंतु सच्चा दरवेश 
घही हे जो भगवान्‌ के कोपस्वरूप इस मन को मार डाले >« मन को 
भगवान्‌ का कोप इसलिए कहा हे कि यद्द सन ही हमें निकृष्ट भोतिकता 


& मन के हारे हार है, मनके जीते जीत ॥ 
परमातम को पाहये, मन ही के परतीत ॥॥ 
हि फ० वा०, पु० ६६, ६८५। 
न ऊँचा तसर्वर गगन फल, बिरला पंछी खाय । 
इस फल को तो सो भर्ती, जीवत ही मरि जाय ॥ 
++सं० बा० सं, ९, पू० ४१ 
>*८ बहुतक पीर कहाबते, बहुत करत है भेस । 
यह मन कहर सुदास का, मारे सो दुरवेस ॥ 
वह्दी पु० ६६। 


श्प्र हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


के गर्त में हमारा अधोसुख पतन करा देता है। श्रात्मा ने अपने ऊपर 
उपाधियों का आवरश उनसे होकर वा उनके द्वारा कार्य करने के निमित्त 
चढ़ा रकखा है। अ्रतण्च इसे झात्सा की शक्ति के लिए. साधना-स्वरूप 
होना चाद्दिए । किंतु जब इसे स्ववंत्र छोड़ दिया जाता हे तो यह काम 
फरना छोड़कर इन्द्रियों को झपनी ओर से उन्मुक्त कर देता है जो वास- 
नाओं-द्वारा उसको भी जाकर इस स्वर्गंसयी भूमि को नरक रूप सें परिणत 
कर देता है । कबीर ने कहा है--“मन पाँच कर्मेन्द्रियों के चश में रहा 
करवा हे वे इसके वश सें नहीं | जिधर देखता हूँ ठघर ही दुवानक जन 
रहा है और जहा फहीं भी भागना चाहता हैं, घहीं सोच लगती है ।”८ 
देवी मन जिसका अधिकार खाक के सन पर नहीं रह जाता अपनी 
चतंमान गति से असन्‍्तुष्ट होकर अपने स्वसाव के अनुकूल चस्तुओं फी 
ध्वाह में सदा रहा करता है, किंतु खाक का वना समन अपने स्वभाव के 
प्रतिकूल यनी वस्ठुशों से ही श्रसन्‍्तोष को दूर करने में अयुक्त रहता है 
इसलिए सन्‍्तोष ,हो भी तो केसे ? इसी यात से उद्विग्ग होकर 
कब्वीर ने अभिशाप के रूप सें कहा हे--“इस सथुरानगरी (शर्थात्‌ 
शरीर ) पर बज्नपात हो जाय जहः से कृप्ण ( झात्मा ) को निर्वासित 
चा असन्तुष्ट होकर जाना पढ़ता है ।”?+ यचपि इस प्यास के घुमाने के 
साधन हमारे भीतर विद्यमान हैं तो सी झ्ार्चर्य हे कि हम उसका 
उपभोग पूर्ण रूप से नहीं कर पाते; जैसा कि तुलसी साहब ने कद्दा 
ही नी गज मा रह शत भा को बेल 
> भन पचों के वसि परा, मन के वस नहि पाँच । 
जित्त देखूं तित दौ लगी, जित भागू तित श्रौँंच ॥] ६६२ ॥ 


े क० को बानी पृ० ६७ । 
- वजर परो इहि मथुरा नगरी, कान्ह पियासा रे ।। ७६ ॥ 


क० अंग, पृ० ११२॥ 


चतुर्थ अध्याय ३ 


कुछ चुने हुए तरलोन संत ही जानते हैं ।?>प्यास या असनन्‍्तोष तभी 
जा सकता है जश्न सन हमारे चश सें पूर्ण रूप से ञ्रा जाय, जब चह 
पून्द्रिय जन्य जीवन की दृष्टि से मार दिया जाय झौर आध्यात्मिक जीचन 
की दृष्टि से भ्ती भाँति जागरूक रहे तसी स्वयं भगवान्‌ आकर हृदय 
को अपना निवास-स्थान बना जेते हैं| दादू का कहना-है कि, “जब सन 
भोतिक तत्व फी दृष्टि से झुतक घन जाता है ओर इन्द्रियाँ शक्तिहीन हो 
जाती हैं; तभी हमारा सन शरीर के सारे गुणों से रहित होकर निरंजन 
सें लग जाता है ॥?)८ कबीर ने सी अपने स्वाभाविक ढंग से कहर है कि 
जब मन मर जाता है झोर शरीर शक्तिहोन हो जाता हैं' तो में जहाँ-जहाँ 
जाता हूँ वहीं हरि 'कबीर-कवीर” पुकारते पीछे लगे फिरते हैं ।५/ 
झतपुथ यह बहुत आवश्यक है कि मन छी प्रवृक्तियों को चह्िसिख से 
' अंतर्मेख करा दिया जाय। सभी प्रकार की चाह्यपूजाएँ जिनके द्वारा वहिः 
मेख वृत्तियों को सहायता व उत्तेजना मिज् सकती है. इसी कारण बन्द 
ही नहीं, बरन्‌ पूर्णतः तिरस्कृत की जानी प्वाहिए। जब उस धर्म के 
हारा, जिसका सुख्य प्रयोजन सनोनिहवित विपयों पर विजय प्राप्त करना 
है, मन पर शोर भी वन्धन होने लगे तो हम उसकी झुक्ति की आशा 
फ्या कर सकते हैं १ सू्ति की गणना तो उस्र सूचो सें की गई हे जो निकृष्ट 


> पानी में मीन वियासी । जानत कोई संत बिलासी ।॥ 
शब्दावली २, पु० १६८ ॥ 
> जब मन मृतक हूँ रहे इन्द्री बल भागा। 
काया के सतगुरु तजे, नीरंजन लागा ॥। १२८ ॥ 
वानी १ मे, पृ० ११४१ 
&/ कबीर समन मिरतक भया, दुरवल भया सरीर॥) 
पाछें लागे हरि फिरे, कहे कबीर कबीर |! 
सं० बा० सं०, भा० १, पृ० ४८ 


' हिनक | 4 
श्दछ हिंदी कात््य में निगुण संप्रदाय 


पदार्थ है और उसके श्नन्तर हो पेंगंबरों व अवतारों के नाम आते हैं। 
जो धार्मिक संप्रदाय थाह्य विधानों फो महत्व दिया फरते हैं. उन्हें मी 
निवेश पंथ ने नहीं छोदा है । संन्यातियों छी एस प्रथा को लदय कर कि 
घे बालों को सुदा लिया करते हैं, कबीर ने कद्दा है कि “यदि घाल सुद्ाने 
से दी सगचान की प्राप्ति हे तो सभी मुडाकर' उसे पा सकते हैं, किन्तु 
भेद दार-बार सुड़ाई जाने पर मी स्वर्ग तक नहीं पहुँच पाती | चालों ने 
अपराध ही फ्या किया है, जो उन्हें चार-घार झुद्राते दें, उस मन को ही 
क्यों नहीं, मंदते जो विकारों ने भरा हुआ हैं।& इसी प्रकार घरनी भी 
फहते हैं-.''जबतक मन चास्तविकता फो मछी मोँति ग्रहण नहीं फर 
क्षेत्र तथ तक कुभति का द्वार दृट नहीं सकता अर न सुम्हें सुक्त करने के 
लिए भगवत्कय फ्ा प्रयोग ही दो सकेगा | तग्रतक तुम घ्रतपालन अथवा 
तोर्थयात्रा के अम सें पद कर श्रपने को क्‍यों भटकाते फिर रहे हो 0 तुम 
अपने मन को पूजागृह, सू्ि एंयं ससजिद में जगाकर धोखे सें टाल रहे 
हो । केवल दान देने, प्रतिदिन पुराणादि सुनने से ही घुम्हें भवसारार 
पार करने में सद्दायता नहों मिल सकती । धरनी कहते हैं कि नावरूपी 
चात्तविक छ्वान का सन में प्रयेश करना ही केचल तुम्हें पार जगायेगा। 
यदि तुम भक्ति के साथ उसका श्राश्रय अदण करोगे? ।+ दादू के शब्दों 





& मुडम्‌ डाए हरि मिले, सतव कोई लेइ मु डाय । 

वार-बार के मू ड़ते भड़ न वैकुठ जाय ॥। ३६१ ॥) 

केसन कहा विगाड़िया, जो भृड़े सो कार । 

मन को क्यो नहिं मूड़िये, जा से भरे विकार ॥ ३६२ ॥ 

क० की बानी, पृ० ३६ ॥ 

न जौलों मन तनू नहिं पकरे। 

तोली कुमति विकार न टूटे, दया नहीं उघरे ॥। 

काहे को त्तीरष वरत भटकि परे भ्रम थकि थकि यहरे । 


चतुंथ श्रध्याय श्प५ 


सैं “मन्दिर चा ससजिद्‌ में जाने की फोई भी आवश्यकता नहीं, क्योंकि 
चासंत॑चिंक मन्दिर और मसजिद अपने हृदय के ही भीतर हैं जहाँ भगवान 
की सेचा या सिजद्‌! किया जा सकता: है” [३८ इसी प्रकार सन भौतिक 
प्रश्नेतियों से रद्धित होकर आध्यात्मिक जीपन में प्रवेश कर॑ने योग्य थनेगां | 
तास्परय यह कि जिस प्रकार श्लात्मा ने देश-कांज एवं कार्य-कारण के 
नियमों की मर्यादा अपने ऊपर डीलकरं अपने को सायां में फेसा रखा 
हैं उसी विपरीर्त ढंग से उसे ऋम॒शः मुर्क कर 'भंपने भूलरूप में कौटा 
जांनीं होगी। ददू ने भी कहा है कि “सुरंति को परिवर्तित कर उसे 
झांसा के सांध मिलां दो ।!+- 
अपने से ऊँची श्रवेस्था में भी हें सुरति की सहायता अपेद्तित 
हैं। धंहों भी इसमें चाहिएं कि इसे पकंड़े रहें, क्योंकि चेहों भी मर्यादा, 
जो सापेउरूँप से कम ही क्‍यों ने हों, अवश्य वत्तेमाने है. और उन्हें भो 
डेसी प्रकार पारं करनों पद़ेंगे। जिस प्रेकोर यहाँ. नीचें की ओर हमें स्थूल 
पेरिस्थितियों की पारं करना पढ़ता है। प्रत्येक भूमि की अज॑स्था में हमें 
दुहरी स्थिति का अनुभव होता है और यदि हस सुरति की भूल जांयेंगे 
जो पंरतव॑ में इश्वंरोय स्थिति का बोधक है, तो हंमेरें ऊँपर का उठना 
धैंवेश्य बंद हो आयगा ! और संस्भव है कि दम नींचीं भूसियों पेंक गिर 
मंडप महजित मुरति सुरति करि घोखहि ध्यान घर ॥ 
दान विधान पुरान सुर्ने नित तौ नहिं फांज संरे। 
धघरनी भव जल तु नावरी चढ़ि चढ़ि भक्‍त तंर ॥ 
वैंनी, पृ० २३ | 
भहुँ मर्सीत थेँहू देहरी, सर्तगुझ दिया दिखाई । 
भी्तेर सेवा वंदंगी, बाहरे काहे जाई।॥ ४४ ॥ं 
बाजी भा० १, प० १७४ | 
+ सुरति अ्रपूठी फेरि करि। भांतंम माहे भाणि ॥ 
'सं० वा० सं०्, भा० है, १० 5हे । 


१८६ हिन्द्दी काव्य में निगुश संप्रदाय 


भी जायें । इस प्रकार ज़ब तक धीरे-धीरे ऊपर उठते हुए हमें उस स्थिति 
की अजुभूति न होने जगे जहाँ पर सुरति केबल स्मप्रति के रूप सें दी न 
रहकर उस भगवत्तत्व की पूर्णता में चिज्ञीन हो जाती है, तबतक सुरति 
क्रो उपेय्या उचित नहीं कही जा सकती। सुरति के अभ्यास भर 
अनुशीजन में ही हमारा वास्तविक्र कक््याण ह्दे। 
इन्द्रिय़ परक्त जीवन से मुक्ति पाने की आवश्यकता अाध्यात्मिक 
जीवन दा पत्यावर्ततत की मात्रा को हमारे लिए कवीर के अनुसार इतना 
कठिनॉवनाती है जितना सूजी के ऊपर नटविश्वा का 
२, सध्यममाग अभ्यास फरना है क्योंकि उससें यदि खिलाड़ी एथ्वी पर 
गिर पड़े तो, उसे दर्शकों द्वारा नष्ट कर दिया जाना तक 
सम्भव हो सकता है ॥७ क्योंकि साधक यदि आदर्श शुद्ध जीवन ध्यतीत न 
कर पाे-तो, उसे निश्चय ही अपनी उन संसारी काज्पतिक घासनाओं का 
शिकार होंना पड़ेगा जो उस पर अचानक टूट पढ़ने की ताक में रहा 
करती हैं. भौर, प्रदि ऐसा हो जावे ठो, श्राष्यात्मिक जीवन का नाश 
अवश्यम्भाती है | 
शनेक सम्प्रदायों ने उक्त स्थिति से चचने फे लिए यढ़े विषम साधनों 
की व्यवस्था की है। इन्द्रिय परक जीवन से अपने मन को दूर करने 
के लिए तप के अभ्यास और सांसारिक प्रत्ञोभनों से विर्त 
होकर आश्रमों वा वनों में गसन का आश्रय लिया जाता है। 
मध्ययुगीन इसाई संतों के लिए कटड्ठा जाता दे कि थे अपने शरीर फो 
बड़ी निर्देयता के साथ पीद्तित करते थे | हिन्दू लोग तो ऐसी रूत्यु 
तक का भावाहन करते थे जो शारों_ द्वारा शरीर के दो हुकड़ों में 
चीरने के कारण होती दो और यह स्थान जहाँ पर यह काये फ़ीस 
हि ले कक 25037 02, 20206 5 0 22 कै 5 ४ 2: कक कक 260 


$& कवी र कठिनाई खरी, सुमिरतां हरिनाम 


सूली ऊपर नटकला, गिरनो नाह्दी ठाम ॥॥ 
ह 59 ह/2 ०-5 कण्ग्रं० [० ७, २६ 


चतुर्थे अध्याय श्प७ 


लेकर किया जाता था ञझ्राज भी काशी में दिखिकाया जाता है। 
मनुष्य को चिष्ठा, खाने तथा उसके मूत्र का पा कर जाने की क्रिया 
घुव॑ पात्र की जगह मनुष्य की खोपडी में भोजन करने की प्रथा जो अघोर- 
पंथियों में प्रचलित है, वह भी इन्द्वियों का दुमन करने के लिए द्वी चली 
थी। हाँ, ऐसा कठोर शासन उन पर इसलिएं किया जाता था किचे 
अपने पूर्ण अधिकार में आरा जाये और छण्त से छणित चस्तु भी उनके 
ध्वारा गहंणीय न जान पढ़े । ः 
इसके विपरीत ऐसे सम्पदायों फी भी कमी नहीं, जो इससे नितांत 
प्रतिकूल भार्ग का श्रवलग्बन करते हैं और इन्द्रियपरक जीवनयापन के 
लिए पूर्ण स्वतंत्रता की ध्यवस्था देते हैं. क्योंकि उनके मंतब्यानुसार कसी 
न कमी चह भी समय ञ्रा सकता है जब दम कह उठे कि “अरब पूर्ण 
हप्ति हो गई, अधिक नहीं ।” इस पकार के संग्रदायों का उद्देश्य उनके 
प्रति,अ्तिरेक-द्वारा ही रुचि उत्पन्न करना होता है । इन संप्रदायों में कुछ 
साँत्रिक मत भी हैं जो अपने अस्तित्व के लिए आज कुछ अन्य पद्दाने भी 
निकालने जगे हैं | 
परस्तु सत्य का प्रतुभव प्रति मात्राओं सें कभी नहीं हुआ फरता 
और उक्त दोनों में से कोई एक भी अतिरेकता हमें सत्य तक पहुँचाने सें 
सहायक नहीं हो सकती | दूसरो अति मात्रा की असत्यता तो स्वयं 
सिद्ध है श्रौर यह हास्यास्पद भी है । इससे तो “छुद्ध पेश्या सपस्विनी/? 
अर्थात्‌ बूढ़ी वेश्या का तपरियनी बन जानेवाली संस्कृत फह्टावत का स्मरण 
हो श्राता है। ऐन्द्रिक जीवन में कोई भी श्रतिपूर्ति का असुभव नहीं कर 
सकता जब तंक इन्द्रियाँ निरर्थक नहीं हो जातीं और इन्द्रियपरक जीवन 
-के यापन करने का उस समय महत्व ही क्या रह गया जब अपनी इच्छा 
के अनुसार हम उसका उपभोग नहीं कर सकते ओर' न इस प्रकार अपने 
आध्यात्मिक जीवन में उसका फोई उपयोग ही सिद्ध होता है। कोई भी 
नहीं चाहेगा कि में अपनी आध्यात्मिक दशा फो अशक्त वा जीया-शीर्ण 


श्ध्य हिन्दी काव्य में निगुण संग्रदाय 


रूप में परिणत कर नूँ। दो इृन्द्धियों में ही नहीं बब्कि दस मन के भीनर 
है जो सारी चामनात्रोंदी उलति का मल न्यान है थौर जो दूल्दियों 
को दुष्कर्म करने दे; लिए सदा प्रेरित स्थित फ़्रता ह। 

पहली भति भात्रा भी, जो यद्यावि पहुत झ्पनायी जानी है, सन्‍्य से 
कं दूर ६। यह यगप सम्रत््या बव हल उसरी शोर से प्रोप बचा कर 
फरना खाहती है, अल्ोसनों से भाग मर हो उनसे श्रदुना बना 
चाहती है श्रौर घासनायों फे उत्पादक सन थग फेचल झनुसरश 
भात्र करनेवाज्ी हन्द्रियों वो श्रजक बनाकर ही दृन्दियपरक जीचन से 
झुक्त होना चाहती है | किन्तु थे सागर सर्यया निन्‍्फल है । श्न्नों में भाम 
निकलना या श्ाश्षमों का घाधय ग्रहरय करना बोखा देना हैं । कोई भी 
विस्जी झ्सी सोते यो कपल इसीलिए माुने से नहीं रुक सकती कि 
तोते ले श्यागामी संकट ही श्रोर से अपनी रस मंद जी हैं। रब स्सी 
को म्सी बच्चु के सस्झुस झाने का ही भवसर नहीं धाया तो उसका 
उस पर विजय क्षाम एर कसा फैसे महा जा सकता है, सम्मय है कि बढ 


घाने फा कमी भवसर था जाये | +्लोभनों-हारा किसी फे प्रस्णष्ट रढ 
जाने तथा स्वूल हल्द्ियों फी सीसा फे चारर जाने शी मुर्य पहिचान 
उभी हो सफती ऐै जब हस इन भजोभनों फे बीच रदते हुए भी इनसे 


अतिमाषापों ही सुग-मरीडिफ के पीछे दीद लगानेचाले जोगों के 
म्ति सर्वेश्रय्स मद्टास्मा सौतमचुद्ध ने पंत्तज्ञाया था कि सत्य का पाना 
उनके हरा नहीं, प्रस्ि मध्य मार्यद्वरा ही सम्भव हैं। उन्होंने कहा था 


चतुर्थ अध्याय श्च््द्‌ 


अल॒म्य स्थिति आ सकती है ज़िससे चीणा के तारों द्वारा संगीत का स्वर 


| संवादन निकल सके और यही दशा हमारे विपंची रूपी इस शारीर 


ह 
॥॥ 


की भी है, यदि इस संत्र द्वारा आध्यात्मिक स्वरैक्‍्य को जाअत करना है 
तो न तो इसे उपचासों वा क्लेशों करा नष्ट कर देना आचश्यक है और 
न कुत्सित इन्द्रिय-जन्य विषय-भोगों का साधन होने देता छे । इस चात 
में निगेणियों का गौतमबुद्ध फे साथ पूरा सतैक्य है। दादू कहते हैं--.. 
#हमारों उच्च विचार तो इस प्रकार का है कि हम सांसारिक बातों फो 
न ग्रहण करें और न परित्याग कर दें, हम ज्ोग मध्यसाग पकठ कर ही 
सुक्ति के द्वार तक पहुँचना चाहते हैं |” 

यह मध्य चा बीच का मार्ग, जिसे हम जानते हैं कि निगण संप्रदाय- 
चालों ने बौद्ध धर्म के सिद्धांतों ले लिया था, स्वभावतः बच्ध के साथ 
युद्ध करने के समान है। यह भार्ग इतना मानकर चलता है कि जगत्‌ 
का सापेदय दृष्टि से अस्तित्व अवश्य हे और उसके विरुद्ध हमें कार्य 
करना है । जग़त्‌ के स्वप्नित्ष रूप के कारण किसी को घोखा न होना 
चाहिए कि इसके विरुद्ध हमें तयार नहीं रहना हैं। स्वप्त सी जब 
त्तक चर्तसान रहता है, किसी न किसी दृष्टि से सचा ही कहनायेगा। 


'सापेजिक सत्यता का प्रभाव हसारे ऊपर तब तक चत॑सान रहता है जब 
' ज्ञक हम अंतिम सत्य को साज्षाव्‌ नहीं करृते | हाँ, जब अंत तक जढ़कर 


हम जोग जगत्‌ संबंधी सचाई की सापेत्ञतत सिद्ध: कर लेते हैं. और इस 


- अकार शाश्वत्‌ सत्य को उपलब्ध भी फर लेते हैं तो उस समय जगव्‌ 


का कोई मूल्य दी नहीं रह जाता । किंतु तब तक दमारा युद्ध चलता 
दी रहेगा | प्रभायन वृत्तिवाज्ों को क़्नीर ने नीचे लिखे एब्दों दवरा 





» ना हम छाड़ें ना ग्रहेँ, ऐसा ज्ञान विचार । 
मद्धि भाव सेवे सदा, दादू मुकति दुच्वार |। 
वानी भा० है, पृ० १७९ ! 


१६० हिन्दों काव्य में निगुशु संप्रदाय 


फटकारा ऐ--तुम एक क्र के लिए भो जगत, के समण न आकर 
असस्य के बंधन का ही निर्माण कर रदे घो; नुग्द्रारी बातें धोखे से भरी 
हूँ और घासनामों से लदी हैं, जब तक तुम उन्हें सिर पर जिये हो 
तब तक हज्पे; रिस प्रकार शो सकते हो । अपने भीतर सरय, अनासकि 
पीर प्ेस के भाव सदा जाग्रत रस््यो ।& 


पत्रायन छत्तिवालों का मार्ग कायरों का सार्ग हैं और भगवान के 
मार्य फा 'प्रहसरण करनेयालों के लिए मितांत अनुचित हैं। इस 
मार्गपाजों को जगत्‌ के श्रामने-्सासने रदफर उसे निरपेश भाव से देखना 
शोर उससे लद॒ते हुए मुक्ति की ओर घ्ागे यदना पं । उसके सोसर का 
अंतझद् घाहर युद्ध, करनेवाले थरचीर की जद़ाई से कहीं श्रधिक 
भयानक द्ोता है । इस शरोर के भीतरी युद्धपत्र में फाम, क्रोध, सद 
एदं ज्ोभ फे साथ निरंतर युद्ध चल रहा है, बढ युद्ध सत्य, संतोप व 
, वित्रता फे राज्य में हो रहा है और लिस तलवार फी मंकार सबसे 
अधिक सुन पढ़ती £ू वह भगवज्नाम की है | सत्य की खोज करने चाकी 
यह क़ाड़े बहुत की और घका देने याज्नो है क्योंकि सत्य फे खौजी का 
मय किसी शूर-बीर वा सती के प्रण से रद हुआ करता है। शूर-चीर फेवल 
कुछ ही शणों के लिए युद्ध करता है, और सती का युद्ध झत्यु के साथ 
समाप्त होता है, किंतु सत्यान्येपी छी लड़ाई रान-दिन त्व॑ उदक चजती 
रहती है घीर बंद नहीं होती जब वक उसका जीवन चतमान हे ।)८ 


्‌ ०० 
निगुी का काम चास्तव सें, एक शूर-वोर का काम है। चरनदास 
फे शब्दों में उसे यहाँ संसार में उसी प्रकार रना ४ जिस प्रकार कमल 
कीचड़ य पानी से उत्पन्न होकर भी उससे लिप्त नहीं होता बल्कि 
सल्त्ल्लिल्तलतनन++5++++2+++>०++ 3 3 व 


& टैगोर: 'हुई,ड साग्स आव्‌ कदीर', ६१॥ 
>“टेगोर: हडे,ड॒ सॉन्स, ३७। 
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अछ ता रह जाता हैं ।७ उसे चर्ढ सवर्थ के उस छुद्धिमान चर्ग में गिनना 
चाहिए जो ऊेचे उद़ते हुए भी कसी इधर-उघर नहीं भटकते और अपने 
घर एंवं स्वर्ग इन दोनों के भ्रति समान रूप से संघ्वे होते हैं। एक 
प्रकार से सभी निगणी “संतों ने भराइस्थ्य जीवन ही व्यत्तीत किया | 
नानक ने स्पष्ट शब्दों में कहा 8, “सठगुरु की हस बात में बढ़ी महत्ता 
है कि मैंने बाल-बच्चों में रहते हुए सी मोक्त पा लिया ।?+- 

जिसके विचार सें संसार और उसके प्रजोभनों के विरुद्ध चेराग्य 
या अनासक्ति से अभिप्राय बादरी जीवन के कतिपय विघानों जैसे, गेरुए 
चुख का पहलना, सठों सें रहना, आदि से ही है ये इस वात पर छस 
देंगे। परंतु वास्तव सें, अनासक्ति का तात्पयें घाहरी रहन-सहन नहीं, 
बल्कि अपने सन की एंक प्रवृत्ति विशेष है । यह एक झआास्थंतरिक दुशा हो 
जिसमें इस प्रकार के विद्वित चेराग्य से भी अनासक्ति रहा करती है। 
विहित बेरागी को भी संसार से उतनी ही निश्चित आसक्ति हो सकती है 
जितनी एक गृहस्थ को होगो और एक गृहस्थ भी उतना ही अनासक्त 
रह सकता है ।-- चास्तव में घही यथार्थ रूप से अनासक्त कदहलजा 
सकता है जो आसक्तियों के बीच रहता हुआ सी अपनी अनासक्ति कायम 
रख सके । 





#& जग माहीं ऐसे रहौ, ज्यौं भ्रम्वुज सर माहि । 
रहे नीर के आसरे, पै जल छुवत नाहि ॥ 
| सं० बा० सं० भा० $, पृ० १४८ 
+ सतिगुरु की श्रसी बड़ाई, पुत्र कलन्न विच गति पाई। 
- ग्रन्थ साहब! पृ० ३५७ 
, #+ गावराही में रोवणा, रोवण ही में राग । 
एक वरागी ग्रह में, इक ग्रही में वराग ॥ 
कृ० ग्रं०, (० ५६ 
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चाबालान ने इसकी पुष्टि में मौलाना एरूमी को उंदृष्टत किंग है। 
संसार क्या है  चञ्न, धन, स्त्री थारे बर्च नहीं, पिंतु परमार्ट्मा को विस्मरंण 
हो संसार है |& ये एमको बंधन में नहीं टार्तते बक्कि इनके भ्रति हमारी 
भेन्रत्ति ही ऐसा करती ४ । यदि दस अपने दर्दय को ईश्वर में लगाये रहें 
आर इनके प्रति शुद्ध मनोदृत्ति रख सके तो ये इंमारे प्रोध्यास्मिक विकास 
में दाघा नहीं पहु चा सकेंगे। जसां दादू ने कहां है, धरने दांरीरे को 
संसार में रखते हुए भी 'बपने मेने को रांम से ज्गां दो, कष्ट, विपत्ति 
अथवा झत्यु को ज्वाजा फोई भी सुन्हें स्पर्स नहीं कर सकेंगे (३८ 

परंतु यद्यपि निगेण्यों अपने परिवार फ्ा त्याग करने को याघ्य नंहों 
तो भो उसे पॉरिवारिक जीवन का.उपंभोर्ग नेहीं करनां चोहिंए | वह 
अपने पुा्न-कंजन्न फे साथ रहे | उसे अधिक संतंति की बंंद्धि फरनां इृष्ट 
नहीं है | यदि घेद्द ऐसा करनों है तो वह प्ंनोसक्त नहीं झौर॑ मे वह 
चीयेरक्षा के महत्वं को ही समस्या है मिसके लिए मिगेए संप्रदाय ने 
इतना जोर दिया है। अल्ोभनों के वीर्च रहंतें हुए उंदसे अभिभूतत ने 
हीना निस्संदेह एक कठिन काम है। संसारी माया फे अंकंपण मिन्ने- 
भिन्न और दुर्निवार्य हुआ फंरते हैं । हमारे कानों सें चंद्र सदा कद्दे। करेंतीं 
हैं, 'जरा इधर देखो, जितना सोना चाहो ले लो, सुन्दरी स्त्री ले लो, सभी 
विद्या्रों में निषुण पुत्र ले लो, भौर यदि हृच्छा हो तो, सारी प्ृष्वी का 
राज्य अयवा अष्टसिद्धियाँ भी ले लो, तुम्दारे लिए नदो निधियाँ मी 
प्रस्तुत हैं। मै इन्हें तुम्हें विना मांगे ही दे देती हूँ। ये मलुष्यों व 
देवता के ज्षिए भी दुल्लेम हैं भौर इनके लिए प्रार्थना फरने पर अ्रेजोक्य 








& विल्सनं हिन्दू रिलीजस सेंक्ट्स, पृ० ३५०, 
»> देह रह ससार में, जीव राम के पास ॥ 
दादू कुछ व्याप नही, काल माल दुख ग्रास है 

हे सं० वा० सं० भा० १, €३। 
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के राजा लोग भी नहीं पा सकते ।”# ऐसे प्रलोभनों के त्रीच निचास 
करते हुए सी इनसे अदू ता रह जाना 'श्रजौकिक शक्ति-द्वारा ही संमव हो 
सकता हैं | किंतु चह शक्ति निर्बल मानव को कहाँ से उपलब्ध हो 
सकती है ३ 
निगंणी नुरंत उत्तर देगा, 'रास की भक्ति ँौर उनकी शरण ३ में संभव 
हैं? । पहले यह काम इतना कठिन जान पड़ता हे सानों निर्तात ग्सभव 
सा है । किंतु ऐेसी बात नहीं है, जब निरंतर पश्रभ्यास करते-करते हमारी 
स्छृति अयवा आदिम शाध्यात्मिक पिपासा संयोग के लिए तीघ्र ग्रभिज्ञापा 
सें परिणत हो जाती है, तब यह भीतरी युद्ध, आसानी से जीत लिया जाता 
है, क्योंकि सारी चेतन शक्ति प्रमपात्र की ओर ही केन्द्रित हो जाती 
ओर इन्द्रियाँ झापसे आप आजह्लापालन में निरत होने लगदी हूं 
इसलिए निगणों ग्रपने हृदय को अभिलापा की प्रग्नि द्वारा प्रज््यलित 
कर देने का प्रयरन करदा है । राधास्वामी संप्रदाय की प्रार्थना-सण्डलियों 
में जिससें प्रत्येक उपस्थित व्यक्ति असिलाधा की उत्कट दुशा सें जीन रहता 
है, एक विचित्र रृश्य दिखलायी पढ़ता है जिससे कोई दर्शक बिना 
प्रभावित हुए नहीं रह सकता । कबीर के निराले शब्दों में यह वही तीन 


आऑिििीजिजज- ++>+ 


६9 नेक ,निहारि हो माय वीनती करे। 
दीन वचन बोल कर जोर फुनि-फुनि पाईं परे ॥ 
कनक छेहु जेता मन भाव, कामिनि लेहु मन हरनी । 
पन्न ज़ेहु विद्या श्रधिकारी, राज लेहु सब धरनी ॥ 
भ्रठ सिधि लेहु तुम हरि के जना, नवे निधि सुम्ह श्रागे । 
सुर नर सकल भुवन के भूपतति तेऊ लहू न मागे ॥। 
सं० चा० सं०, पद २६६, पृ० १८० । 
* विरह जगावे दरद को, दरद जगावे जीव। 


, .जीव जगावे सुरतति को, पंच पुकारे पीव॥ 
> हक वही, पृ० 5५२, दादू। 





+ 
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उस्कंठा है जो साथक को परप्रद्म के लेज तक पहुँचाकर उसे उसमें कीन 
कर देने का पाश्वासन देती है कौर जिसके फारण भ्रस्येक रहस्पवादी 
मत, बलपूर्वक इन्द्रियों का दमन करना श्रावश्यक समझने वाले सप्रदायों 
से कहीं श्रेष्ठ समझा जाता हैं | घोर नियंत्रणों से प्रतिक्रिया-स्थरूप 
घोर उपद्रर्यों का उठ खदा होना भी संभव है। उनके द्वारा कुछ समय तक 
एंद्वियों की भोगने की शक्ति भल्ते ही कम शो जाय, उनसे उन चासनाओों 
ऊा 'प्रंत नहीं हो सफता जो इन्द्रियों को सदा सोगने के जिए प्रेरित 
फरती रहती दें | किसी भी श्राप्यात्मिक साधना की पूर्णता के लिए 
पझावस्यक है क्रि वह बाद्य जझणों के निवारण फी चेष्टा करने की जगढ 
उनके भूल रोगों की जड़ फो ही दूर फरने की चेष्टा करें| फबीर का 
कहना है कि “जद में पानी दो, सारी शाखाएँ ही पियेंगी ।& और 
इसी परिष्ण भक्ति-प्रणाज्ी के प्राधार पर उनका दावा उसके फल स्वरुप, 
परमएमा छो प्राप्त करने का है ।-- 

निरगुण मत आस्मपीडन छो नहीं पसंद करता। शरीर को कष्ट 
पहुँचाना भक्तिसार्ग में पुक स्पष्ट रुमाथट है भौर एसी कारण, पाप सममा 
जाता है। शरीर को अपने उद्दंश्य की पूर्ति का साधन सभमकत उसे 
सुरक्षित रखना नितांत झावश्यक है ।- एक भूखा मजुप्य पूरी सेवा नहीं 
कर सकता । जिस प्रकार कबीर कदते हैं उस्ती प्रकार नानक का भी कहना 
अमल अकसर 23 श कट कम पक पक कस 20 00020 00: 


& भूखे भगति न कीजे, भपनी माला लीजे । 


ग्रंथ, पु० ३५३ | 
न सोंचो मूल पिवे सव डारी । 


स० वा० सं०, पृ० १३५, ११५१ 
ह# कबीर भये है केतकी, भेंवर भये सव दास | 


जहें जहेँ माफ कवीर की, तहें तहें राम मिवास।। 
“कण ग्र०, पृ० ५३, ११। 
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है कि जो भोजन नहीं करता और न उसका स्वाद जानता हे, वह नियुद्धि- 
'भरे द तपन के कारण सहान्‌ कष्ट भोगता है। जो वस्त्र नहीं पहनता 
अथवा, मौन बत फे कारण, 'शरंतरिक वेदना सहकर अपने को नष्ट करता 
हं घह गुरु-विहोन होकर सोया हुआ हैं । उसका जागरण किस प्रकार 
होगा १७ हमें मानव-शरीर से पूर्ण लाम उठाना चाहिए । कदाचित्‌ हमें 
चह फिर न मिल सके इस कारण उसे जीर्ण-शीर्ण न कर देना चाहिए | 
तो भी हमें उसके प्रति अरत्यंतानुराग दिखलाना और उसकी सारी 
अमात्मक भअ्रवृत्तियों में दत्तचित्त रहना उचित नहीं । इसे अपने घश में 
भक्ती भाँति रखना आवश्यक है । जेसा कि मनोविश्लेपण के सिद्धांत- 
घाल्ों फा कहना है, वास्तविक निम्नद के निमित इनके मूलभूत निकृत 
भानच स्वभाव को शुद्धतर मार्गों से ले जाकर भगपान््‌ की 'भोर मोद 
देना अभ्रधिक श्रेवस्कर होगा । जो धर्म मनुष्य के इस निकृत स्वभाव का 
विचार नहीं करता वह सार्वभौस धर्म की श्रेणी तक पहुँचने योग्य नहीं 
६ । उसके सदस्यों की संख्या ग्रधिक हो सकती है, किंतु उसके सच्चे 
अनुयाश्री कम ही होंगे | 

निरग णपंथ इस बात फो नहीं भूलता । इसके मज-स्लोत एवं प्रेरणा 
दोनों का स्थान हृदय हूं। निगंणी का भगवत्पेम शुप्क सिद्धांत नहीं 
अपितु स्थायी प्रवृत्ति है। फोई भी सिद्धांत का सचा अनुसरण नहीं फर 
सकता जब तक उसका पूर्ण अनुराग उसके साथ नहीं ह। भगवान्‌ से 
चह उसी तीघबता के साथ प्रेम करता है जिससे रद्नी भुपने पति फो, उसी 
निश््ठुल भाव से चाहता है जिससे एक बच्चा अपने माता-पिता फो 

& अन्न न खाइश्ना, सादु गेंवाइश्ा, 

बहु दुख पाइआ दूजा भाइश्रा। 
पेसन्न न पहिरे, निसि दिन कहिरे, 
मोन विगशूता, वर्ये, जाने गुरु विन सूता | 
प्रंथ०, पृ० २५३ 


१६६ हिन्दी काव्य में निगुश संग्रदाय 


तथा उसी भक्ति के साथ सेचा करता है जले णक्त सच्चा सेवक अपने 
स्थामी की । उसके इस प्रेम सें थ्रा्माभिमान तथा शात्मप्रतियादन को कोड़े 
स्थान नहीं । एक सच्ची और कर्तव्य एरायणा सी की भाँति उसे अपने स्वामी 
की दया में अद्ृद विश्वास है । जिसे श्रकथनीय विपत्तियाँ तक दूर नहीं 
कर सकतीं | उसके अजुसार संसार के प्रपंचों सें उसका फेस जाना उसी 
के कर्मो का फल है। भगवान अपनी फ़या-द्वारा तभी योग्य सेचकों को 
गले जगाने फे लिए उत्सुक हैं | किंतु हमें अपनी भक्ति के किए कोई 
बद॒जा न चाहना होगा ! जब तक स्वर्ग की श्रभिलापा बनी हुई हे तब 
तक किसी को भी हरि चरणों की शरण प्राप्य नहीं ।& जो कोई झाशः को 
निराशा में परिणत कर देता है उसे नानक के अजुसार भगवान्‌ की पाति 
हो जाती दै।+ वास्तव में योग्य बनो, इच्छुक न बनो! ही निर्गुणी का 
नियंम दे । निर्मेणी इसी अविचल व एकांतिक प्रेम से अपने स्वामी को 
क्रपनी श्रोर आक्ृष्ट कर लेता है भर उसको क्ृया-द्वारा सत्य का अस्पक्षी- 
करण करा लेता है जिसके परिण्यास स्वरूप भगवत्मांप्ति प्लो जाती हैं । 
सोछष-प्राप्ति कः सुख्य साघन चद् ईश्वरीय स्मति चा सुरति है जिसके 
साथ कोई घष्यक्ति जन्म लिया करता ह। बच्चे में वह सबसे प्यधिक निर्मण 
समम् जाती है ओर अंग्रेज दाश निक कवि घड़ सबथे 
३, आध्यात्मिक ने उसी की निर्दोपता में इसे प्रतियिंबित पाया था । 
वातावरण  जव निगुणी फिर से याजक हो जाने की चर्चा करता 
है तो उसकी दृष्टि में यही तत्व निद्धित रहता है | जेसे- 
जेंसे मनुष्य सांखारिक स्वार्परक कार्यो में निरत होता जाता है चेसे-पेसे 
_ाडु के साथ घीरेजीरे था स्मृति भी सीण दोती जाती हे। बालकों के 


& जब लग वंकुंठ की भासा, तव लग न हरि चरण निवासा ॥ 


क० ग्र०, पृ० ६६, २४ । 
न, भआासा माहि निराप्त बुलाये। निहचे नानक करते पाये । 
ग्रन्थ, पृ० ४८६ । 





चतुथे अध्याय ५६७ 


सरल चित के लिए. घास की साधारण पत्तियां, तुच्छु फूल जिनका पौढ़ 
मलुष्यों के समझ कोड भी मूल्य नहीं और जो उनके पेरों तले कुचल 
दिये जाते हैं, छोटी-छोटी तितलियाँ, घने-घने कुंज व भ्रन्य ऐसी वस्तुएं 
भी सौंदय से पूर्ण रहती हैं और उनमें वरमस अतुलनीय झाजन्द्र का 
उद्धेक उस्पश्ष करती हैं । फ़िंतु उसके बाद यह धात नहीं रहती | मसुप्य 
के . हुदय के तार अत्यंव दीले पद जाते हैं. और ठब प्रत्येक स्पर्श के 
अनंतर चेसी ही मंकार पदा नहीं करते और न चह मधुर संगीत ही 
निककता हैं। "अपने ग्रह, परमात्मा के निकट से हम लोग पेश्वयंमय 
बादलों फी भाँति क्रमशः बढ़ते चले आते हैं । हमारे बचपन में स्वर्ग 
हमारे चारों ओर घेरे रहता है. और ज्यों-ज्यों बालक बढ़ता जाता है 
स्‍्यों-त्यों कारागार की छाया उसे आच्छादित करती हुई दीख पड़ती दे । 
( चढ़ सब्थ ) । | 

प्रौढ़ महुप्य इस कारागार को अपना नेसर्गिक निवास-शह मानने 
लगता हे, परन्तु वहाँ भी वह कभो-की उस इंश्वरीय स्थ॒ति की 
मलक पा लेता है और उसे उस रहस्यमयी शक्ति के साथ प्रपने संबंध 
का एक घु धघला आमास मिल जाता है जो सर्वब्यापिनी शक्ति के पीछे 
अप्रत्यक्ष रूप से काम किया करती है. और इस दशा से वह भपने को 
संसार के भीतर घासत्मासिभ्ुत सा अनुभव करने लगता है। ये रूजके 
कह कारणों से प्राप्त हो सकती हैं । कभी कभो तो सांसारिक शझजंदों का 
अस्थायित्व और विपत्तियों को क्र,रता इधर प्रेरित करती हैं, किंतु इसको 
अकृति के अनुकूल वातावरण के श्रभाव में यह फिर भी विस्द्ृति सें 
विलीन हो जाती है | ईश्वरीय स्छूृति को जाग्मत करने के लिए सांसारिक 
कष्ठों व विपत्तियों फी प्रतीक्षा करना छुद्धिमानी का काम नहीं हे। संभव 
है कि इस प्रकार बिगढ़े यंत्र द्वारा उह अपनी पूर्ण तीव्रता के साथ अदहण 
न की जा सके। 

उन लोगों के ही साथ का संपक सुरति को निश्चित रूप से 


श्ध्द हिन्दी काव्य से निगंश संप्रदाय 


जाञ्मत करने वाला होता है, जिन्होंने स्छति की चिनगारी को अग्ति- 
शिखा के रूप में प्रज्वलित कर रक्खा है तथा जिन्होंने अपने कारामार 
स्वरूपी संसार की दीचारों फो उसके हारा जला डाला है। ये सा 
लोग हैं । साघुओं के साथ संपर्क हाने से पुक ऐसे वातावरण की उए- 
लब्धि होती है जो शाध्यात्मिकता से ओोतप्रोत ए और इस फारण आपधष्या- 
स्मिक विकास के लिए निदान उपयुक्त हैं। साधु धस्तुतः ऐसे केन्द्र होते 
हैं ज्दाँ से आध्यात्मिकता का स्फूरण हुआ करता है और निगुणी लोग 
इसी कारण उनके वियपय सें आर उनके संग के सम्बन्ध सें प्रशंसा की 
चाते करते हैं । फेवल मिर्गेणियों को ही बात नहीं, ऊत्येक देश व काल 
में साखुओं को जोस अष्यात्मिक प्रभाव फैजानेबाले समझते आये हैं । 
शेद्ध जियाउद्दीन श्यू नजीवधास के विषय में प्रसिद्ध दे कि खिफत मीना 
की मसजिद में तवाफ़ करते रूमय थे सव उपस्थित लोगों फे ऊपर 
इृष्टिपात करते और उनकी दुशा की जाँच करने तथा उसपर विचार करने 
में ह॒द कर देते थे । उन जोगों के पूछने पर कि शाप क्‍या कुछ हू 6 रहे 
हूं वे उत्तर दे दिया करते कि खुदा के यंद्रों पर नजर डाकने से खुशी 
हासिल होती ह, में उनकी निगाहों की तलाश में हैं |> 


साधू के साथ सत्संग करने में बहुत बढ़ी आध्यात्मिक शक्ति सममी 
जातो हैं। जिस प्रकार चंदन का वृक्ष अपने निकटवर्ती वृक्षों फो भी 
सुर्यंधि च शीतलता प्रदान करता हूँ अथवा भव गी नाम का कीड़ा, जिस 
प्रकार, गाकर पूसरे कोड़ों को सी झपना रूप दे देता हं उसो अकार साधू 
भी अपने निक्‍द आने वाक्ों को अपना स्वरूप दे देते हैं। कबीर ने 
कट्दा हे--'साधु के दर्शन से भगवान्‌ कया स्मरण हो झाता है, अतएव 
फेवल वे ही छय अपने जीवन-काज्ञ के अन्तर्गत ग्रिनने योग्य हैं, दूसरे 





> दि झवारिफूल मझारिफ़, पृ० २७। 


च॒तुर्थे अध्याय श्ध्ष 


तो व्यर्थ ही हैं ।”&छ और फिर---साधु की देह निराक्ार के दर्षण की 
तरह है, यदि अलख फो तुम्हें ऊखना है तो उसे घहीं पा सकोगे ।”4- 
दादू ने मी कहा है कि “साघुथों के प्रसंग-द्वारा परमपद्‌ तक हमारे 
निकट था जाता हैं और हस वह्ों सरलतापूर्वक पहुँच सकते हैं । उनका 
सत्संग कभी निष्फल नहीं जाता ।??)८ और “केवल साधुश्रों के सत्संग 
में ही सच्चे प्रेम का स्थाद भिलतता है प्रन्यत्र कहीं हूं ढने पर भी मु 
चह उपलब्ध नहीं हुआ | यदि तुम राम के मिलन के लिए उदास हो 
तो उन्हीं के निकट खोजो, राम चहीं रहा करते हैं ।- 

निगुणी लोग सचसुच किसी संयोग से साथ के संप्क सें झा जाने 
को भगवान्‌ की दया का प्रारम्भ सममा करते हैं। दाद का कहना है 
फकि--“साधु के संपर्क सें भाने पर ही शपने हृदय में भगवान के प्रति 








नज ि?तण- ले जन लत न ५-9... 


६8 फवीर दरसन सान्र का साईं घ्रावे याद । 
लेखे में सोई घड़ी बाकी के दिन बाद ॥| २०॥ 
सं० बा० सं०, प० २८ । 
+ निराकार की प्रारती साधोही की देह । 
लखा चहुँ जो ग्रलखफो इनही में लखि लेह ॥। १६ बही । 
» दादू नेड़ा परम पद, साधू संगति माहि। 
दादू सहज पाइए, कबहूँ निरफल नाहिं॥ १४॥ 
बानी, १० १४६। 
+ दादू पाया प्रेम रस, साधू संगति माहि। 
फिरि फिरि देख लोक सब पाया कतहू ताँहि ॥ बे३े ॥ 
चही, पुृ० १०० ॥। 
राम मिलन के कारणे, जो तु खरा उदास । 
साधू गंगति सोधि ले, राम उन्ही के पास ॥ ११५॥ 
हि वही पूृ० १६५॥ 


२०० हिज्टी काआ में निगुण संप्रदाय 


प्रेम का प्रा्टुर्माव होता है, साथु की संगति सालिक की कृपा का ही 
परियामम है /+ 

इस अजार इहलाोकिक मानव के क्षिणप साधुओं के महस्व का यहुत 
या बिस्तार ६ । साठ मंगयान से भी श्धिक महत्वपूर्ण हैं। “साधु 
का दर्गन स्पर्य भगवान के ही दर्शन के समान है, दोनों में छछ भी 
अंतर नहीं । साधु एवं साहिब ये ठोनों सनसा चाचा कर्मणा एक ही 
है ०५ और फदीर फिर घर जोरों के साथ कहते हैँ क्रि- “हरि से 
प्रेम करने की श्पेना हरिमन से हो प्रेम करो। ररि सुम्हें घन दे।जत 
देंगे, नु दरिनन सुम्दें स्थयं हरि को दी दे देगा ।7< 

ऐसे भो लोग हैं जो कसी घ्रारुनि के दिना काम नहीं चला सकते, 
उन्हें चंदन व पूनन के ज्षिए मृर्ति बी आवश्यक्ता पड़ती है। ऐसे 
जोगों के लिए कबीर का उपदेश ह' कि दे मूर्ति की जगह साथु को ही 
समझ लेब ।+ इस प्रज्ञार, उनके अनुसार, उन्हें उस रूप की उपकब्धि 











# साधु मिले तय्र.ऊपज, हिन्दय हरि का हेत $ 
ठाद समति साथ की बृपा करें तब देत॥ १६॥ 
वही पृ० १५६॥ 
 मसाथवु मिले साहिब मिले, गरतर रही मे रेस । 
मनसा वाया ऊंचा, साथू साहिब एक ॥ २१॥ 
मं» बा० सं०, पृ० २८ ॥ 
& हरि से तू जनि हेल कर, करि हरि जन सो हेतत_ 7 
मान मूलुक हरि दत हू, हरिजन हरि ही देत ॥ १८ ॥॥ 
है वही पृ० २८। 
नी जो प़ाहे श्राकार तु सावू परतिप देव । 
। निराकार निज रुप है, प्रम भवेत से सेव ॥| ३४६ ॥। 
< है कबीर बानी, पृ० ३४। 


रे 
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हो जायगी जिसकी आवश्यकता का थे श्रमुभव किया फरते हैं श्रीर साथ 
हो उनके समत एक आध्यात्मिक शक्ति का संचालन फरनेवाजा यंत्र भी 
विद्यमान रहेगा जिससे वे अपने अभोष्ट बल का संचय कर सकेंगे। 
मूर्ति व बाह्य पदायों फी उपासना-द्वारा सन की यहिमेद्ती वृत्ति जाम्रत 
रहा फेरती हैं शोर इसी कारण उसका पम्यास ठीक नहीं कहा जा सकता 
किंतु साधु सारो मानसिक प्रश्चति को जद़ता को दविजाकर दूर कर देता 
है शौर उसे श्रंवमुख्ती भी बना देता है। इतना ही नहीं, वे इस भवल 
पर भगवान्‌ के 'अ्चतार भी माने जाते हैं । यदि सारे याहरी विधान एक 
में मित्रा दिये जायें तो भी थे साधु की संगति के प्रभाव की बरायरी 
नहीं कंर सकते। जेसा दयावाई ने कट्टा है--साधु का सत्संग करोड़ों 
यज्ञों, तर्तों व नियमों के समान हैं, वह विपय-चार्सना को पूर्णत्तः दूर 
कर शांति का सुख देता है !”& लोग तीर्थयात्रा के लिए ब्यर्थ ही जाया 
फरते हैं. ; दादू कहते हैं कि--“शरौर में अ्रगशित,कर्मो को धोने के लिए 
तुम पवित्र स्थानों पर जाया करते हो, किन्तु जो कम तुम घहें करते हो 
उसे कहाँ धोओगे १? परन्तु पत्रद्ध को दीथंयातन्नों सें एक जाभ दीख 
पढ़ता है उनका कद्दना है कि--'तीर्थ-यात्रा फरना तो अपराध है किन्तु, 
यदिं उससे फोई लाभ है तो इतना ही कि उसके द्वारा पुम्हें साधुओं 
की संगदि मिल सकती है ।”?)८ 
& कोडि यज्ञ ब्रत नेम तिथि, साध संग में होय । 
विपय व्याधि सब मिदत है, सांति रूप सुख जोय । 
सं० बा० सं० १, पृ० है७८ | 
कायाकेम लगाय करि, ज़ीरथ घोवे॑ जाइ। 
तीरय माँहे कीजिए, सो कैसे कहि जाइ। १२७ वानी, प० ६५६ 


* पलट तोरध के गए, बड़ा होत श्रपराघ । 
तारथ में फल एक हूँ, दरस देत हूँ साध ॥ 
सं० बाण स० १, पृ० २१८। 








6 ५ 
स्ध्र्‌ हिन्दी काव्य में निगुग संग्रदाय 


इस प्रकार तोयन्यान्रा णो. सफलता चहाँ पर साइओं फ साथ 
सम्सेग करने पर ही शयलधित है, नहें। सो इससे स्पष्ट हानि है। जिस 
जगदह पर साथु रहा करते दें बह स्थज पयरित्र है और वर्दी पर लोगों को 
हीर्थ-यात्रा फ लिए. जाना चाहिए । दादू पहले हें कि “साधुलोग उस 
घ्ें दुबोर पी बोर से उपदार यितरणा करने हैं ट्र्सादए जहाँ फटी भी ये 
रहें वहीं पर तुम रामनरस का रवाद पा सकते हो (१८ * + 

एसन्तु सब्च खावू का पाचानने में एक सख्यावहारिक कहिनाई का 
पहुदी है । साथू उसलिए साधू नहीं समझा जा सोसा कि यह कुछ 
विशेष दंग के बन या चिद्र घारण फिये है, यल्कि, केबल एस फारण फि, 
उसमे प्राध्यात्मिक श्रनुभव प्रासकर लिया मैं णों ऊपर से लश्ित होने फी 
बात नहीं है। किन्तु निेण जोगों ने उए स्पष्ट चिए भी बतका दिये हैं 
जिनके हारा हम एक सच्चे साथू को कूंठ साथू ले अलग कर सफते हैं । 

सपसे पहली विनणण था साधनों में यए पाई जाती हैं कि वे 
छपनी न्यूक्ष प्रकृति पर बिद्यय ग्राप्त कर एक मानसिक संतुलन फी स्थिति 
सें प्ुँच जाते  मिसके सामंगस्थ से किसी प्रकार की याथा उपस्थित 
नहीं होनी । घढ़ उसी प्रकार भी सांसारिर प्रक्षोमनों-द्वारा अमावित नहीं 
होता । यह मेरा भौर तेरा फे स्तर से ऊँचा होता है और स्थृत्ति एवं 
निन्‍दा उसके लिए एक समान हैं। न तो घह प्रशंसा सुनकर झ्राष्ठादित 
होहा है श्रोर न निंदा से नाराज ही होता हैं। उसमें प्य फी प्रपार 
शक्ति रहा करती है जिस कारण केवल शारीरिक कष्ट हो नहीं, श्पितु 
अनेऊ अपमसानों को भी यह सहन कर लेता है। झिसी पाखंडी को जो 
बिना आवश्यक अनुभव के भी शपने को साधु होना प्रदर्शित करता है 
और जिसमें सहिष्णुता की शक्ति नहीं, कद्दीर ने संबोधित करके कहा हैं 





* दादू दत दरबार का, को साधू वाँद झाई। 
तहाँ राम रस पाइए, जेंह साथू तहें जाय ॥ १०१ ॥॥ 
वानो १, पृ० ६७ | 


चतुर्थ अध्याय २०३ 


कि-मैने समझा था कि तुम प्रेम्सस में सग्न हो अर भगवान्‌ में लीन 
रहा करते हो, किंतु देखता हूँ कि यह सच नहीं हूं ; तुम तो मेरे सु ह से 
निकली हुई हल्की सांस के रुप से ही सर्य को भाँति जग उठे हो ।/-- 
य दूसरों की धारणा को अपने प्रतिकूल कर देने की यह प्रवृत्ति जो 
सनुष्य में जदित होती है, कबीर के थ्नुसार सिद्ध कर देती है कि, उसे 
अपनी बासना, इच्छाशक्ति एवं कल्पना पर श्रघिकार नहीं है जिससे स्वय 
अपने ही बन्धन के लिए यह एक जाल सा घुन लिया करता है। सच्चा 
-साथू यही है जिसने इन शक्तियों को अपने वश में कर लिया है। ऐसा 
साथू हो सबके साथ समान व्यवहार कर सकता है वादे कोई उसके निकट 
सत्भाव श्र सम्मान लेकर श्राव और चाहे ईप्यों वा अपमान प्रदर्शित 
- करने की नीयत से कीचड़ उद्याजता हुआ | दूसरे जोगों के लिए दोनों 
प्रकार के व्यवहारों में महान, अन्तर जान पदुता है, किन्तु सच्चे साधू 
की दृष्टि में इनका कोई भी महत्व नहीं। साधू दोनों के प्रति समान 
सद्भाव प्रदर्शित करता है। यह दूसरी बात है कि जो भलुष्य विद्देप 
की भावना के साथ श्रवेग(! चह उससे कोई जाम 'न उठा सकेगा | यह 
* उसका दुर्भाग्य दे कि यद्यपि उसके समझ स्वर्गोय ऐश्वर्य पड़ा हुआ है तो 
भो वह उसमें से एक साधारण अंश का भी उपभोग नहीं कर सकता | 
कबीर का-कहना हैं कि-साधू को रत्नों से भरा हुआ समुद्र समको,अभागे 
उसमें 'हाथ-ढालते ह तो उन्हें बालू व कंकड़ दी मिल्रा करता हैं ।? 
से हम जाना तुम मगन हो, रहे प्रेम रस पागि । 
रंचक पवन के लागते, उठे नाग से जागि ॥| ३६५ ॥ 
कृ० बा०, पु० ३७। 
साथ समंदर जानिए, याही रतत़ ,सराय 
मंद भाग मूठी भरे, कर कंकर मरि जायें ॥। ३४३ ॥ 
वही पु० ३५१।॥ 


फः 


३ ८ध- ९ के 
२०४ हिन्दी काव्य में निगुंण संप्रदाय 


जो मनुष्य धद्या के लाथ पहुँचता है उसे झाध्यात्मिक भोज में 
सम्मिज्षित प्लोने का श्ानन्द मिलता हैँ किंतु जो कोड बिता धदा के 
आता है उसे परमार्थतः भूखा ही लौट जाना पद॒ता हैं। इसमें साथू का 
फोई दोप नहीं, फ्योंफि उपका जीवन तो अनव॒रत दान का ही जोवन 
है। कबीर कहते हैं कि--साथू जोग यादर्ला की भोंति उपकारी हुआ 
करते हैं। थे दयाकी गृष्टि करके दूसरों के तापों को अपने संसग-द्वारा 
शात्त पर देते हैं )५ घुछ्त अपने फलों फो भाप नहीं खाया करते और 
न नदी अपने उपभोग के लिए पानी ही रक्‍़्ा करतो है । ऐसे ही साथू 
दूसरों के लिए ही शरोर धारण करते हैं (?६४8 
साधू फो स्वयं किसी दस्तु की झावश्यफता नहीं होती क्योंकि वह 
झपने भोतर एवं चारों ओर सर्वत्र सी उसके घस्वित्व का श्रजुुभव करता 
है जो सबका दाता है। उसे इसी कारण क्रिसी भी पश्राथिक जाभ की 
अभिलापा नहीं | “द्रष्य फी जालसा में इधर-उधर भटकने वाया कभी 
साधू नहीं फटला सकता ।?+ साथू फभी उस यशा के लिए भी नहीं 
मरता जो मिल्टन फे 'नुलार उदार चेतायों वक की दुर्यक्षण्‌ का कारण 
वन जावा है। चह इस बात के निए बहुत सचेष्ट नहीं होता कि उसके 
.._ ६ साधु बड़े परमारथो, घन ज्यों बरसे झआाय। 
तपन दुभावे भौर की, प्रपनो पारस लाय ॥ ३२६ ॥ 
वही, पृ० ३३ । 
# वक्ष कवहुें नहि फल भर्स नदी न सं्च नौर। 
परमारथ के कारने, साधुन धरा सरीर ॥ ३२७ |॥ 
न-तरही, पृ० ३३ । 
+ साधू भूखा भाव का, घन का भूखा नाहि। 
घन का भूखा जो फिरे, सो तो साधू नाहि ।॥ 


बह-ी, पृ० ३४ । 


चतुर्थे अध्याय २०४ 


ह॒र्द गिद अनेक शिप्यों का जमबट गुकद्नित हो जाय और इस मकार 
उसके बहप्पन य प्रभाव से वृद्धि किया करें। उच्च से उच्च शान एवं 
श्रेष्ठ आध्यात्मिक शक्तिपों से सम्पत्त होता हुआ भी यह जान-वुमक्तर इस 
प्रकार रहता है जैसे कोई अस्ानों व शकिहीन व्यक्ति हो | ठसको विनय- 
शील बनकर जीवन व्यतीत करना ही उचित है । उसके अन्दर अभिमान 
च गर्व को कोड स्थान नहीं । दरिया का कददना है कि--“साथू स्व॒भावत: 
पानी के समान होते हैं, क्योंकि वे ऊपर की जगह नीचे की औझोर ही 
वहा करते हैं |?” 


साथू वाह्य रूप से हो यहां निवास करते हैं, ओर उनका शारीरिक 
अस्तित्व उनके वास्तविक रूर का केवल प्रतियिंव रूप है। जिस कार, 
पद्दी के ऊपर आकाश में उदते समय भी, उसकी छाया एथ्वीतल पर 
दीख पढ़ती है उसी प्रकार साधुओं के शारीरिक कार्यों को ही दुष्टजन 
यहाँ देखा करते हैं । किस भकार कोई जान सकता है कि संत लोग कई 
तक पहुँचे हुए रहते हैं ।-- स्वभावतः कुछ हो जोग इस परीणा में 
खरे सिद्ध हो सकते हैं | सभी उस ऊँचाई तक पहुँचकर अम्गतपान नहीं 
कर पाते; बहुत लोग ज्ीचे गिरकर नष्ट हो जाते हैं | दसी कारण कबीर ने 
बताया है“कि “सिंह मुंड सें नहीं रह; करते श्ौर न हंस ही पंक्तियों सें 
उड़ा करते हैं | रत्न बोरियों में लहीं मिला करता भ्ौर न साधू ही जमातों 





» साधू जल का एक अ्रंग, वरते सहज सुभाव। 
ऊँची दिसा न संचरे, निवन जहाँ ढलकाव ॥ 
सं० बा० सं० १, पु० १२६॥ 
८ ज्यं खग छाँह घरा पर दीसत, संदर पंछि उड़े असमाने । 


त्यूं सठ देहिन के कृत देखत, संतरि की गति बयूं कोउ जाने ॥६॥ 
संदरविलास' झग २९ । 


हा ० ए ७ 
२५६ हिन्हे काअ्य में निंगुण संप्रदाय 


में दोल पदते हैं ।? -- ऐसे ही खाधघुजनों की संगति में आने पर सुरति- 
रूपिणी स्वर्थीय स्मरणशक्ति प्ाग्रत हुआ करती है श्रौर उसके तीघता 
आप कर लेने पर "पास्मा को अंतर्सुखी चृत्ति की उपलब्धि होती है तथा 
“प्रंचों के सकुचित होने पर प्रास्मा फिर से उन्मुक हो जाता हैं। इस 


मेकार 'प्र्याश्मिऊ ज्षेत्र का बढ़ी से बड़ी साध्य बातों का द्वार साथकों के 
लिए खुल जाया करता है। 


परन्तु इन ।पुनर्जन्म घारी) साधुओं की संगति में झाने का शर्थ उन 
कोगों के संलग से अपने को बचाना भो हो सकता है जो इनसे विपरीत 
च्वभाव के व्यक्ति हैं. अथवा जो असाधु च पतित कहे जाते हैं । क्‍योंकि 
यदि ऐसा न्‌ किया जाय तो जिन अद्वत्तियों को आध्यात्मिक सम्पर्क 
डवाना चाहता है वे समय पाकर उभइ जाया करेंगी ओर, संभव है, 
कि जो, छुछ जाम प्रथम दशा से मात हुआ रहेगा वह नष्ट हो जाया 
करेगा इसलिए तुलसी साहत्र ने कहा हैं कि “जो कोई संतों के समझ 
आता हैँ और दूपरी ओर नहीं जाता उसी का संबंध स्वामी.फे साथ 
सुरत को ढोरी-हारा जोढा जा सकता है और वही वास्तव सें, जहाँ से 
आया था चहाँ फिर पहुँच पाता है ।”७ किंतु सुरहि को फेचल जाग्रत 
कर उसे तोछए मात्र बना देने से दी काम नहीं चल जाता इसे साथ ही 
- सी -एवं शिक्षित बनाने की भी आवश्यकता पह़तो है। 


लाधक चाहे जितने भी साधुओं का सत्संग करें उसे अपनी 
23 अर 4 
+ सिह्ो के लेहड़े नहीं, हंसो की नहि पाँति।' 
लाला की नहिं वो रिया, साधु न चल जमाति ॥.- 
सं० वा० स्॒० १, पु० २८। 
9 जो सनमुख, रह संत के, अत कहूँ नहि जाइ । 
सूरत डारो जा लगे जहँ को तहाँ समाइ ॥। 
सं० ब,० सं० १, 7० २३०१ 








॥(॒ 
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झाष्यात्मिक- शक्ति में उत्तेजना लाने के लिए उनके साथ केवल कभी-कभी 
संसर्ग सें आने से ही कास नहीं चल सकता। उन्हें 
४. पथ-प्रदशंक एक ऐसे ढायनमो की आवश्यकता हे जो उन्हें 
गुरु झनवरत रूप सें झमीए विद्युत्‌ शक्ति की धारा पहुचाता 
रहे । उसे चाहिए कि क्िस्ली एक साथू विशेष के साथ 
सदा के लिए संबंध स्थापित कर ले जिससे वह अपनी आध्यात्मिक 
साधना में वाघा उपस्थित होने की कभी आशंका आने पर, पथ-प्रदर्शन 
की सदायता प्राप्त कर सके । साधुओं की सगति को 'सत्संग” का नाम 
दिया जाता है श्र वद्द वस्तुतः युरु अथवा मार्ग-प्रदर्श की खोज सें 
ही किया जाता है। बिना गुरु की सहायता के कोई प्रस्यावर्तन की यात्रा 
कर ही नहीं सकता, क्योंकि साधक को इस यात की कौन सी गारंटी 
है कि चह ठीक राह पर चंज रहा है जब तक उसे कोई व्यक्ति निश्चित 
मार्ग से विषथ होते समय बंतजा न दे । उसके साथ सदा एक ऐसा 
घ्यक्ति रहना चाहिए जो उक्त यात्रा को स्वर्य पूर्ण कर चुका हो और जो 
डसके कष्टों तथा सुखों से अभिज्ष भी हो--“यदि कोई चस्तु किसी एक 
स्थान पर पढ़ी हो भर तुम उसे दूसरी ओर ढूंढ रहे हो तो तुम्हें चढ 
कैसे मि्न. सकेगी | 'तुम उसे तभी पा सकते हो जब तुम्हारे साथ एक 
'ऐसा मलुप्य रहे जो उसके रहस्य से परिचित हो ।”& -“अध्यात्म का 
बीज जो घरती सें पहले से मौजूद हे तभी फूल जा सकेगा और फल 
भी देगा जब गुरु बादल की भाँति आकर उस पर अवसर के अनुकूल 
अपने उपदेशों की बृष्टि कर दे ।?% 
४७ वस्तु कहीं ढदूढ़े कही, केहि विधि भाव हाथ । 
' कह कबीरन्‍३तिव पाइए, भेंदी लीजे साथ ३१४, क० बा०, पृ० ३२। 
४ ग्रु श्राये घत गरज करि, सबद किया परकास । 
बीज पड़ा था भूमि में, भई फूल फल झास। ' 
| स० बा० सं० १, पृ० १२५ । 
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गुरु या पय-परदर्शक में हस घात को योग्यता दोनी चाहिए कि वह 
मार्ग में आगे झाने घाली कठिनाइयों से परिचित करा दे ताकि चढह 
उनका सामना करने के लिए पहले से हो तत्पर हो जाय | फितु, सदि 
पथ्प्रदर्शक बनाथटो साथ होगा ओर उसे मार्पे का कुछ मी छान न 
होगा तो केवल 'धम्देनेव नीयसाना यधानवा:? ! की ही कहावत चरितार्थ 
होगी श्रौर उसका परिशास दोनों के पतन के श्रतिरिक्त दूसरा क्या हों 
सकता हे--श्गुश्रा श्रौर अनुयायी दोनों ही कुई में गिर परढेंगे । 

गुर को हसी कारण, जी फार्य करना है उसके लिए पर्यात रूप से 
योग्य धोना चाहिए ? उसे साधुओं के सभी गुणों से संपत्त होना चाहिए 
और इसके साथ ही उसे ऐसा भी होना चाहिए जो नौसिखिये के हृदय 
में भ्रद्धा घ विश्वास जाम्रत कर सके वाकि उसके चतलाये हुए मार्ग पर 
यह ग्रिना ऊिसी सदेह या श्रचिश्वास के अग्रसर होने खगे । आध्यात्मिक 
प्रम्यास के पथ पर चनने चाले के लिएपु हिचकिचाहट झौर संशय यें 
दोनों सबसे बडी बाधाए ज्ञार्ग सें झ्राती हैं । हनका निराकरण चसी संभव 
हो सकता है ऊय्र कोई सर्च आध्यात्मिक प्रगति याजा पुरुष उसका पय- 
झवुरोक मिल जाय ।& ४ 

जो मलुष्य केवल इसीलिए गुरु यनना चाहता ए कि चह गुरु कला 
सके अथवा इसजिए्‌ कि पेसा होने से उसकी प्रतिष्ठा और प्रभाव में 
घृद्धि होगी अथवा जो भीतर ही भीतर अपने अनेक चेजों को देखकर गर्व 
का अनुभव करता है यह गुरुके रूप में स्थीकृत करने योग्य नहीं ? क्‍योंकि 
एक तो उसे सचा भजुमच ही नहीं और दूसरे चंह उन यासनाशों-द्वारों 
मसाबित भी रहा करता है, जो मनुष्य के निम्नतर संस्कारों में सम्मिलित 
की जाती हैं, भोर जो उसकी उच्चतर स्थिति अयवा सुरति के निशांत 








#& संस खाया सकल जग, संसा किनहुं न खद्ध । 
ज॑ व गुर ग्र:्परा, तिनि संसा चुरिए चुशि खद्ध ॥ २२॥। 
क० अं०, पृ० ३ । 


चतुर्थ अध्याय २०६ 


विरुद्ध पढ़ती है। यदि ये नीचेवाले संस्कार थ्राध्यात्मिक स्तर तक 
पे जाये जोर्य तो इनके कारण वहाँ एक भयंकर परिणाम उपस्थित 
हो सकता है और शअशान पुवं चंचना के भाव घटने की जगह बढ़ने 
जग सकते हैं । 

इससे स्पष्ट है कि गुरु को खुनते समय कितना सावधान रहने 
की आवश्यकता पद़ती है। और इसी प्रकार गुरु फो भी किसी को 
शिष्य रूप में स्वीकार करते समय सावधानता रखनी पदती है । शुरु 
को भी इस बात का निश्चय हो जाना चाहिए कि जिस व्यक्ति के समन यह 
अपना रहस्प प्रकट करने जा रहा है वह उसके योग्य है या नहीं । उसे 
उसके उस अभिप्नाय से पूर्ण परिचित हो लेना चाहिए जिससे प्रेरित 
होकर वह उसकी शरण में श्रा उपस्थित हुआ है । क्‍या यह ग्रहस्थी के 
मकटों से बचने और साधुशों का श्रारामतल्नव जीवन ध्यतीत' फरने 
का केवल एक बहाना मात्र तो नहीं है अथवा वह वास्तव सें, सच्ची 
आध्यात्मिक जिश्ासा द्वारा प्रेरित होकर आया है। यदि पदली यात हो 
तो शुरु का उसे शिक्षा प्रदान करना सूअर के सामने मोती बिखेरने के 
सम्तान होगा । क्योंकि उन उपदेशों के महत्व को चह समर नहीं सकेगा, 
यल्कि उनका दुरुपयोग भी कर सकता है | अरतएव, गुरु को न तो चाहिए 
» कि किसी को शिष्य बनाने सें शीघ्रता करे और न शिष्य को ही चाहिए 
कि किसी को शीघ्र गुरुवत्‌ मान लेवे | 

परन्तु जब नौसिखिया एवं गुरु को यह निश्चय द्वो जाय कि एक दूसरे 
फा शिष्य, और दूसरा युरु होने भोग्य हे तो दोनों के बीच पूर्ण निरछुलता 
एवं स्पष्टता के भाव आ जाने चाहिए | शिष्य को चाहिए कि वह अपने 
गुरु के प्रति पूरी श्रद्धा रखे तथा उसके ऊपर पूर्णगरूप से विश्वास करे | 
उसे अपने गुरु के सामने अपना हृदय खोलकर अपनी तन्नटियों और की 
गई उदन्नतियों-फी सप्दी-सच्ची सूचना देनी चाहिए, और इसके साथ ही 

को भी चाहिणु कि उसके लिए प्रेम एंवं सदूभाष अदुर्शित करे तथा 


०] ९ हु 
२१० हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


ऐसा कोई भी उपाय उसे बतकाने सें न चूके जो उसके शिष्य के लिए 
किसी परिस्थिति में उपयोगी सिद्ध हो सकता हो। 

न केय न शिष्य को युरु में पूरो श्रद्धा होनी चाहिए और उसके प्रति 
आपनी भक्ति प्रदर्शित करनी चाहिए, बक्कि उसका यह भो क्तन्‍्य है कि 
अपने गुरु के चरणों में वह श्रपना सर्वस्व अपिंत कर देवे और तन-मन- 
धन से उसकी सेवा में कूग जाय | शिवद्याज् ने अपने सार बचन & 
में इन सेवाओं का एक विस्ट्ृत विवरण दिया हे, जिसे यदा होने पर भी 
पूर्ण त; उद्टत करना अनुचित न होगा । 

शिधदुयात़् का कहना है कि “शिष्य को चाहिए कि गुरु के चरणों 
को दुवादे, उसे पंखा करे, उसका आदा पीसे, पानी भरे, नावदान सक्फ 
करे, चौके के लिए मिट्टी लावे, उसे दातून करावे, दाथ घुलावे, पेशाय के 
पात्र को घोचे, नहलावे, शरीर योछे, धोती पहनावे, घोती-अनोद्धा साफ 
करे, थ्राल माढ़ दे, कपड़े पिन्दा दे, लजाट पर टीका छर दे, रसोई 
उनाकर परस दें, पानी पिला दे, इुक्‍्का भर दे, सेज लगा दे, पीकदान 
लेकर उससे पीक कराबे, उसका किया डुआ पीक स्वयं पी जाय, संझेप 
में उसे चाहिए कि अपने गुरु की सेवा सभी मकार से करे । अपने गुरु 
के लिए नीच से नोच काम भी बिना विज्लंव करे और उसकी आज्ञाओ्रं 
का पाजन फरे ।” यह शारीरिक सेया है जिससें निम्न श्रेणी का परिश्रम 
इंच करता है । | 

धन की सेवा चह सेवा है जो शुरु के लिए द्वब्य व्यय करके, की जाय 
और उसकी आवश्यकता इसे भकार वतलायी गई ई-..."गुरु को घन की 
सूख नहीं रहा करती क्योंकि उसे भक्ति का घन आप्त रद्या फरताः है. कितु 
पद तुम्हारी भलाई चाहत है और द्ृल्य को, भूखे को अ्र्ञ तथा ,प्यासे 
फो पानी देने में व्यय करना चाहता है। यदि पुम उसे पा777--- न" चदि छुस उसे पलक कर देते कर देंते 


के भा० १, पृ० २३ ५-७ | 
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हो तो उसकी दया के पाञ्न वित्ता मोल के ही हो जाते हो। उसका 
प्रसज्ञ होना यढ़े जाभ की चात है क्योंकि चह सस्पुरुष है और उसकी 
दया उसके हाथ की दी बात हे |?” 

सानसिक सेवा गुरु के दुशेन करना, उसकी बातों को श्रवण फरना 
और उपलब्ध बातों को सावधानी के साथ सुरक्षित रखकर उन पर मनन 
करना है। गुरु ने श्रच्छी बातों को खुन ख्ेकर और बुरी बातों का प्याग 
फर उनका सार निकाल रकखा हे और उन बातों को अपने मन-द्वारा 
. अहण कर लेने पर, जिनसे पुष्टि प्राप्त करना वितांत आ्रावश्यक है, संसार 
के सारे भय तथा लज्जा के भाव सदा के लिए नष्ट हो जाते हैं |”? 

इससें संदेह नहीं कि शिष्य को थे सारी सेवाएँ जो उपयेक्त उद्धरण 
में कही गई हैं करनी होंगी और उनसें से, यदि केवल चह्ट छोड़ दी 
जाय जो युरु की पीक पी जाने से सम्बंध रखती है तो भी गुरु उन 
सेवाओं की कोई अपेज्ञा न करे और न उनके लिए किसी प्रकार की 
आजा हो प्रदान करे । जब वे सेवाएँ की जाने जग तो शुरु को चाहिए 
कि उन्हें स्वीकार करने से भरसक इंकार करे और पऐसएर करते समय 
अपनी अच्छी सनोवृत्ति का ह्वी परिचय दे। उसे अपने शिप्य को इस 
बात का भी उपदेश देना चाहिए कि चह अपने घन का किस प्रकार सदु- 
पयोग करे । शिष्य फो शुरु के द्वारा ध्यय फराने की आचश्यकता नहीं । 
जो गुरु उक्त सेवाओं को अपने शिष्य से स्वीकार कर ज्षेता हे झौर 
चाहता है कि वे उसके लिए की जाय वह, वास्तव में, सच्चा श्राध्यात्मिक 
गुरु न होकर एुक विचित्र जीव है जिसमें आजस्य, जाजलच व अभिमान 
की माज्ना भरी हुईं है जिनके कारण वह अपने शिष्य का जीवन-लह एक 
राजस के रूप सें चूसा करता है | 

झतएव गुरु एवं शिप्य दोनों को ही स्याग-त्रत्ति के साथ रहना 
पाहिए। शिष्य का कर्तव्य है कि चढ़ अपना सारा ऐश्वय , मान एवं धनादि 
को, जो उसके पास सें हो अपने गुरु के परणों में बढ़ा दे, किंतु उघर 
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धुरु के लिए भी यह आवर्यक हैं बह शिप्य से कुंड भी आप्त करने दी 
अ्रभिल्ञापा न करे । फेवल उसे निस्‍्वार्थभाव से उपदेश देने का ड्री 
सयत्न करता रहे । 'पशष्य सर्वप्रथम अपना शिर, हृदय और मन को 
समर्षित करे और तथ जे भरनी घोर से शिष्य के सासरूपी सेंट प्रदान 


युरु पु शिप्य को उक्त सनोवृत्तियोँ नितांत आचस्यक हैं। उन्हें 
आपेत करके शिष्य भगवान्‌ के अति अपने को समपित कर देना सीखता 
है थौर उसे स्वीकार न करके अर यद् दिखाता है कह्लि किस अकार 
युद अपनी मर्यादा को नष्ट होने एवं जन को भ्रष्टाचार होने से बचा 
सकता हे | 


ऊपर चोट भो मार है”? 
ऊपर चोट भी मारता जाता हू (१०. 
# पहले दाता सिप भया, जिन तन मन अरपा सीस । 
पोछे दाता हए भये, जिन चाम दिया वकसोस ॥ 
सै० चा० सं०, पृ० २५ + 
+ गुर कक्मार त्िक रैम हैं, गढि-गढ़ि कार्ड खोट | 
अंतर हाथ पहार दे, बाहर वाह चोट ॥ रू वा० सं०, पृ०२१ 


४ चतुर्थ अध्याय २१३ 


गुरु को इस यात सें सदा सावधान रहना चाहिए कि उसके उपदेश 
जिनके अनुसार चह अपने शिष्य को चलने की शिक्षा देता है स्वयं उसके 
भी अपने कार्यों के साथ मेल सें रहें ताकि उसका शिष्य उसकी सचाई के 
प्रति किसी प्रकार संदेह में न पड़ जाय । इसके साथ द्वी साथ शिप्य 
के लिए यह भी समझ लेना आवश्यक हे कि उसका गुरू उससे कहीं 
ऊँची श्रेणी का व्यक्ति हें श्रोर जो कुछ वह करता है चह उस शिप्य की 
चतमसान प्रगति की स्थिति में, कदाचित्‌ बाध्य न होगा | अतएुव चरनदास 
ने सकाह दी है, “जो कुछ गुरु कहता हे उसे करते जाओ, किंतु जो 
कुछ वह करवा है उसकी नकल फरने का प्रयत्न न करो ।'ज 

परन्तु यहाँ इस बाठ का भय है कि धूर्त लोग इस उपदेश से नितांत 
चिपरीत अभिप्राय निकाज लेंगे। इसके द्वारा कभी-कभी चेसे कई कायों 
के करने का यहाना मिज सकता है और मिला भी होगा जिसे एक साधु 
के ज्ञिए करना उचित नहीं और इस धारणा के कारण कि गुरु परमेश्वर 
फा अवतार होता है, श्रनेक प्रकार के अनर्थों की बृद्धि हो सकती हैं। 
ने अंतिम अध्याय के अवतारचाले प्रकरण सें इस विपय पर ऊुछ 
विचार किया हैं। सानद-पूजा के परिणाम-स्वरूप होनेवाली हानि फे 
अतिरिक्त, निगण पथ के अलुसार गुरु के सर्चान्च पद अहदण करने में एक 
यह भी भय बना रहता हैं कि उसका कहां दुरुपयोग न हो जाय । 
बहुत से धूर्त, गुरुवत्‌ आचरण करने के लिए फेचल इसी कारण भक्ृत्त 
होते हैं कि उसके द्वारा बहुत बढ़ा ज्ञाभ उठायें | इसमें संदेह नहीं कि 
ऐसी बात झनेरू बार हुई होगी । ऐसा भी इसके करण, हुआ होगा 
कि बहुत से लोग मिन्‍्हें पंथ के प्रति सहानुभूति रह खकती थी इसके 
विरुद्ध हो गये होंगे। पलट ने जान पढ़ता हैं, ऐसी ही घटनाओं छी 
झोर संकेत करते हुए कहा है--'झ्ान या ध्यान के विषय सें किंचित्मात्र 





न गुकू कहें सो कीजिये, कर सो कीजे ताहि॥ 
वही, पूृ० १४४ । 


च्बक | + 
२१४ द्विन्द्ती काव्य में निगुंग संप्रदाय 


श 
घलुभव न ऐने पर भी, जो लोग दूसरों को सुला-युज्ा कर रिप्य बनाया 
करते हैं ये गुरु मेहतर शोर शिप्प चमार के समान होते है ७ 

इस पर कहा जा सका ए कि तय इस पिपय में हानि फी इतनी 
संभावना टै तो फिर ग़ुरु फा एकदम स्याग द्वी क्यों न करा दिया जाय १ 
फ्रयोकि फ्चीर जैसे यदें संतों ने श्रपनी सासियों घोर शब्दों के अंतर्गत 
उच से उस सिद्धांतों पो भर दिया है झौर ये रचनाएँ हमें उपलब्ध भी 
४&। इमजोंग दयों स उन्हीं यो अपने पय प्रदर्शक बना दें | एम लोग 
एस प्रकार चद सभी छ्वान प्राप्त पर सकेंगे जो हमें गुरुओं द्वारा उपलब्ध 
ऐता है श्रीर क्‍तिपय गुरुझों की धू्तता के फारण उत्पन्न इोनेबाली 
हानि से भी बच सकेंगे । हसी प्रकार की धारणा ने कदाचित्‌, सिश्खों 
के गुरूगोविन्दसिए को उनकी गुरूपरंगररा समाप्त फर देने के लिए 
प्ररित किया था जिस कारण उन्होंने गुरुयों के स्थान पर '“पझंध” फ्रो 
आसन प्रदान किया | इसके सियाय जान पदुता है फि गुरु-गोपिंदर्सिह ने 
चह भी सोचा था कि शिप्यों फी संपपा बरावर बढ़ती जाने फी स्थिति सें 
किसी गुरु के लिए यह संभव नदी कि चह प्रस्येक फो अपने ब्यक्तिगत 
संसमे द्वारा जाभानियत फरे--भोर चास्तव में यही फारण हें जिससे 
समय एाकर सभी संप्रदायों फी चह्ठ मौजिक श्ाध्यात्मिकता जाती रहती 
है जो उनकी प्रमुख विशेषता रह घुकी थी। घतपुय हो सकता है कि 
सिख धमे ने इस परिवर्तन फे कारण शपना धर्मत्व नहीं खोया ) परन्तु 
जब प्रश्व श्राध्यात्मिक ध्रम्यास का है तो फिर पुस्तकों फे श्रप्ययन मात्र 
पर कभी विश्वास नहीं किया! जा सकता ] 

सिख धर्म में भी गुरु उन शानियोँ के रूपों में जौट आया है जो गुरु 
बानी के रहस्पों को सर्वे साघारण पर प्रकट करने योग्य, चेसी शक्ति रखने 


& ज्ञान ध्यान जाने नहीं, करते मिष्य बुलाय ! 
पल्टू सिष्य चमार सम, गुरुवा मेस्तर ध्ाय ॥ 
चही, पृ० २२४। 





चतुर्थे अध्याय २१५ 


चाले समझे जाते हैं । प्रभावशात्रिनी आध्यात्मिक शक्ति का सद॒( निकट 
वत्तसान रद्दता कोरे उपदेशों ले कहीं अधिक जामदायक हुआ करता है । 
फेचक उपदेश मात्र नहीं बक्कि गुरु के सुख से निकलनेवाली शिक्ता ही 
ऐसी दहोंती है जिससे शिष्य की हृद्यगत मूल प्रेरणा को या तो हानि पहुँच 
जाय, सहायता मिल' जाय अथवा उसकी प्रतिकूल शक्ति के संभालने में 
किसी प्रकार का संकेत मिल जाय । किसी माध्यम द्वारा उपक्षब्ध उपदेश 
अमीष्ट फल प्राप्त कराने में कभी समर्थ नहीं हो सकता । दादू ने इस बात 
छा विरोध करते हुए कहा भी हे कि “केवल कागज व स्थादहो के भरोसे 
पर ही कोई इस संसार से मुक्त किस प्रकार हो सकता है ९”+ चुलसी 
साहय का सी कहना है “साखी व शब्द जय तक कागज पर लिखे हुए 
है तब तक उसका कुछ भी प्रभाव नहीं । बिना साधुओं के साथ सत्संग 
किये वे समम्त में नहीं आ। सकतें ।५८ चाहे तुम उसके रहस्यों से परिचित 
होने के लिए आमरण प्रयरन करते रह जाओ ॥?”” 

. अतएच साथधुझों सें से अपने गुरु को खोज निकालना इस मार्ग पर 
अग्रसर होनेदाले का प्रथम कर्तन्य है भौर यही सबसे कठिन और 
महत्वपूर्ण भी है। इसके द्वार आ्रध्यात्सिक जगव्‌ सें आगे प्रवेश पतने 
की कंजी हाथ जग जाती है। यदि किसी को सच्चा गुरु मिक्न जाय तो 
आगे फी सफलता निश्चित हो जाती है और यही कारण है. जिससे 
निगंण संप्रदाय में उसे इतना महत्व दिया जाता है। गुरु फो परमेश्वर 
स्वरूप कहा जादा दे। “कबीर ने कहा है कि गुरु एवं गोविंद में कोई 

+ मसि कागद के आझासरे, क्‍यों छठे संत्तार । 
वानी पुृ० १०१॥ 
» गव्त मता संतन ने भाखी, कागद में मिलिहँ नहिं साखी । 
साखो सब्द ग्रंथ जो गावे, विन सत्संग समझा नहिं शावे |॥। 
; ये झूठ कागद के माहों, ढूंढ दूंढ सब जनम सिराई ॥॥ 
घट रामायन! पृ० २४६। 


न? हिन्दी काव्य में निगुंग संप्रदाय 


अंतर नहीं, फेयल श्राकार माप्र से हो सिन्नना खक्ित होती है, श्रपने 
अहंसाव फो स्थाग फरके जीते थी मर जाप्रो भौर तभी तुम्हें यह परमे- 
शबर प्राप्त हो सझेगा /?७& 

नवीन सांधकों फे लिए सो गुर परमेश्वर से भी यदा हुश्रा 
करता दे फयोंकि गुर-छणा हारा ही शिष्य भगवल्कूपा की योर उन्झुख 
होना सीएय पाता है. और तभी उसके माम में बद्ध अपने फो एव 
भो कर सस्ता है। छघीर फहते दे कि “ये लोग पंवे है जो गुर 
पे; बिपय में कुछ घोर कष्दा करते हैँ । यदि परमेश्वर रु हो जाय तो 
गुरु मुझ बचा सकता हैं, किंतु यदि स्वयं गुरु दी रु हो जाय तो फिर 
अपनी रपा की फोई भी श्राशा नहीं रद जाती ।”+ भौर फिर “गुरु 
बोर गोविंद दोनों ही हमारे समउ राद़े हैं, में किसके चरणों पह मिरूँ 
मैं तो अपने गुरु की ही घलिदारी जाऊँगा लिसने मुझे गोघिंद के दर्रन 
करा दिये थे ।?१< 

मुर के चिद्यमान रएने मात्र से ही श्राग्याग्सिक धकर्षण का अनुमद 
होने लगता है शीर संसार फी प्रोर से एक प्रकार फी घिरकि सी भा 
जाती है जिसे भेराग्य था विरति फद्ा परते हैं। यदि ऐसा न हो तो 





के गुर गोविन्द त्तो एक है, दूजा यहु भाकार! 

पभ्रापा मेंटि जोचत्त मरे, त्तो पावे करतार ॥ २६ ॥ 
कृ० ग्रं०, पृ० ३। 

+ कवोर ते नर अंध हैं, गृुष को कहते और ! 

हरि रूठे गुरु छौर है, गुर रूठे महिं दौर ॥ ४ ॥ 
वही, पृ० २॥ 

गुर गोविन्द दोनों खड़े, काके लागों पायें। 
बलिहारी गुद झ्रापणएे, जिन गोविद दिया चताय ॥ 


सं० बा० सं०, पृ० २-३२। 


चतुर्थ अध्याय. २१७ 


निर्विदाद है कि आथमिक दशा का अभी अंतनहीं हुआ और शुरु के 
लिए अभी खोज करता शेप रह गया है | * , 

योग्य शिष्य के लिए गुरु जो भोत्तरी शित्ञा दिया करता है चह नाम- 
सुमिरन. धथवा भगवत्‌ नाम के स्मरण से संबंध रखती है और उसका 

शी) अभ्योस कविपय्‌ योग-साधनाओ्नों की सहायता खे 
४, नास-सुसिर्स किया जाता है प्लोर दोनों को इसी कारण शब्दयोग 

प्राथना भी कहा करते हैं । इस प्रकरण में इस फेचल नाम 

के संघंध में ही कुछ कहेंगे ओर अन्य न्‍य साधनाओं का 

प्रसंग आगेवाले प्रकरण के लिए. छोड देंगे।. ,. - 

नाम-सुमिरन को संसार, के सभी धर्मों ने एक. विशेष स्थान दिया 
है | -योग-संबंधी सभी हिंदू संभदायों ने कुछ शब्दों के बार-बार दुहराने 
में एक बहुत बढ़ी शक्ति का अभ्यास पाया हे और सब्बसे श्रधिक शक्ति- 
संपन्न उन्‍्कार को बतक्ाया है । प्रतिदित सहस्तों द्विदुओं द्वारा पाठ किये 
जानेवात्ते 'पिप्णु-सदृ्त वाम!के अंतर्गत चिप्णु के सहस््र नामों की एक 
ताज़िका मात्र मिलती है। बहव से क्ोग एक ही मंत्र का सहस्रों यार 
जप किया करते हैं ॥ सूक्तियों को भी इसके जाभप्रद ढ्लोने में विश्वास 
है और इस साधना को । जिक्र” कहा करते हैं । परन्तु निगुण पंथ की 
भाँति. कोई भी नाम-सुमिरन को महत्व प्रदान नहीं करता । 

नाम-सुमिरन संसार क़े सभी दुखों फो: दूर करने के क्षिए राम 
बाण! फे समान प्रभावशाली ओपषध; है। जिस “किसी ने नाम को 
अपने हृदय में स्थान दे दिया चह् श्पनी सुक्ति के लिए निर्श्चित हो गया 
ओर वह दूसरों को भी. मोक्ष? प्राप्त करमे में सहायक बन सकेगा | राम 
का नाम' स्मरण करनेवाले पर'कर्म का कोई प्रभाव नहीं पढ़ सकता, 
किंतु इसके बिना सत्कर्मो।का भी कोई परिणाम नहीं मिल सकता | 

बखना ने कहा हे---“सतगुरू ने जिस “सत्यनाम!ः ओोषध का सुक्हे 
पता चतला दिया है चह संसार के सारे दुखों के निधारण के लिए 


श्श्८ हिन्दी काज्य में निगुण संप्रदाय 


महौपध रूप हे। जिसने हल्े अरुण कर बतलाये हुएं संकेतों फा अनु- 
सरन किया उसकी सारी बेदना जाती रहेगी ।?”)८ और नानऊ ने भी 
इसी प्रकार फद्ा है, “नाम का णप छद॒य से करनेवाले फे ससी परिध्म 
सफल हो जाने हैं शोर उसका मुख उज्ज्वल हो जाता है, नानक का 
कहना ह कि उसके संस में झाकर दूसरे भी झुक्त हो जाते हैं ।!८ 
कथीर ने भी योँ कहा है कि नाम का एक अयणशुमात्र सी दृदय में प्रा 
झाने पर, करीवों कर्मों का जांज एक छण् में हो, नए हो जाता है। परन्त 
दिना राम के युगों तक पुएय करते जाने पर मी,' कोई क्ञाम नहीं [”८ 
राधास्वामी संप्रदाय के 'मजुयापियों के अनुसार नाम-स्मरण हमारे जीवन 
के लिए प्राणों फे समान मेहत्तों रखता है । 

यद्यपि कपीर ने घननत फे नाम भी असंख्य यतलाये हैं, किंतु सबसे 
ग्रदकर उन्होंने सुमिरन के लिए 'राम” नास कौ ही माना है और इंसे ही 
स्वीकार भरी ऊिया है । उन्होंने सदफे लिए यही उपदेश दिया है कि तुम 
'रए का झोप और “स! का चस्तर पहना फरो जो, शरीर फे प्रशातचेजा के 





# सत्तनाम निन भौपधी, सतगुरे ६ई बताय। 
योपधि साय झं प्र रहे, सी दपनी वेदन जाम ॥| 
सर्वागी',, पृ० १७-३७। 
सब वा० स*० १, पृ० ५ पर यह दोहा कुछ परिवंतेन के साथ 
कबीर के नाम से दिया हुभा है। 
# जिनी नाम्‌ घिंप्राइया, गए मंसकति धालि। 
नीनक से मुख ऊजलें, केती छूडी मैलि॥ 
जपजी/ ( भंतिम पद्म ) । 
> कोटि कैरम पेले पलक में, जे रंचंक श्रावे नांउो । 
स्नेक जुग जो पुनि फेरे, नहीं राम विनु ठाठो। 
फर० ग्रं०, पु० २० | 


घूतुथे अध्याय २१६ 


नहोंग्रों के समान; लुप्त हो जाते पर भी नष्ट नहीं होंगे ।8& गुलाल साहब 
जे सो सीखा साहब फो उपदेश दिया था कि रास के पक होसे पर भी 
नाम अनेक हैं, किंतु उन्हें राम के झतिरिक्त ्रौर फोह भी उत्तना पसंद 
नहीं ।+ तुलेंसी साहव पू्॑ शियंदयाज के अतिरिक्त प्राय सभी निगेण- 
पैथियों ने सुमिरन फे लिए राम! शब्द को ही स्वीकार किया है। उक्त 
दो महात्माओं ने इस नरम को इस कारण पसंद नहीं किया कि 
इसका संबंध द्िंदुओं के रामावतार से है। छुलसी साहब ने इसी 
कारण “सन्त नासः को अपनाया था घौर शिवुदयाज्ञ ने दूसी प्रकार 'राघा 
स्वासी? को पसन्द किया था। “राघास्वामी? शब्द कयीर की रचनाशों 
में कहीं भी नहीं देख पदता, किंतु 'राधास्वासी' फे अलुयागियों का 
कहना है कि उन्होंने इसे कबीर के उपदेशों से ही भहदण किया दे। 
इसके प्रमाण में वे नीचे लिखी साखी उद्घुत करते हैं--- 

कबीर घारा अ्रगम की, सतगुरु दई लखाय । 

उलटि ताहि सुमिरन करो, स्वामी सृंग लगाय ॥ 


& ररा फ़रि टोप ममा करि दस्तर |. 
र्यान रतन करि खागि रे। ३५० | 
क० ग्र०,पृ० २०६। 
परभाते तारे खिसहि, त्यों ईंहि खिसे सरीरु। 
 दुद्े ्रवलर्‌ ना खिसहि, सो गहि रहा कबीर ॥१०॥॥ 
बही। पृ० २५६। 
-; राम सो एक नाम बहुतेरा-ा 
साम एक रभिता को फेरा । 
सतगुरु शब्द सुने जो सरना। 
रामसाम परे नाम न जाता । 
भमहासत्माप्रों की वानी, पृ० २०१। 


ब+ है. ५ 
२२० हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


जिसका घमिप्राय दे कि सदूयुरु ने श्रगम से घाती हुई आध्यात्मिक 
धारा को अन्‍्यद् कर दिशा, उसे उलट कर स्वॉमी के साथ मिला दो 
और उसी का सुलित्त वरो | परनन्‍्ठ 'राघास्वासी' के अजुबरायियों का 
कहना है कि 'घारा' थे; दोनों ध्यक्षर यहाँ पर बदल देने घाहिए ॥ जिससे 
चह शब्द “राधा? बन जाये भौर उसमें स्वामी शब्द जोड़ कर पूर्ण राघा- 
स्वार्सा/ का स्परण फरना चाहिए । जो डो ध्समें संदेद .नहीं कि स्मरण 
में इश्वर का कोड़े न छोड़े: ताम चुत लेना पढ़ता हैं; 
परन्तु अन्य कट सम्पदायों के विपरीत, निर्गशपंथी नाम-स्मरण 
छा प्र कोई चाद्य' साधना नहीं समभते ओर म-हसे किन्दहीं पवित् 
'शब्दों की भाँति भंत्रवत्‌ दुदराने को ही सब कुछ सानते हैं। पैसे मांत्रिक 
'दुहरावे के भ्रत्ति उन्हें थदी पणा है। उन पंडितों के विर्द, जो नाम को 
उसे वास्तविक हृद्गत भादों का प्रतीक सात्र होने के झतिरिक्त स्वयं 
विशिष्ट शक्ति सम्पक्ष होना भी मानते हैं, कबीर ने कहा है---/पंद्धित 
ध्यर्थ की बकथाद करते हैं, यदि राम” केहने -मात्न से ही संसार को मुक्ति 
मित्न जाय तो 'पोँढ! शब्द फे कहने मात्र से ही हमारा मुँह भी मीठा 
हो सकता है । यदि आग! कहने मात्र से ही पॉव जलने कगे अथवा 
पानी? कहने मात्र से ही प्यास' जाती रहे तथा “भोजन! कहने मात्र से 
ही भुख मिंट जाय सो सभी मुक्ति के भागी हो सकेंगे । परन्तु फेवज ऐसे 
मांत्रिक स्मरणों से वास्तव में कोई भी काम नहीं ।” क्षेसे कबीर ने फिर 
भी कहा है “मनुष्य के साथ-साथ तोते भी हरि का नाम छेता है, किंतु 
चह देश्वर के प्रताप से अनभिश रहता है और यदि किसी प्रकार जंगल ” 
में फिर उड़कर चघक्ता गया तो उसे वह नाम विस्ट्ृव मो हो जांदा है ।?& 


हक अप न कलश किक रे 76 कल कक आरती कक 
& पण्डित वाद वदते झूठा 
राम क्या दुनिया गति पावे, खाँड कहाँ मुश्न, मीठाः। 
पावक् कृश्याँ पाँव जे दास्े, जल कहि श्िपा बाई । 


॥7 « चतुर्थ अध्याय , . २२१ 


राम का नाम जपता हुआ भी सलुप्य काल से अपने -फो बचा नहीं 
सकता ।+ ऐसा उन्होंने अन्यत्न भी कहा है । है 
निर्गशपंथियों के लिए नाम-स्मरण पुक ऐसी प्रेम-साधना -हे जो 
फभी निष्फल नहीं जाती । जेसा कि पघंडरहिल. ने भी- कहा हे---रहस्प- 
वादी निरपेज्ष के साथ . किसी गौण रूप-से- प्रेम नहीं करता और न यह 
चेसी भावुकतामात्र के ही प्रभाव द्वारा फरता है, बक्कि उसका प्रेम उस 
, गंभीर एवं मार्मिक,ढंग से उत्पन्न होता है जो किसी भी परिस्थिति से 
'विकसिन होता जाता है और अत््येक साधन द्वारा जोखिम उठाते हुएं-भी 
झपने प्रियतम से सिक्ञना चाहता हे। ( मिस्टीसिज़्म, ए० ८९ 2) संसार 
में भो हम देखते हैं कि सच्चे प्रेमी के किए अपने प्रियतम, का नास 
ही एक सात्र श्राधार हुआ करता है, चाहे वह परिस्थिति के कारण उससे 
क्रितना भी श्रत्नग. क्‍यों न,रहता हो निर्गेणी लोगों, ने भी सुसिरन को 
सी, भाव के साथ धपनाया है। यह वासुतव सें एक शाम्यंत्तरिक्‌ दशा है 
जिसमें हृदय अपने आराष्य की ओर अभिमसुख रहता है । अतएव कबीर ने, 
ऐसे जप को जिसमें मएज्ञा। हाथ में फिरा फरती:है, जीभ सं हमें घूमती है 
ओर मन, चारों ओर अमण करता रहता है स्वीकार नहीं किया है ।:- क्योंकि 
'सुमिरन का उद्देश्य भगवान्‌ की सुरति के-साथ श्रपने को मिला[देना है । 


भोजन कह्याँ मख जे भाज, तो सब कोइ तिरिं जाई। * 
नर के साथि सुआ हरि बोल, “हरि परतांप ने जाने । 
जो कहूँ उड़ि जाय जंगल मै, बहुरि न सुरते शांत भ छे ॥। 
- फ० ग्रं०, पु० १०१ | 
-+ रामहि.राम कहंतड़ा काल घसीटा.जाइ ॥ #८॥ . 
वही, पृ० ३७ । 
व माला-तो कर॑ मैं फिरे, जीभ फिरे मुख माहि। 
मनुर्वाँ तो दुठ्ठें दिसि.फिरै, सो तो सुमिरन नाहि ॥ 


तब, सं० वा० सं०, पु० ६ | 


४ २ ९ हि 
श्श्र हिन्दी कान्य में निगण संप्रदाय 


घास्तव में इसे प्रारग्मिक दुशा में थाष्य साधना के रूप में रदना 
दी पढेगा परन्तु चहोँ सी हृदस का सख्या होना परमावश्यक है। जीम 
मुद्ध के भीतर फ्रवश्य घूमा करेगी. किंनु मन चारों शोर क्ममण नहों 
कर सकता । फ्रमरः जीम णुवं कएठ जेसी शब्दोग्यारण की इन्द्रियों का 
व्यवहार प्‌ ने लगता है। मुख्य उद्देश्य ह्दय को बाह्य लीवन के प्रपंचों 
से बिरत फर झाम्यन्तरिक जीवन के अत्यन्त सार्मिक अदेश की भोर उसके 
द्वार खोज्ञ देना है । ऊंसा झयीर ने कहय है--“सुरति के द्वारा स्मरण 
करते चल्तो मुँह सोजने की आवश्यकता नहीं, याह्रवाजी खिंदकियों फो 
चन्द्‌ कर भन्द्र फे पद फो खोलो ।??& 


स्मरण के संबंध सें साधक के लिए शझादर्स उदाहरण पनिदहारी का 
दिया जा सकता है यद्यपि वह्द मार्ग पर चेलती हुई घातचीत भी करती 
जाती है, फिंतु उसका मन सदा अपने सिर पर रखे हुए भरे घड़े की शोर 
ही जगा रढता है । इसी प्रफार साधक को भी चाहिए कि अपने को उसे 
पनिहारिन की स्थिति में रखे भौर वाह्मल्‍प से संसार में व्यवहार करता 
हुआ भी अपनी सुरति को सदा ईश्यर में ही लगाये रहे | उसका सारा 
जीवन ही उसी इंश्वरीय केन्द्र की शनवरत स्छति में निरत रहनो 
चाहिए । पिना उस स्मृति के एक श्वांस-प्रश्यास का भी समय न म्पदीत 
छोना चाहिए । 

जब साधक उस स्थिति तक कमरा; पहुँच जाता है जो प्रार्यनात्मक 
मनोद्ृत्ति की घरस सीमा है, वो उसका होठों वाला जाप घूट जाता है 
झौर उसके जीवन के 'जाप? का प्रारम्भ होता हे, जिसे हमारे संतों ने 
पजपाजाप! श्र्यात्‌ सलीम या साज्ा की पआम्पन्तरिक साधना बिना होने 


कजतिततलनफतच+-++-- 5 


& सुमिरन सुरति लगाइ के, मुख ते कछ, न बोल ॥ 
वाहर के पद देह के, भतीर के पट खोल । | 


वही, पु० ६६ । 


चतुर्थे अध्याय २२३ 


के कारण अव्यक्त ज़ाप का नाम दिया है। इंसके द्वारा स्वर्य आत्मा 
ठदबुद्ध हो जाती है और भीतरी इईरंवरीय भांवना के समझ अपने 
स्थापको पस्‍त्यक्ष एवं अबाधित रूप से समर्पित कर देठी है। जब मन में 
मस्ती आ गई तो फिर सुख से शब्दोचारण की आधेश्यकता ही कहाँ 
रह गई ? क्योंकि यदि सचसुंच प्रेम ने हदय और श्ात्मा पर झंधिंकार 
फुर लिया तो प्रस्येक छिद्रे हैश्वर का गुणगान आपसे आप करने 
जंगेगा ।& 
जब यह दुशा इृढ़॒ तथा स्वाभाविक हो जाय और दूसरे शब्दों में 
यही जीवन का एंक सात्र उद्देश्य अयवा जीवन का भी जीव॑न बन जाय 
तो समय पाकर, वह अनहृद शब्द भी सुन पदने जगता है जो स्वयं 
ईश्वर स्वरूप है. और ष्यक्ति इस बात का शअजुभव फरने क्गता है कि 
भ््यपि उसने भगवान, को भुजा दिया है किन्तु उसने झुझे विरूद्वत नहीं 
किया है, क्‍योंकि वह सदा उसके भीतर शब्दोधारण करके उसे शपनां 
स्मरण दिला रहा है । जसा सलूकदास ने कहा है--“में शम कहने के 
लिए न तो माक्ता का अयोग करता हूँ और न जीम ही हिला हूँ, सुम्े 
सेरा साजलिक स्वयं स्मरण फरता है भीर मेंने भव विश्राम ले जिया है ।?+- 
भर तब सुरति स्मरणेन्द्रिय के रूप में नहीं रद जाती, बक्कि अपने फो 


शव ४ 
ध8 मन मस्त हुझ्ना तब कया बोले । 
! सं० बा० सं०, भा० २, पृ० १७। 
झंतर्गति हरि हरि करे, मुख की हाजति नाहि। 
सहज घृन्न लाथी रहे, दादू मन ही माहि।॥| 
सं० वा० सं०, भा० १, पृ० ४४॥ 
+ माला जपों न कर जपों, जिभ्या फहों न राम । 
सुमिरन मेरा हरि करे, में पाग्मा विश्ञाम ता 
“व वही, पृ० १०० 


ब्रट 


हिन्दी का्य में निगेश संप्रदाय 


भीतरी ईश्वरीय भावना में मग्त कर देती हे और अब साधक उसे अयनी 
चस्तु सममः लेता है जो घास्तव में सदो उसके साथ रद्दी थी । इसी को 
निगेगी लोग “लौ! कहते हैं जो जय शंब्द का विक्त रूप दे । रा 
7 इस प्रक्रिया में उस'स्पवः निर्देश ( आटो-सजेशन ) का सी सिद्धान्त , 
निहित है जिसको थाछुनिक स्पिरिटवादी ( जिन्हें इस अध्यात्मवादी कहने 
में संकोच करते हैं ) बढ़ी ध्दृता के साथ प्रतिपादित करते हैं और जो 
लयग्रोय का भी श्राधार रवरूप है, किन्तु जिसको ध्याख्य्य चहुधा इसके 
प्रधात अन्यों में नहों पाय्री जाती |” परन्तु श्रश्यात्मवाद की पुस्तक स्वतः 
निर्देश! ( श्रादो-समेरान ) के सदत्व को! स्वोकार करती हैं। पृक असिद्ध 
शास्रीय ऋ्ावत है कि 'जाको जसो भावना; त्ताकी तंसों सिद्धि २८ 
इससे सी अधिक स्पष्टलंप में योग-बाशिष्ट के अंतर्गत कहां 'गया 
है-...“दे महाडादो ! अन्य बातों को भूलकर जिसे प्रकोर कोई अपने घिपय 
में ग्रलुभच करेता है, बेंसा हीं वह हो भी जाता है ।”ह 'नास-सुमिरन 
भी उसी अ्रक्नार प्रभावित करतों हे। आाराध्य को स्मरण करते-करतें 
घाराधंक :उसके' द्वारा इतना मेरप्र हो जाता है कि चह उसकी जगह 
ले लेता है। कंब्रीर कंहते हैं कि “तुके स्मरण करता-करता मैं तू बन 
गया; अव झुमंसें में नहीं रह गया । अ्रव सें तुझ पर न्‍्योछावर ह्वोवा 
हूँ, में जिधर देखता हूँ तू ही तू दीख पडता है ।”न- 








# यादृशी भावना यस्य सिद्धिमंवति तादशी 
& भावितं- तीम्र सवेगादात्मनायत्तदेव स । 
मवत्याशु महावाहो विगतेतर संस्मृत्ति: ॥ 


४ ००४ *$ ५ ८:५८: ४ “योग वाशिष्ठ। 

+ तू तू करता-तू” भया, मूकमे रही न हें।._/ हे 
बारी फेरी वलि गई, जित देखूं तित तू ॥ ६ ॥४ 

8 $०ह ० 5४ 


क्र ग्रं०, १० | 


हु 
चतुथ अध्याय र२५ 


इस मग्न दो जाने की क्रिया-द्वारा श्रस्तिस सोक्त की उपज़ब्धि हो 
जाती है, जिस दुशा.में व्यप्टि अपने को समष्टि के श्रन्तर्गत फिर से 
- प्राप्त कर लेता है ओर इस प्रक्नार अपने स्वामों को पाते ही उसके 
अभीष्ट की सिद्धि हो जातो है जिसके ज्षिण चह आज तक सचेष्ट रहा 
है। कवीर का कहना हे---' मेरा सन जब राम का स्मरण करता है 
त्तय वह राममय हो जाता हे इस प्रकार जब मन राम ही हो गया 
तो फिर में किसके सामने अ्रपना शिर क्ुकारऊं ९?७ स्मरण रहे कि 
अभीोष्द की यह सिद्धि निरगेणियों के प्रत्येक सम्प्रदाय के झजुसार 
सिन्न-भिन्न स्वरूप धारण करती हे जेसा कि हम उनके दार्शनिक सिद्धान्तों 
की चर्चा करते समय पिछले श्रष्याय सें देख अआये हैं । 
इस प्रकार सुमिरन तीन प्रकार का होता हे, (१) जाप” जा कि 
चएा फ्रिया होती है, (२) 'अजपए जाए! जिखके श्रचुसार रप्घक बएदरो 
जीवन का' परित्याग कर आभ्यंतरिक जीचन में प्रवेश करता है शोर (३) 
अनाहत' जिसके द्वारा सावक अपनी शत्मा के गूढ़तम अँश में प्रवेश 
फरता दे जहाँ पर अपने शाप की पहचान के सहारे वह सभी स्थितियों 
को पार कर अंत में कारणानीत हो जाता है। इन क्रमीं को ओर 
कबीर मे इस प्रकार संकेत किया है---'जाप सर जाता है शजपा- 
जाप भी नष्ट हो जाता है और अनाहत भी नहीं रद्द जाता, जब सुरत्ति 
शब्द में ऊोन हो जातो हे तव उसका जन्म व मरण के चक्कर का भय 
छूट जाता है|» 





& मेरा मन सुमिरे राम को, मेरा सन रामहि श्राहि । 
ट 9] वों 
जब मन राम हू रहा, सीस नवावों फाहि॥ ८ !॥। 
क० ग्रं०, पृ० ५। 
» जाप मरे अजपा मरे, भनहद हू मरि जाइ। 


सुरत समानी छब्द में, ताहि काल नहिं खाइ ॥ रे ॥। 
सं० बा० स०, पृण ८५७ | 


२२६ हिन्दी काव्य में निश गा संप्रदाय 


ड्रैनिफ जोबन में कसी फ्री कभी ध्रार्धना या ग्रावरयकता नहीं पड़ती 
ऋवााक उसे कस्सी कसी क्राप्यनुभव ने हो वायवा उसपर कोई आपत्ति न 
का पटे । मनुष्य टश्चर शा नाम तभी स्मरण फ्रता ए जब उसे जान पड़ता 
है कि बिना उसकी सड़ायता के उसे झरने ऊपर प्याये हुए छुस से छुट- 
कारा नहीं मिज्ञ खकता। क्संराए-्प्रेसी धर्मोने अपने नियमानुसार 
इस प्रकार का सनोधनि को दृदता प्रदान कर दी है श्रीर वे अपने घअनुया- 
थियों को ईश्वर का नाम-स्मरण इसलिए, फराने हैं कि उसके द्वारा उन्हें 
घन- सपत्ति मिक्नेसी घोर शारोरिक सुब भी श्राप्त होगा । इसमें संदेष्ट 
नही फि प्रार्थना ने मनुय्य को थे लाभ पहुंचाये है सिन्‍हें ये म्वप्त में भी 
पाने को आशा नहों फर सकने थे। कितु हसन प्रकार को यदलीशअत्त 
घासाविक प्राथना नहीं फटी जा सकती, क्योंकि एसमें प्रार्यी दहुधा पैश्वर 
बढ़ीं ऋधिक उस बन्धु से हो प्यनुराग रपता ह जिसको उसे चाह रहा 
करती हैँ शार यदि पह उस बिना ईश्यरोय सहायता के उपलब्ध हो सके 
सो बह उसे स्मरण करने का कभी नाम सो न लेगा | परंतु प्राथना को 
सच्ची चुत्ति सें साकर कोई कती ठुश्यर से अधिक क्रिसी अन्य चम्तु को 
नहीं सममक सना । 
झुमिरन एफ प्रकार की प्र स साधना है, वह कभो अपने प्रियतस से 
किसी वस्तु की सास मांगने के उद्दे श्य से नहीं की का सफती, क्योंकि 
प्रेंमो को तो झपने प्रियतम का नाम ही प्यारा हुआ करता है| यदि 
कुछ माँगना द्वो हो तो बढ स्वयं अपने प्रियतम फो ही मागेगा | कबीर का 
फहना था कि है स्वामी में तेरे सिवाय प्रौर कोई सी वस्तु नहीं चाहता । 
नानक भी कहते हैं "हे कर्ता तू मेरा यज्ममान है और में तुमसे अपनी 
दछ्षिणा साँगता हूँ तू मुझे प्पना नाम दे दे ।7& दादू का भी अनुरोध हैं 
हे स्वामी, यह शरोर तेरा हैं; यह झ्ारमा भो तेरे हे और ये सारे भ्राण व॑ 


& करता तू मेरा जजमान । एक दक्षिना माँगों, देहु अवणा नाम । 
'यंघसाहव' पृ० ७१६ । 


चतुथे अध्याय २७ 


फंड भो तेरे ही हैं । सब कुछ तेरा है किंतु तू मेरा हे श्रोर. यही मेरा 
ज्ञान है ।& 

यदि सच पूछिये तो ठ से कुछ माौँगने को आवश्यकता ही नहीं शद्वती 
क्योंकि यदि नाम-स्मरण को भोतिफ दुख या सुख के क्षेत्र सें किरो प्रकार 
की शक्ति उपलब्ध है तो उस मलुंध्य के लिगू जो अभी तक स्वास्थ्य व 
आनन्द से युक्त दे ईश्वर का नाम और भी लरभदाअक सिद्ध हो सकता है। 
दुख उस दशा में हमारे ऊपर कोई प्रभाव ही नहों डग्ल सकता ३ कवीर 
ऋहते हैं कि “प्रत्यक मलुष्य भगवान्‌ को दुख सें स्मरण करता हैँ सुख 
में कोई भी खुमिरण नहीं करता । यदि खुख में भी चह स्मरण करने 
क्गे तो फिर दुख का अवसर द्वी उसे क्यों उपलब्ध हो” ११८ जब निर्गणी 
को यह आदेश मिल गया कि “चाहे हम बेडे हों, चकते हों, खरते हों, 
पीते द्वों श्रथवर थोर भी कोई काम करते हों, प्रत्यक दृश्य में हमें 
चादिए कि सगवान्‌ को. अपने हृदुय में विद्यमन समझते हुए जदझें 
रुमरस्प किया करें, + तो किर उसे (की दुख था कसी के अचुभव करने 
फी झवश्यकता ही कहाँ रह जाती हैं 4 परन्तु इंश्चर को सदा स्मरण 
ऋरते रहने का सह उद्देश्य निगुखियों के अनुसार कभी नहीं हूँ । 


कि नजन-त>न ब्न-+>.. + जब 





& तन भी तेरा मन भी तेरा तेरा पिंड परार ९ 
- सब कुछ तेरा तू है मेरा, यह दादू का ज्ञान ॥॥ 
सं० बा? संछ० पूछ आर । 
* दुख में सुमिरण सब करे , सुख में करे न॑ कोय | 
जो सुख में सुमिरण करे, दुख काहे को होय (॥ 
+ बैठे लेटे चालते, खान पान च्यचहार । 
जहाँ तहाँ सु भिरणण करे, सहजों हिये निहार ॥ 
स० बाण स० ३५३१। 


2 ० ५ जि 
श्न्८ हिन्दी काव्य में निग॒ण संप्रदाय 


डनके लिए. यद्यपि यह पु साधना मात्र च्य किंतु तो भो यह उनके 
लिए शझपने अ्मीष्ट से किसी प्रकार रूम नहीं। यह दूसरों वात है कि 
इसके द्वारा उसे इश्वर के साथ संयोग होता है और उसे सांसारिक 
दुखों से निद्॒त्ति भी हो जाती है। प्रेसी अबने प्रिययम का नाम लेने 
में उतना अजुरक्त रहा करता है कि उसे उस यात की झोर कभी ध्यान 
ही नहीं ज्ञाता क्लि उसका परिणाम उससे लिए क्या होगा १ यही 
फारण है कि उसे खांसारिक हुखो का अनुभव नहों हुआ करता। 
उसकी इच्छाएं घौर उसकी झआशाएँ सभी अपने प्रियतस से फेन्द्रित 
रहा करती हैं| उसके अतिरिक उस कोई भी अमिलापा वा श्राशा 
नहीं झोर दुख भी अतप बासनाओं झौर भग्न आशाझं के अतिरिक्त 
हो ही क्या सकता हैं ९ 


नाम सुमिरव जिसे हम “मन्त्र योग! भो कट सकते हैं. 'सुरति 
शब्द थ्रोग! का ही एक दूसरा रूप हैं और इस प्रकार चह सारे योगों का 
भी योग है | भक्तियोग, राजयोग, मंत्रयोग, कर्मेयोग, लययोग, 
इठयोग एवं झ्ञानग्रोग मो उसी के विविध रूप्रंतर कहें जा सकते हैं । 
सभी के झआ्रधारभूत सिद्धान्त इसके भीतर आा जाते हैं । अपनी 
प्रारंभिक द्शा में यह मंत्रयोग है जो राजयोग-द्वारा अलुप्राशित रहा 
फरता है और अपनो अंतिम दशा में यही छानयोग है जिसमें 
बस निर्विकार के चास्वव्रिक स्वसू्य की अनुभूति श्राप्त होती है । 
इसक लिए उस निरपेक्ष परमात्मा की सत्ता में अपनी सत्ता कां भान 
करना पड़ता है। “क्ययोग? यह हे सिसे निर्गंणी 'कौ? की संज्ञा देते हैं । 
अब तक कह्दी गई चातों-द्वारा पूर्णतः स्पष्ट ड्ढो गधा द्वोगा कि हन सत्र 
फी तिद्धि एक प्रक्नार को प्रेम-साधना-द्वारा होती है। यहा भक्तियोग है जिसे 
बुराने की यद्दों कोई झावश्यकता नहीं है। इसके इठ्योग एवं कर्मयोंग 
चाले रूपों के विषय में ग्व हम इस अ्रध्याय के अगले अकरणों द्वारा 
विस्तार के साथ प्रकाश ढाज़ेंगे । 


चनुर्थे अध्याय . २२६ 


जिस प्रकार भादि व श्रन्त का भान शब्द के हवारा हुआ करता हे 
ओर इस फाल की ही सीमा फी माँति, जिस प्रकार दिशा पु कार्य-कारण 
के अज्ञुभवों की भी उरपत्ति, उसी शब्द से ही मानी 
६, शब्द योग जाती हे, उसी प्रकार इन सभी सीमाओं को अति- 
फ्रमण करने के लिए फिर से उसी शब्द में उनका 
लीन हो जाना सो आवश्यक होगा । शिवदयाज ने कहा भी है कि "शब्द 
फो ही सबका आदि व शत भी समझना चाहिए? & चह योग जिसके 
द्वारा सुरति पु शबद का संयोग सिद्ध दोता हे और उक्त सीमाएँ शब्द 
में किर से लीन दो जाती हैं ; शब्दयोग अथवा सुरति शब्दयोग कह- 
ज्ञाता है और चद्द शब्द सर्वप्रथम भगवनज्नाम के रूप सें मुँह से निकलता 
हैं शोर अंग सें स्वयं शब्द रूप मढ्य हो जाता है। इसे सहजयोग भी 
कहा जाता है फ्योंक्रि इसको सहायता से भी भर्यमसिक्ठान का उदय 
होता है 
इस अवस्था सें निर्मंणियों का लच्य शुद्ध सत्तारूप हो जाना है 
जो वह सुलत) पहले से भी है, किंतु जिसका यह अलजुभव नहीं 
कर सकता, फ्योंकि उसकी प्रज्ुभूति एवं सत्ता के बीच प्रकृति का 
व्ययधान आ जाता हे। यह तभी संभव हैं जब उस प्रकृति का 
खतिक्रण कर दिया जाय जो हमारी सत्ता को आदत किये रहती 
है और इसके जिए द्मे उस प्रकृति को ही भल्ती भाँति समर लेना पढ़ेगा 
और उसके रहस्यों को भी जान लेता होगा जेसा कि जययोगसंद्विता 
तंत्र सें कहा गया है “ब्रह्म ( पुरुष ) से उत्पन्न होने के कारण भ्रक्ृति 
आर्यात्‌ पिंठ च ब्रह्माण्ड एक ही समान हैं। थे समष्थि एवं प्यप्ति के संचंच 
रूपी यन्घनों द्वारा यधेहें । ऋषि, देव एवं पितृ लोग पिंड में रहा 





& सबका ग्रादि शब्द को जान | श्रत्त समी का शब्द पिछान | 
'सारवचन पृष्ठ १६१॥ 
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फरते है धौर मद् ननम्न एच राशियों प्रहद्माण्ड में रहा फ्रती हैँ । 
अतएव पिंड के जान-द्यरा नह्यायद क्ञा ज्ञान भी संभव है। गौर पिंठ 
का ठोक डीकू झान गुद से प्राप्त करने के लिए प्रकृति को पुरुष में 
लीन कर देना आवयस्यक होगा १७ इस भकार वास्तविक योग को 
उपलब्धि के लिए भन्येर साधना में हस प्रन पर टोनों ओर से विचार 
करना पढ़ेंगा। डस या के साथ नद्धप हो जाने के लिए पूर्ण ध्रमित्ञापा 
दोनी चाहिए श्रौर हस बात के किए भी भूस होनी चाद्विण कि क्सि 
सकार भ्रक्षति के शान-टारा डपका झतिकमण कर देचे। आाधु निक पारि 
भाषिक शब्दावली के उजमार-पहल को रहस्पवाद श्रोर दूसरे को 
'डिजल्ड्ज्मः ([9व0॥] [ ॥) कहेंगे घोर ऊैपा कि अंउर-हिल्न को बस्तु- 
स्थिति से वाष्य होकर मानना पढ़ा हैं, दोनों एक दूसरे के विपरीत है। परतु 
निमु णियों के विचार से, यह बात नद्े है, क्पांऊि थे इनको एक दूसरे का 
हक समझते है । यदि सोहे सन इनमें से किसी पक की उपेता करता 
है तो, सममना चाहिए फि वह प्ररमान्मा की आर निर्दिष्ट किये गये सार्म 
की सनी आर्पकताओं का पूर्ति सर सकने सें असमय है | इंसाड रहस्य 
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इस अकार के ज्ञान के विपय सें, इसके सभी मानने चले सहमत हैं । 
साधारण रूप से स्वीकार कर लिया जाता हूँ कि घद्दांड श्रथातद शब्द शरीर 
न्वा निरंजन तथा पिंड में न्‍्यूनाधिक पूर्ण साइश्य हे । इसाइयों की यह 
धारणा भी कि इंश्वर ने मनुष्य को 'थ्पना प्रतिरूप रचा था, इसी शरडिह से 
समझ सें आा सकतो है | मानव शारीर, प्रत्येक गृढ विद्याओं-द्वारा विश्व 
का खूचम रूप अयवा सखूचम जगत साना जाता हे ओर निर्गुण पंथ 
बालों का यह एक साधारण कथन ह “कि जो कुछ बह्मांड में हैं, 
चह पिंड से सी हर ॥ ? ६३ सुलसी साहब ने कहा है फक्रि “यह शरीर 
ही मस्नजिंद हं जिसमें चौद॒हों तबक विद्यमान हैं ।??)८ परंतु इन चौदहों 
के श्रन्वर्गव निचले कोकों फो भी गणना की गईं है | ऊपरी लोकों के 
विषय में भो थे इसी प्रकार कहते हैं श्रीर उनकी संख्या प्राठ उहराते हैँ। 
“बे मदज भोतर हैं जहाँ पर सन्त लोग चिजास करते हैं | सनन्‍त लोक, सत 
पुरुष का स्थान है जिसका ध्यान पूर्ण रूप से सुरति के साथ करना चाहिये 
सदूगुरु के लोक तक पहुँचने के लिए स॒प्त गगन को पारकर ऊपर जाना 
पहता हूं । नीचे के तीन जोक निमु ण के निवासस्थान हैं । ? + 

परंतु पिंद च ब्रह्मांड के इससाच्श्य को सजी भाँति सममने फे पहले 
इसें परमात्सा के इस मंदिर के रहस्यमय ध्यवच्छेद्र की भी पुक धारणा 


& जो पिंडे सो ब्रह्मांडे जानि, मान सरोवर करि श्रसनान ॥। शश८ ॥| 
क० ग्रं०, पृ० १६६ । 

» सांची मसजिद तन को जानो, जामें चौदह तवक समाना। 
“घट रामायण! पु० ८७ । 


+ श्लाठ महल अभ्रदर के माँही, संत विलास करें तेही ठाही । 
. सत्तलोक स॒त पुरुष का, करे सुरति से ध्यान । 
सात गगन ऊपर चढ़े, जहँ सतगुरु का भस्थान ।॥ 
'रत्न सागर पृ० १५॥ 
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यना खेडी कसाएिएु | सानय शरोर से महस्वप्रर्ण स्तायुऊेन्द्रों वा संत्यानों 
फा प्रस्तित्व यतलाया जाता है जिन्हें बोगी घ नियु णा लोग चक्र शयत्रा 
कमल कहा करते हैं श्रार मिनमें इश्वरीय शक्ति के गुप्त रूप से किंतु 
क्रमशः यदते हुए परिमाण में चतंमान रहने में, विश्वास किया जाता हें 
योगियों की भाँति, श्रधिकृतर निगु णो भी यही मानते हैं कि मानव शरोर 
की रचना , उसके धतर्गत, इनसें सा छः फलों फे साथ हुई है, ये 
उसके मिन्‍्न-मिन्‍न भागों में यने हुए &ैँ और उत सबके ऊपर एक शोप 
कमल फी अधानता है । 

गुदास्यान पुव॑ जननेन्द्रिय फे बीच, जिस योनि भो कठते हैं. भौर 
जो स्त्रियों को गुप्तेन्द्रिय को जगह पड़ता है, 'सुल्ाधार” नाम का कमल 
हैँ जिसे निगु णी लोग बहुधा फेवल मूल नाम से भ्रमिद्दित करते हैं, भर 
जिसके घार दलों में एक सूर्य निवास करता हैं । 'स्वाधिप्ठान चक्र! (वा 
स्वाद) छ दु्कों का कमज हैं जो जमनेन्द्रिय के सूज में अ्रवस्थित हैं। 
'मणिपूर! चा नाभिचक्र दस दलों का है जिसका स्थान नाभि-प्रदेश हं भौर 
इसी प्रक्रार बारह दलों का 'श्रायाहन! व ददयचक दृदय सें, सोजह दलों 
का “विशुछू/ वा क्ंठचक्र कंठस्थान में तथा झाशा? चा पश्राकाश चक्कर, जो 
फेवल दो दलों का है, दो भौंदों के बीच चतमान है। मस्तिष्क प्रदेश के 
अन्तगंत चह शोप॑कमल है जो 'सदस्तार' कदनाता है ओर उसमें सहस्त् 
दुल हूँ जसा कि उसके नाम से भी प्रकट होता है। 

यनारस के निकट सारनाथ में जो बुद्ध को मूर्तियाँ रखी हुई 
हैं उनमें से कुछ में पहले ऐसा जान पद॒ता हैं कि उनके सिर पर शक 
छोटी सी बालदोर टोपी बनी हुई है, किंसु उनमें जो उक्छ टोपी फे 
श्राकुचित श्रधोभाग जान पढ़ते हैं वे वस्तुतः हस कमल के दल दी 
हैं। निगुणियों को भो इन चक्रों के श्रस्तित्व में विश्यास है किंतु 
थे समी इनके दलों की संख्या एक ही समान नहीं ठहराते। कग्रीर 
च अन्य बहुत से निगुणो, उक्त साम्प्रदायिक धारणा से, संख्या के विपय 
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से पूणं सहमत हैं किंतु शिवद्याक्ष साहब के अनुसार योगशएत्रों द्वारा 
बतलाये गये छुद्दों चक्र उनके स्थूज रूपों को ही म्रकट करते हैं प्र उनका 
पिंड अथचा झुझ्प शरोर भाग से संबंध हे, उनके अतिरिक्त भ्रन्य प्रेसेही 
चक्रों के तीन भौर भी समृह हैं जिनसे से प्रत्येक में क्रमशः शढ़ती हुई 
सूदमता के साथ तीन-तीन चक्र वर्तमान हें । इन तीनों अद्रय समृद्दों में से 
सयसे नीचेवाले का संयंध मदगंड से है ( जो झंडाकार विश्व का म्रतिरूष 
होंने के कारझ, मस्तिष्क का ही एक नास है ) और जिसमें सदस्नरदल 
कमल, प्विकुटी एवं दशम द्वार चतंमान हैं। प्रद्मांड के फ्रागे वाले सप्य- 
घर्ती समूह में श्र्िर्य कमल, भर गुफा व सत्यपद हैं। कहा जाता है 
कि योगियों की भी पक्मांड फे इन चक्रों का केवल पक घुँधला सा ही 
दर्शन होता है । संत श्रथवा नि्युणी महास्मा ही सत्यपद तक पहुँच 
सकते हैं । श्रंतिम त्तीन पदों का ज्लान फेवल शिवदयाल साह्षप को पयथचा 
उन लोगों को ही है जिम्हें उन्होंने चतज्ञाने फी कृपए फी होगी ६३ 
शिवद्याल फे अनुयायियों ने पिंड, प्ह्मांड तथा उसके परेषाल 
समृुह फे साइश्य को पूर्ण करने फे विचार से इन ऊपरवाक्ें समृद्दों की 
खंग्या को घटा कर दो कर दिया है शीर, इस प्रकार चक्रों की कुल संख्या 
फो तीन मान लिया है । इसलिए ऊपर के जो दो चक्र-समूह सस्तिप्क 
के भूंरे पु श्वेत भाग सें पदते हूँ उनसें से भी भत्येक में उनके श्रनुसार 
छुः चक्रह्दी बने हुए हैं। उन लोगों ने, मानव शरीर एवं विश्व सें 
सादश्य दिखजानेवाले अपने सिद्धान्तों का प्रतिपदन करते समय आधुनिक 
शरोर-विज्ञान च खग्गोल्त विद्या-संचधी अपने शान का भी प्रयोग करने की 
चअष्टा की है। विश्व-रचना-यिपयक उनकी धारणा नितांत अपनी है | उनके 
अ्रचुसार इसके तीन बदे-बढ़े भाग हैं जो, हमारे सौर संप्रदाय के प्रधान 
नसों को लेकर, चक्रों के स्यूलतम समूह की जमह पर हैँ भोर जिनसें 
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सोततिक व आ्राध्यास्मिक जयत्‌ दोनों हो वतसान हैं किन्तु जहाँ झात्मा के 
ऊपर भीतिक तत्वों की अ्रधानता है। अभी देखना यह है कि फोई इससे 
भो थ्रागे बढ़कर, उक्त साध्श्य में केप्टेन (4 8[000ए॥। शैनली (हवा) 
आर छडि सिज्तर (22८ 0८ -नामक चिश्तों को भी स्थान दे देता हे 
या नहीं , जिनक्रा पता उन नामोंचाले महान्‌ ज्योतिषियों ने अन्वेषण 
फरके संसार को बतला दिया है। उन प्रदेशों के दो अन्य भी यढ़े-बढ़े 
भाग हैं । इनका साइृश्य थे चक्रों के उन दो सूचम समूहों फे साथ झह- 
राने हैं जो मस्तिष्क के क्रमशः भूरे एवं श्वेत झंशों सें वतलाये जाते हैं 
श्रोर जिनसें से अस्येक सें उन चक्रों फे चिहन-स्थरूप छुः छिद्धों का होना 
भो कहा जाता है । कबीर के भो एक पद में, जो स्पष्ट रूप सें क्षेपक है, 
इस पकार के तोन बिभागों की चर्चा की गई है जिनमें से प्रस्येक में सात 
प्रदेश हैं और जिनके आगे भी अन्य पाँच ध्मज्तौकिक जोक हैं. । वद्े विभाग 
के सबसे नीचेवाले प्रदेश को पाताल कहा गया है, यीचयाज्नों के नाम 
भाकाश दिये गये हैं. शौर सबसे ऊपरवात्ने सुन्न कहे गये हैं। मरे 
विचार से ऐसा करना रहस्यवादी-शरीर-विश्ञान के छेत्र में दाशेनिक परात्पर 
बाद को जा जोडना है। परंतु जैसा कि मैंने अन्यत्न भी कहा है, प्रदेशों 
की इस अनियमित संख्या-वृद्धि का झकमसमानत्र आधार वा प्रमाण अनुभव 
के चैत्र में ही हूं दा जा सकता है। जो हो, इतना स्पष्ट है कि कबीर के छः 
चक़ों तथा यदि सहस्तार को शीर्ष-चक्र फह्दा ज्ञाय तो उसके भी अतिरिक्त 
शोर अधिक नहीं माना था श्रौर कुछ नाम, जो उक्त परात्परचादियों द्वारा 
उनके बतजाये गये उच्च स्थानीय घक्रों को दिये गये हैं, वे नीचेवाले 
प्रदेशों को ही देते हैं। उदाहरण के ज्िए भर्चैर गुफा को उन्होंने झनाहत 
चक्र में तथा त्रिकुटी को झाज्ञाचक्र में स्थान दिया है | 

इन चक्कों से चस्तुतः सम्बन्धित होने पर भी, बहुसंख्यक पदों को 
अपना अस्तित्व सिद्ध करने के लिए नितांत भिन्न स्थान ग्रहण करना, 
पड़ेगा । उक्त पटचक्क नियामक प्रेस-बटनों था उन कुजियों फे समान 


चतुर्थ अध्याय २३५ 


होते हैं, जिन्हे यदि काम सें जाया जाय तो उस शरीर के सारे स्पंदनों 
का नियंत्रण जिन्हें अन्यन्न कोश कहा गया हैं, प्रत्येक प्रकार के स्थूल 
वा सूचम स्तर के क्रम से किया करते हैं। इन्हीं स्तरों को क्रमान्वित 
कर लेने' पर, पदों की संजशा दी जाठो दे । इसमें संदेह नहीं कि क्रमों 
की संख्या उन प्रयोगों पर ही आश्रित है जो हस उक्त नियासक बदनों 
का कर सकते हैं 

योग शास्त्राजुसार थे पट्‌-चक्र उस सुपुम्ना नाड़ी के भोतर भिन्न-भिन्न 
झ्रवस्थान माने जाते हैं, जिसके निम्न सिरे अर्थात्‌ सुलाधार कमल में 
* प्रकृति वा श्राध्यात्मिक शक्ति श्रपनो सादे तोन कु'डलियो ह्वारा उससे तथा 
उसके वाम भाग में श्रवस्थित इृढ़ा, एवं दाहिनी ओर की पिंगला नाड़ियोँ 
- से जो उसके' साथ उसके ऊपर वाले छिद्र वा ब्रह्मांध के पास पुरुष के 
निवास स्थान सहस्वार सें मिजती हे, सर्पिणी कु'डजिनी के रूप सें लिपटी 
रदती है । “जययोग संद्विता तंत्र” सें कद्दा गया हे कि ' कु डकिनी सूला- 
धार में सुप्त रहती है और सहस्रार सें नित्य-पुरुष का चास है । जब तक 
कु'डलिनी सोतो रहती दे चाह स॒प्टि चलती रहती है । जब योग साधना 
की भिन्न-भिन्न युक्तियों द्वारा चह जागृत की जाती हे तो चाह्य स॒ष्टि का 
उस पुरूष सें जय हो जाता ६ ।??& सद्दस्नार के सहस्रदुल्नों सें वर्तमान 
चन्द्र अमृतस्नाव करता है जो इड़ा नाड़ी द्वारा बहा करता है ओर चार 
दलों के सूज्ाधार सें चतंसान सूथ उसे सोख छोता है तथा, उसकी 
जगह, विपमय रस प्रवाहित करता है जो शरीर सें भिन जाता हे श्र 
जिसके कारण उसेसें समय के पहले दी द्वास द्दोने जगता हें | योगोजोग, 
चन्द्र द्वारा निकलने बाक्ते उस श्रमुत का पान कर उसे शरोर में व्याप्त 
कर देना तथा उसकी सहायता से उक्त विपेक्षे रस के श्रभावों से मुक्त हो 
जाना चाहते हैं। : 
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घन्द्रमा सता श्रववा हमारे सीक्षिक अमर फा प्रगोऊ है और इसी 
प्रकार सूर्य भी व्रिकौस था हमारे उस पतक्त पा चोतक £जो परिवर्नत- 
शील थे नाठामान है | 'धमरत्व फे रख का विपले रस में परियर्नित द्ोकर 
शस प्रफार के नाश का कारण बन जाना भो समा से यिफ्लास में परिगात 
होने के शयरतिरिक कृदु मी नहीं हैं। सीतिक पक्ष में उत्पादन भी परियर्तन 
फे तत्व का ही टप्क्त व बाह्य है। शरोर में ्ाधित होनेयाजा उसमें 
संधित जीवनलत्ब का झौजस नामक परिण्याम € जिसके द्वारा ईश्वरोय 
गुणों फी उपचडिधि होती है श्यार योगिपों का शरोर एक प्रकारा-मंडल से 
परिवृत हो जाता ए। मूलाघार-स्थित सूर्य हारा रस के ने निकलने फी 
डुरा में प्रस्येक स्यक्ति इस डेश्वरीय शक्ति का अनुभव कर सकता है 
जिससे योगियों को श्रमरत्च मिला करता है) जीयन तत्व फे रख के शरोर 
के थाहर सूर्य काजाने यादों कतिपय मॉसपिंढों हांश, निकलने फो हो 
लाश्षणिक दंग से विपले रस का दरीर सें प्रयाहित होना कहा जाता है । 
जोवन-तरव याले रस को जो सूप्म यिंदु चथ सत्ता का हो स्थून रूप ५ 
निगुण मत फे अनुसार भी सुरक्षित रखना श्रावश्यक है | 

ऊपर के उन भ्रा्यात्मिक पदों तक पहुँचने के लिए जिसमें अनाहत 
नाद था परमास्सा शब्द सुन पड़ता, तथा अम्दत रस फा स्वाद मिक्कता है 
ग्रदद श्रायश्यक हे कि ये आप्याण्मिक शक्ति के केन्द्र भो सक्रिय हो जायें । 
योग साधना को शाखीय पद्धति का प्रप्टाक् योग भो इसी यात को लध्य 
करता है। इसका सुख्य साधन प्राणायाम या स्वरास का नियमन करना 
है। सवाल एक प्रकार से शब्द का ही सूदमतम रूप हे । योग पद्धति में 
स्वास-विज्ञान अपनी पूर्णता तक पहुँच गया दे । जब श्यास कुछ समय 
तक याये नथने से चत्षता ह तो हसऊा हैद्धा श्रयवा घन्त्रनाड़ी से होकर 
चलना कट्दा जाता है । और इसो प्रकार जब यदह्द दाहिने नथने से जाता है 
तो इसका पिंगणा था सूर्यनादी से होकर चल्नना यतजाया जाता है और 
अग्र कमप्ती यद्द दायें तथा यायें नथने से चारो-बारो होकर चला करवा है 
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तो इसका प्रवाद् सुपुस्ता नादी से हुथा करना ऐ, जहाँ पर चन्द्र पूर्व 
सूर्य की उक्त दोनों नाएियों यापस में मिल जाती हैँं। इसे, प्यग्नि मादी 
भी कहते हैं। ये नादियों ऋमरा; गंगा जसुना एवं सरस्वतो भी कहलातो 
हैं। आाज्ञाचक्त से होकर जाने समग्र टैदा परण कही जातो है। और 
विद्वज्ञा को श्रसी फा नास दिया जाता है तथा इसी कारण उस चक्र फो 
भी चाराणसी था काशी कहा करते हैं । प्राणायास से अभिप्राय धोरे धोरे 
भीवर फी और दी्च श्यास केना कोर इस क्रिया को बारो-बारी दोनों नथरनों 
द्वारा करना, यायु को जब तक संभव हो रोर रखना तथा ध्यंत में उसे 
दूसरे नथने से बाहर निझाल देना होता है! श्वास के मीनर ले जाने को 
प्रक, खाहर निफालने फी रेचक तथा रोक रखने को कुसक नाम दिये 
शये है रोफ रखने की श्वधि फो क्रमश; धीरे-धीरे बढ़ाने जाना चाहिये ! 
विश्वास ऊिया ज्ञाता ए क्षि प्राणायाम का ज्गातार प्रभ्यास उस यौगिक 
शक्ति की ज्ञायत करता है जिसका प्रतीक सूर्याकार कु डलिनी हैँ जो मूला- 
धार के भीतर प्रसुस सममो जाती £ छोर जो ऊपर फो चढ़ती हुई, 'न्प 
केन्द्रों को सेदन कर उनमें निद्धित शक्ति को ठद॒चुद्ध कर देतो ऐ | ज्यों- 
ज्यों उन फेन्दों का भेदन होता जाता है स्योसयों साधक प्रनुभव के 
डर सारों तक पहुँचता जाता हैं | अदुभुत दृश्य देखा करता है ओर 
अ्रक्नोकिक शक्ति प्राप्त कर जेता ह8।॥ फुछ लोग इसे दी परमात्मा फा 
दशन मान कोने हैं, फितु साथक्र को चाहिए कि पढ्ं इस प्रकार फे प्रजो- 
भनों से श्रपने को यचाना चले । जब '्ाज्ञाचक्र अथवा दोनों भ्रयों एवं 
नाक का मच्यवर्ती केन्द्र जो त्रिकुटी भी कद्दा जाता ह प्राप्त दो जाता दे 
तब कहीं सच्चे क्राध्यात्मिक जीवन फा प्रारंभ होता भौर जब कुंडलिनो 
मद्ारन्ध तक पहुँच जाती है तब मन पूर्णतः शांत हो जांता हैं तथा 
विषयों से विनिवृत्त द्ोकर अंतर्मस घन जाता हैं । इस स्थिति को उन्मन 
दशा चा अति चेतनाचस्था कद्दते हैं। इसो दशा पे प्राप्त हो जाने पर 
अनाइत नाद वा ईश्वरीय शब्द खुन पदता है जिससे श्रस्धत रस का स्वाद 


र३े८ हिन्दी काव्य में निशु ण॒ संप्रदाय 


मिलने जगता हैं मोर परमाध्मा फे प्रकाश का, इप्टि-्गोचर द्वोना भी 
संभव घन' जाता है। यह थह्टी दुशा है जिसे चेदान्तों तुरोबरावस्था 
कहते हैं: भर मो बठुधा दुये द्वार का सुलना भी कट्दलाता 
नोचे दिये गये प्रसिनिधि निर्गेण सन्त कवियों के उद्धरणों द्वारा 
इन योग संयंधी विश्वासों तथा श्रम्यासों का स्पष्टीकरण किग्रा जा 
सकता हे | 
उलदि पवन फहें राखिये कोर्ट मरम बिचारे । 
साँधे तीर पताल को फिर गगन मारे वारशथा 
० ग्रं०, पु० शैइ८॥ 
पर्थाव्‌ जौटने पर प्राणवायु यो कहाँ पर संचित किया जाय इसके रहस्य 
पर कुछ ही लोगों ने विचार फ्रिया होगा। तीर फो, सर्वप्रथम पाताल 
की श्रोर जत् करो गौर तथ उसे श्राकाश की शोर छोदों | पीर यहाँ 
प्रसंगानुसार प्राणचायु हो ह्वी सकता है इसमें संदेद नहीं। 
प्रकट प्रकाम जानगुर गमि थी ब्रह्म श्रगिन परजारी । 
समिहद सूर दूर दूरतर, लागी जोग जुग तारी ! 
उलटि पवन चक्र पटवेघा, मर उंड रत्त पूरा। 
गगन गरजि मन सुन्न समाना, बाजी अनहद तुरा ॥ ६॥ 
क० ग्र०: पु० ६० । 
श्र्थाव्‌ गुरु के संकेतों का श्रजुसरण करने पर मुझे पक के दर्शन हुए 
भौर उसने मद्घाग्नि श्ज्ज्यलित कर दी। चन्द्र च सूर्य आपस में दूर 
रहते हुए भी योग में सिज गये। श्वास के उजरने से पटचक्क का भेदन 
हो गया भौर भेरुइंड व सुपुस्ता शर्त रस से भर सह | सन समाधि 
सें क्लीन हो गया, गगन गज -रहा हे श्ौर ग्रनाइत भी यज्ञ रहा है । 
भयधू गगन मेडल घर कीजे । 
प्रमुत भरे सदा सुख उपजे, बंकनालि रस पीजे ४ 
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मूल बाँधि सर गमन समाना, खुखमन पोसन लागी। 
काम क्रोध भया पलीता, त्तहें जोगण जागी।॥॥ 
कृ० ग्रूं० पृ० ११०। 
अर्थात्‌ अपयुक्त पुरुरे, श्रपना निवास गगन सें कीजिये | अम्दृतरस यू 
रहा है भोर शाश्वत श्यानन्दर उत्पन्न कर रहा है, बंक्रनाज् चा सुपुम्ना उस 
अ्ररुतरख से भरी जा रही है | मूल ८ सूल्ताधार ) के फेल्द फो संकुचित 
करके तीर सुपुम्ना से होकर गयन अ्रथवा ब्रिकुटी तक पहुँच शाया। 
काम एवं फ्रोध का प्रभाव जाता रहा जब योगिनी (कुडलिनी) जागृत 
हो गई । 
मनवा जाय दरीवे बैठा, मगन भया रसि लागा। 
कहें कदीर जिय संसा नहीं, सबद भ्रनाहुद वागा ॥ 
क० ग्रँं० पू० ११० । 
भ्र्थात्‌ मन दस ह्वार तक पहुँचकर भ्रम्मतरस द्वारा सिक्त होकर बंट 
गया। अब मुझे कुछ भी संदेह नहों रह गया, क्योंकि अनाहद नाद 
बज चुका । 
उन्‍्मनि चढ़चा मगन रस पोचे ॥॥ छर ।! 
« के० ग्र ० पू० ११०१ 
अर्थात उनन्‍्मन की दशा तक पहुँ चकर घह मगन होकर अम्दत का 
पान करने क्षगता है) 


गोरख सो जिन गोय उठाली करती बार न लागे । 
पानी पवन बोधि राखे, चंद सुरज मुख दीये॥ 
गुर ग्रथ साहब' 
अर्थात्‌ गोरख वह है जिसे गोप्य वस्तु के जान लेने सें विलंब नहीं 
लगता पश्लौर ज्ञो चन्द्र एुवं सूर्य के संयोग दृप्रा जीवनरस ८ थीरय॑ ) पुच॑ 
पाणों को नियमित रखता है | ह 
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समिहर फे घर सूर समावे, जोग जुगति पी फीमन पा्द ॥ 

“गुर ग्रंथ साहव' 

अर्याव्‌ जय सूर्य चन्द्र में प्रवेश कर जाता दे, तभी योग की युक्ति का 
महत्व जान पदता है । 


स्थास उसास विचार कर राखे सुरत्ति लगाय। 
दया ध्यान ध्रिकुटी धरे, परमातम दरसाप॥। 
प्रथम बैंठि पात्ताल सूत घमकि चटे प्लाकास | 
दया सुरति नटिनी भई, वधि वरत निज स्वास ।। 
सं० बा० स० भाग १, पृ० १६६ । 


श्र्थात्‌ गंभीर एकाग्रता द्वारा झपने चित्त की श्वास-प्रश्वास में लगाझो । 
दया कहती ह कि प्रिकुदी में ध्यान क्षयाओ क्र परमात्मा के दर्शन हो 
जायेंगे , सुरति जागश॒त हुआ झात्मा नट के समान हो जाता है और 
श्वास-प्रश्वास की रस्सी पर चलने लगता है। यद पहले पाताज में 
प्रवेश फरना है अझौर तब गगन की और दौदता है । 


कदीर एवं गोरस के बीच शात्बार्य का चर्णन करने चालें पद मिनमें 
गोरख की पराजय दिखलाई गई ह शझीर जो कवीर की रचना सम 
जाते हैं प्रनेतिक्य का उदाइरण समझे जाते हैं पझौर चे स्पप्टतः प्रसिदर 
हैं। किस प्रकार ये कथोर जिन्हें पटचक्र सोने के यने कमरे जान पदते हैं, 
जहाँ वस्तु सुरक्षित रूप में निहित है, गोरखनाथ का ऋण भूज सकते 
हैं? उन्होंने गोरबनायथ, स्त'हरि व गोपीचन्द की प्रशंसा स्वयं की 
हैं और कहा है कि चे विश्वचेतन के साथ सिलकर श्ानंदित बने 
रहते हैं 

गसोरखनाथ फे निम्नलिखित उद्धरणों के साथ निर्गंण संप्रदाय के 
भ्रज्यायी संतों की उक्त रचनाञ्रों की तुजना करने पर पूर्ण रूप से रुपप्ट 
हो जायगा कि ये जोग नाथ पंथ के कहें तक ऋणी ये -- 


चतुर्थ अध्याय २४१ 


के झासन करि पद्मासन बंधि ॥ पिछले झ्रासन प्रवना संधि । 
मन मुछाये लाव ताली ५ गगन दिखर में होय उजाली । 
प्रथम बंसि:-बायें घंधि। पवना खेले चीसठि संघधि। 
नव दरवाजा देवें ताली | गगन सिखर में होय॑ उजाली 
ऐसा भुभझ्ंगम जोगी- करें | धरती सोखि अ्रम्वर भरे। 
गगने सुर पवर्त सुर तानि । धरती का-पानी अ्म्वर झानि । 
ता जोगी की जुगति पिछानि | मन पवन ले उनमतनि झाति | 
सन पवल ले उनमन रहे । तो काया गरजे गोरख कहे । 
४28, « २४०८० आत्म बोध! पु० २४१ । 


चंद सुर समय करि राखो श्रापे श्राप जू मिलिया। 
वही पृ० २०० । 
' नीकर भरे भ्रमीरस पिचणा सटदल बेंध्या जाई। 
चाँद विहृूणा चाँदणा देख्या गोरख राई।॥॥ 
चही पृ० २२६। 


अर्थात्‌ “ऊँ पद्मासन पर घेठ जाशो और तब श्वास की ओर ध्यान 
जगाशो । सन को नप्ट कर डस पर ताला लगा दो । गगन शिखर 
प्रकाश दीख पंदेगा । प्रथम भवेश बाय नथने से होता है और तब प्राय 
कुछ बौसंठों संधियों में खेलने जगता है| नवो द्वारों पर साला जगा 
डो दसये पर प्रकाश दोख पड़ेगा | योगी को तब ऐसे सपे से काम 
लेना चाहिए. जो घरती को सोख केता ( सबसे नीचे की शोर घर्तमान 
यौगिक शक्ति फो खींच लेता ) और 'माकाश को भर देता है । थाकाश 
में स्थित स्वर को याहर निकाजो और घरती फे जज फो 'झ्ाकाश तक 
पहुँचा दो | उस योगी की युक्ति को समको, सन एवं म्राण को सम्बद्ध 
फरके श्रति चेतन को जाम्रत फर देता है ।- गोरख कहता हैं यदि कोड मन 
पर्व शरायु को नियमित करके उन्मन फी स्थिति उत्पन्न कर देता है तो 


र्डर हिंदी काब्य में निगण स॑प्रंद्ध 

गरुर अनांहत सएद से गे ज-ठठता हं ।! “यदित्तुम भारमा फो परम रक्षा 
में भरन कर देना चाहते हो तो सूर्य एवं चन्द्र की नियमित करों?! 
“जय पटचक्रों का भेदंन दो जाता है 'तंव ' योगी फे'पीने के जिए-पफ्नत- 

* ज्ाव धोनें जगता है। गोरखनाथ ने 'वहीं पर घन्द्र के विना'रहते “पर-भो 

खादी देखी थी ।”” 

|. गोरखनाथ फे चास्तनों का प्रसंग यदि-घोद दिया शाय शो,स्ठनेसे तया 

' निगुण स॑प्रदांय के संतों में एक ग्राश्यय॑जनक समानता दिखाई-पढ़ेगीः। 
फौमल शुक्ल कला ही नहीं अपितु उाब्दापकी “मी दोनों की एक ही 

"समान है । +सुरति, मिरति,-उन्‍्मन आदि शब्दों की गोरखनाथ ' ५य॑ व्स्य 

! संतों ने अपनी हिंदी रचनाओं के व्यन्तर्गत एक ही व्यय में प्रयुक्त किया है । 

इसमें 'संदेद नहीं कि निगेणी 'संतों ने, 'अजपाजाप 'फो “धोग की 

पुर्क' साधनाविधि के रूप॑ में, गोरखनाथ 'फे ही मत 'से लिया हैं ।'सन फो 
पुर्काप्न फरना व श्वॉस की नियंत्रित करना प्यमपाजाप की. पुक, पूर्व विधि 

” जे जैसा कि प्रनुरागसागर के एक' पर्च से प्रकेट होता हैं-- 


जाप भजपा हो सहजं'घुन, परस्ति' गुर गम-चारिये। 
“मन पवन 'धिर कर घंब्द निरखे, कम मनमयथ मभारिये।॥। 

“ बोघसागर भा० २५० १३। 
क्योंकि जेसा कि गुलोज ने' भीखा को बतलाया- था “शब्द अईं,है, 
यिना रवांस ' के सन ब्रद्वाहैं, परंतु श्वास के" साथ' रहने - पर माया हो 
जाता है जिसमें त्रिगुण के खेल चल रहे हैं! (: श्कास -फे नियंत्रित-प्ो 
जाने पर भने का' चबंकर लगाना बन्द हो जाता है श्र: सभी कार्य रुक 
” जाते हैं |” & फितु जान' पहुंता हैं कि जंहोभ्योगियों की प्राणायाम यक्ष 








अमित « 


& दाब्द सो ब्रह्म पवन मन माया । तामें 'निगृ्ते खेल: बनाया ॥। , 
न्‍ *महात्माओों को: बानी पू ४ १६० ।- 
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के साथ किया गया रदता है और 'केवल कुंभ' की- दशा. में. श्वास: को, 
भूर्ण रूप से नियनिध्रित- कर लेने का सती उद्देश्य रखता: है पढ़ाँ निरोणियों: 
का प्राणायाम अजुभव सें भातः हुआ श्वास-निःश्वास्‌ है. जो भजुमूत्‌ 
होते के ही कारण स्वभावत; उस प्लाधारण साल जेने से भ्रधिक गहरा, 
होता है जिसका यहुथा एसे कुछ पता नहीं चन्न॒ता । इस शुवास-क्रिया 
का अलुभब इस तसी करते हैं ज़ब इसें कमी इसके पिपय में कठिनाई 
ज्ञान पतृती हैं।.... 

', इसके सिधाय निगु णियों के लिए प्राणयूस एक स्रद्दायक साधना 
है जो नासस्मरंण का पूरक घनाने के लिए फो जाती है और हरे 
प्रत्येक निश्चास व प्रश्वास के साथ, इसे फ़्ते समय, हैरवर क्रो नाम 
स्मरण करना“ पढ़ता है ।. इस ब्रात के भौर से स्पृष्ट करने के लिए मैं 
जादू की फुछ स्ाखिय्रों फो उधूधृत ऋरेंमा-- 

५.“ शादू तक! नाव हैं; हरि द्विस्दे न ब्रिज्नारि॥ 

+.. -मूरति' अत माह कहीं शांति: साँस कगरारि॥ : 

आँस॑ साँस सेमालता, इक़ दिल मिन्निहआ्ाद + 
'झुप्निरत्त पैड़ा स्रहल का, अतगुर दिया वत्ताई | 

से9 बा. सं? अंग है; पृ० ७प । 
' 'पर्योद्‌ दादू' कहते हैं (कि नास क्षपूर्त उस्तें है, हरि को न भ्ुज्ो॥ 
खसकी मूर्ति शुम्दारि औीतेर श्तिष्ठित :धो ,ज़ायग्रो, यदि ,तुम दसे 
अपने अस्येक श्वास के माय स्मरण करते-चज्नोगे | ,पत्येक रंवास के 





'आखागय्राम ते. मत ब्स्चि द्वोई[।तज़ में संसे रहे न कोई,)॥ 

ख़ही। पृ ०;१६८,। 
जघलग' पौन- सं मन: मानो।॥ साँस! विभा मन अहम जानो , ([घही॥ 
'एक/पजन - के धर गये; स़कल क्रिया,भकि जायेँ॥ « 


' * मतेब लग, मन छावत-रहे , जब, खग,प्रवन: समाय 0. बही।पृ० १६६॥ 


्कऊ निर्गण बी 
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साथ सायघधान हदने पर थक एक दिन झामर मुमसे सेंट करेगा [ 
ममरण प्रश्या का मार्ग ह मे हमें सदयुद मे श्तला दिया है।'? 
सदजोचाई के रूच्दों हें मी-- 

सहज स्थवास ती रप घहू, सरभो जो पे न्हाप 4 

पत्र पुन्च दोनों छुटे, हरि पन पहुँचे जाय ॥ 

बढ़ी पृ० १३२ | 
पा 'स्वास वी स्वामाचिक पवित्र धारा प्रवाहित हो रदो है, सहजों 
का बकना ६ कि, थो कोई भी कर सके उसमें स्नान फर जे । उसके द्वारा 
पम पुरुष ०यं पाप दोनों फे डी उंघतों से छूट जाधोगे, और, दस प्रकार, 
एरि के पद मऊ भी पहुँच सफोगे । 
पव निगु णियों की रचककरों के दृएटत की गई पंकियों से इस 

विचार से पढ़ा जाय तो विदित होगा कि इस िपय में कुछ स्पष्ट न बत- 


ल्‍ 
बन" 


जाती हुईं भो, थे इनके साथ ये सत्य रखती हैं। इसके साथ यह भी 
दीरा पड़ेगा कि उक्त उद्धरणों में थे जो निमु सियों की रचनाधों से दिये 
गये हैं, एक भी तुलसो साहय धयवा शिक्वुयात का नहीं है । 

पात्र में थे भ्रपने को योग फे एक निर्तान मिन्त मसते का अ्तिपादन 
करने वाला बतलाते हं। परत यप्मपि थे प्राय्ययाम फो एक निम्न श्रेणी 
का साधन-साम ब्वराते डेप दीख पढ़ते है, किर भी उनकी साधन-क्रिया 


तो जोगी जाके सहजि भाई | 
मन मुद्रा जाके गुर को ज्ञात, _ ब्रिकूट कोड में घरत ध्यान । 
फाबा कासो सीजे शस, सहें जोति सहप भयो परकास | 
| कर ग्र० पद ३७७, पृ० है२३६ ॥ 





चतुथे अध्याय श्र 


झयोत्‌, वास्तविक योगी वही है जिसने सहज भाच को उपक्तव्ध कर 
लिया हैं, जिसकी मुद्रा गुह का शान है, जो ज्िकुटी के कोट से ध्यान 
छगाता है झौर जो शरीरस्य काशीर्से आत्मा के निवासस्थान की खोज 
करता है।? ] 
प्रिकुटी को इतना महत्व देने का कारण यद्द हे तके यही सगुण एवं 

नियुण दोनों का अर्थात्‌ सौतिक शव आध्यात्मिक ज्लोकों का मिलन स्थान 
है। जेसा कि सारवाड़ो दरिया साहब ने कहा है “दरिया अ्रिकुटी के 
संगम पर दोनों पछ्तदेखता है | इसको एक ओर तिराकार है श्रोर इसको 
तूसरो ओर आकार चतंमांन है ॥ सन, चुद्धि चित्त ' एवं अहंकार की नदोद 
ब्रिकुटी तक डी सीमित है, उसके आगे ग्रह्म का निवास है जो सुरति को 
इृष्टिगोचर, होता हे॥!?& इस अफार त्रिकुटी -ही वह -स्थान है जहाँ साधक 
शुद्ध भौतिक प्रदेश से निकक्त कर आध्यात्मिक सें आगे बढ़ता है । तुलसी 
साहब और शिवद्याल के अनुयायी भी जिनसें राधास्वामी सत्संगवात्ते 
प्रधान हैं स्रिक्ुटी ध्यान का अ्रस्यास आत्मानु भूति के ज्षिणु किया करते हैं | 
राधास्वामी सत्संग की आगरा घाली शाखा के अध्यतुं 'सीहिय जो? रचित 
आध्यास्सिक प्नोटक स्वेराज्य” सें मास्टर रामदास-द्वारा अपने शिष्य को 
चह परामर्श दिक्काया गया है कि चह आझव्सा को इस रद्ृस्यमयी काशी 
अर्यात्‌ प्रिकुटी में हो उपलब्ध करे और इस मन के लिए “जावालोपनि- 
पत्‌” का उन्दरण दिया गया हैं १2८ इसमें संदेह नहीं कि शिवदुयाक्ष 
* - '& दरिया देखे दोह पख, ध्रिकुटी संधि मझार । 

निराकार एके दिंशा, एक <दिस्ला अकार ॥ 

मनश्नुधि चित हुंफार की, हैं त्षिकूटी लग दौड़ । 

जन दरिया इनके परे, ब्रह्मसुरति की ठौर ॥ 
वानी, पु० १६ ! 
>< झँंक २, दृदय ४, पृ०४७। ' - 


ईं४६ हिंदी छोह्य में नि्गेण संग्रदोधि 
हवारा स्वीकृत प्रणाली यो घक्चों को उ््तेशित करने के लिए प्रयुः हॉती 
है, चल फो ही, अषप्पाग्मिक प्॑स्यांस फे प्रत्यान दिदु का सदत्य देवी 
है। शॉल की फतोनिका, शिसके लिए उंतके शिष्य हुयूर सादिक के प्रनु: 
सार्र पारिभापिक शब्द तिल है “सारमां कां चद्द स्थान है जहाँ पर 
जाग्रत्‌ पपयस्था सें संगांसारिक दुःों यो सुस्तों का अनुभव दुप्मा फरता हे 
स्यप्टावस्था में प्रस्मा सोौतर की ओर ऊपर सगन-प्रदेश में शिंच जाता 
है। हुरीयॉवस्पा धौरमा फो कमरा: अपने स्याने से हटाकर आटा की कनी* 
निका में क्वाने पर उपकंब्य दोशे है जो ख्िया ठसों प्रकार वी जाती ईं 
जिस अकार खत्यु के समय चंद ऊंपरें उठती पी सिच गाया करती हें ॥/58 
गंदे कयेन उनके गुरू फे निम्निलि्सित यंचन का सोप्य रूप है--+ 
“द्ैन उत्तोटि छुँंद मोड़ फंए७ घहें पुकारे संत! 

सारवधन २) पू० १०४) 
पैरया-- 

-, ५ “भिचो बीचो घाटा उतरी; तिलेको उलटी फे री पुतल्ी १ 

।] | चहो, भाग २ पृ० २६१ १ 
| धर्याव्‌ घोंख की पुतर्ती को उल्नट कर अरे झुरति फो मोद कर संसे 
ज्षौय ऊर्पर चढ़ा परत हैं |? आस की पुरतेजो फो उलट फर मे ऊँचे शिरवरदी 
संथा गष्री घोटियों सक पहुँच शंधा । 
.. उनके सिर्ष्यों के लिए,यह सी उेपदेंश है कि थे श्रेपने शुरू की सेयी 
'मैं ददते समय , उनऊी शओंक्षों पर ही अपनी द॑प्टि 'कंगाये रहें। धुलसी 
साहय ने सो कहा हैं'कि “आँख की पुनद्धो से होकर द्वी प्रदेश करो, धर 
पहुँचने का पेह्ी मांगे है ।”'फेयल शुर्लसो 'साइय 'ध-राघास्वामी के शलु- 
यायी भाग्र ही भरा छी इतना ध्राष्यास्मिक "महस्व नहीं “देदे )-सभी 


& राधघास्वामी मत प्राण; प्‌० २४। 


अंवतुर्थे-ध्मध्याज्ष - +र 2७ 


उसबाहुनिक गृढ़ विशान आँखों -से -ही व्यारंस करने हैं भौर चीन लोग भी 
ह - इसकी डेपेता नहों' करतेःे. ।-ध्राशुनिक /रहस्प -विहक्लाऩी फी ,उपासना 
अत्राटक स्वक पहुँच जातो हुं जो लययोरा-द्वारा ,ज्ाँख फे अम्पास के-लिए 
(विदित-ह झओर जिसमें इ॒व्टि - शिसो: केन्द्र: जिन्दु प्रर-स्थिर - की जाती हूं | 
प्रभाप़ी न. क्तोग :दो स्यन्य दृष्थि «का, क्लो-उपदेश देते थे: जिलुमें एुक् : नासा 
: ; रद स्य्रात्‌ स्मपत्तो :दृप्टि -का।त्ताक -के:सिरे प्र .-ठहराने , का .उपदेश 
भगवद-गीताएने ्ी/दिल्त है ७८. और-दूसरी-खर्था भ्रमश्य इृष्टि',पर्भात्‌ 
आँखों-की -भवरों के .मह्यतउभाग:-में, इृष्टि , लगाना; है , (,जेसा,कि, कपर 
"फे:यद रंगों से :पत्ता-स्वज्ञेगा, ) राघास्वासी ;मतालुयाग्री, क्षी  स्पवीकार,करते 
एुहुए-जान, पवतें: है । ८ पूर्वक्ताज़ीन नियु श्री, संत्‌ भी आँख।फ्ो, उपेज्ता नहीं 
ल्‍ ऋंरते- थे मोर, उनकी भा साधना-परूति तुलसी: व, शिवद्याल जैसे [अतिराय- 
चब्नादियों(क्तीससाधनाशं के समग्न-थी-जेसर कि.-दादू के निम्नलिखित पृथ 
#से। प्रकट होगा-- . ः 


, जहाँ जगत; गुरू रहत॑: हैं, तहाँ जे सुरत्ति- समाय । 
। पो- दोनों, नैना, छलदि क़र ५ कौतुक: देखे जाय, ॥ 
' बानी! | ज्ञान, सागर पू० ७० १९ । 


5 प्ंयात्‌ -तुम यदि: फपनो- सुरठि को; >जग़तग़ुरु, - में. ल्लीन कर . देना 

भाहते।दो।तो,, इस, , फ़ौतुक सो. ,तुम्हें- झपनी, दानों -घोँखों को उत्तरुक़र 
४ देखना चाहिए । 

से बहुत से ऐसे पद्य जिन्हें कन्नीर, की; रचना क़हा जाता है, फ़ैंतु 

$ ,जिनको:- प्रमा्णिक़त से संदेह है,. हस बात ;फो, ख्हुत़ स्पष्ट रूप सें. प्रकट 

'फरतें' हैं 4 इमसे- से. एक: सें कह गया, हैं.कि :#आाँखों सें , कनीनिका प्वम- 

-. करतीं हैं. और -डेन्के; बीच ह्वार, अने हुए! हैं ( ; उन्हीं. द्वारों)से,दृरबीन 


रा 9 ४ न्‍॒ पा 





.- शिप्रध्याय, ७ एइलोक :१ ३ । 


रपट हिंदी काव्य में निर्गुण संप्रदाय 


लगाकर देखो और सवस्ागर के पार उतर जाओ”& गरीबदांस ने 
फहा है "शून्य के बिस्तार की ओर शाँखें उजटकर देखो तो घुरम्दें चढ़ 
सर्मश्न दीख पद्ेगा !7८ जगजीघनदास द्वितीय ने भी कद्दा है “यह ऐसी 
युक्तिहै कि , हससें ध्यान रृढ़ हो जाता हैं, आँखों को उठकर देखने से 
झपने को सत्‌ में जीन कर जोगे अौर तुम्हें शान्ति सिज्र जायगी 7?+- 

इस प्रकार जिन-जिन संतों को हमने निगु ण संमदाय में संस्सिलित 
किया हैं उन सब की प्रणाली चस्तुतः एक ही थी । जो भिन्नताएँ दीख 
पढ़ती हं थे ऊपरी हैं ओर वे फेचल इस कारण हैं कि मित्न-मिन्न उप- 
देशाकों ने एक हो प्रफार की साधनाश्ों फे सिन्न-मित्न पारवों 'पर विशेष 
घल्र दे दिया ६ । 

यद्यपि इन पंयों फी गुप्त बात हमसे सापधधानतापूवक छिपायी 
जाती हैं फिर भी जो कुछझ हम उनके उपदेशों से प्रहण्य कर पाते हैं 
उनसे प्रतीत होता है कि सचेत होकर प्रस्येक अलुभूत पूर्व स्थभांचतः 
गदरें श्वास-प्रश्वास के साथ नाम-स्मरण फरने झौर साथ ही अर मध्य 
हृष्टि को भी स्थिर चनाये रखने की क्रिया सभी निगेणियों की प्रधान 
साधना हैं जिसमें से तुलसी साहय जझौर शिवद्याल दृष्टि घाले अंश 





& भाँखी मष्ये पाली चमके पाँखी मध्ये हारा । 
तेहि द्वारे दुरत्नीन लगाशो, उतरो भौजल पारा॥ 
कृ० का०पुृ० १०३ ! 
, “ उलट नेन वे सुन्तर विस्तर, जहाँ तहां दीदार हैं! 
बानी, पृ०१०६॥ 
+* ऐसी यह युक्ति पाय ध्यान नहि मीठे । 
की नैनन ते उलटि निरखि सत समाय लीटै॥ 
दानी, प्‌० ६११॥ 


चतुर्थे अध्याय रभ्र६ 


पर और शेष पवन चाले झंश पर विशेष वज देते हैं । अपनी मदत्ता 
की भावना से अभिभूत होने के कारण, ये झतिशयताचादी योग के 
उस शअंश को महत्व देना नहीं चाहते जिससे पता चल जाय कि उनकी 
भी साधना-पद्धति उन्हीं के सिद्धान्तों पर आश्रित है जो प्राचीन यौगसत 
के आधार-स्वरूप हैं। परंतु यह भी सच हे कि इन अतिशयतावादियों ने 
भो श्वासदाल्ले अंश: की उपेद्धा नहीं को है | इस बात को उदाह्गत करने 
के लिए में तुजसों साहय के उन तरह शिप्यों सें से एक के साधनाभि- 
निमेश की विज्ञप्तियहाँ उद्घत करता हैँ, जिन सभी ने अपने गुरू की 
सेवा में अपने-अपने श्रम्यासक्रम की सूचना: प्रस्तुत की थो जिन्हें 
उन्होंने! 'घटरामायण” लिख दिया हे। फुलद्वास कथोर-पंश्री ने एुक 
सूपक द्वारा जिसमें कबोरपंथ को विधियों के साथ उसकी साधना 
की समानता दिखायी गई है और जिसकी ज्ञाक्स्िखिकता का रहस्य 
उसने अब समम्त पाया है, इस प्रकार घर्णन किया है “मैने सुरति के 
भारियक्त को मोद' दिया पर प्रेम फे कद्लीपत्र को छेद .ढाजा; 
मैंने सुरति-द्वारा श्रिकुटो का मेदन करके चौका पर चँद्वा तान दिया। 
अध्टद्ल कमर ( नामिचक्र जिसमें प्राचीन योगमतानुसार दस दल द्वोते 
हैं) के घोच पवन सुपारी है जहाँ में सुरति के साथ उदित व मुद्त 
( श्वास-प्रश्वास की वे दो घाराएँ जो क्रमश; इंढा व पिंगला से होकर 
प्रवाहित होती हैं और जिन्हें ये नाम देने का कारण, समय विशेष पर 
केवज किसी पुक का हो निकलती होना ओर दूसरी का तब तक निर्मन् वा 
मुँ दी हुई रहना है )। की सहायता से प्रहँच गया | तब -मैं खिदकी 
( गहारंध था सदस्तार ) के, आगे चाले प्रदेश तक ऊपर चला गया 
और १४ हाथ लम्मे तास्वरूज-पत्रों ( जो घछुजसी साहब के 'अनुसार व्वौदद 
तवक या स्तर है ) से होता हुआ पहुँचकर, श्रगम के सामने वह पान 
मेंद कर दिया जिसे ज्रेकर उसके पास जाने का मुझे गुरुढ्वतरा भ्रादेश 
मिला था ( गुरू को शिक्षा से प्रथक्‌ू-एथक की सत्ता मिंलंन की ओर 


२५० हिन्दी काव्य में निर्गेण संप्रदाय 


प्रदृत हो गई ) घौर अप्ट मँँंचर को पुरुष के रूप देख लिया । मैं उस 
अगम का घर्णन किस प्रकार कर सकता हैँ जिसके विषय में कुछ भी 
उक्लेंख नहीं किया जा सकता , उसे न तो कोई रूप रेख है न वारोर 
ही है चद अगम्य है, अगाघ है, अनामी है और वह माया से भी 
परे हर 7! 

तय घह उन मित्न-मिन्न रश्यों का वर्णन करने लगता दे जिन्हें उसने 
त्रिकुटी के मध्य देखा था--' घरती य आकाश का विस्तार द्वीप एवं नथों 
पंदों की चर-अ्रचर सृष्टि ” की बद्द चर्चा करता है भौर यह भी बतजाता 
है कि जिस समय सुरति  त्रिकुटी ( या गुप्त काशी ) के प्रदेश की सेर 
फर रही थी ?? सो कितने प्रकार के ब्रह्मांड उसकी आँखों के सामने गुजर 
रदे थे भौर इस घर्णन का थंत करता हुआ कद्दता है “पठप्त पार तक कौन 
जा साक्ता हे जहाँ सुरति और पुरुष का मिलन होता हूँ भ्रोर घद उसमें 
छ्वीन हों जाती हैं?७& और जहाँ घस्तुतः, जंसा कि कुजसी साहय ने 
विश्वास दिलाया है यह फूलदास उनके श्न्य घारदइ शिफप्यों की ही 
भाँति पहुँच गया था ॥>< 

फूलदास को उक्त विज्ञप्ति में हम उस अम्यास का पू्णरूप देखते हैं। 
ययपि हससें पवन ०वं दृष्टि दोनों की पद्धत्ियाँ कुछ घु चलते रूप में ही 
लछित होती हैं । 

यहाँ पर एक अन्य विज्ञप्ति का भी उद्घत कर देना उपयोगी होगा 
जिसमें चक्कों एवं नादियों का उल्लेख स्पष्ट श्षब्दों में किया गया है। 
गुनु्वों की यह विज्ञाप्ति इस प्रकार है, “आपके संकेतानुसार मैंने सुरति 
को त्रिकुटी में जगा दिया जिससे घक्रों का सेदन करती हुई बह चन्द्र 
(डेदा ) घ सूर्य ( पिगला ) को भी पार फर गई और सुपुम्ना तक पहुँच 





जै 


& घट रामायण, पृ० ३१२॥ 
>< वही पृ० ३२२ ॥ 


* "५ च्तुथ अध्याय ५९ 


शह जहाँ जांकरं उसने मानसरोवर ( अस्त के कुढ ) सें स्नान किया 
वहाँ परे उसे गड्ा ( ईड। ) यमुना विज्वलं ) एंवं सरस्वती € सुघुम्त! ) 
फा रहस्य जाने पढ़ा | प्रयाग फे कसज अथवों उस संगम स्थान से जहाँ 
पर ये तीनों नांडियाँ मिल्नती हैं. सुरति, अगम के प्रेमरस में मत्त होकर 
सत्त के निवास-स्थांन की योर बढ़ी जहँ सतगुरु फ निवास हैं और 
फिर जहाँ अगंस पुरुष भी रहते हैं। अगम पुरुष के द्वार पर पहुँच कर 
सुरति रुक गई क्योंकि रस के द्वारा चह पूर्णतः सरायोर हो रही थी । 
पहाँ पर चह इस पंर ऊपर चढ़ने च नीचे उतरने लगा जिस प्रकार मकड़ी 
अपने धाशे पर किया करतो हे (चह दुशा जो सद्यःप्राप्त आध्यात्मिक चेतना 
के ज़रना चा स्थायित्व के प्रथम आया करती हैं ) सुरति को यही दुशा 
शात-दिन बहा करती है ओर प्रभु से मिलने की चेष्टा के अतिरिक्त, उसे 
अ्रस्य कुछ भी पसंद नहीं | इस प्रकार सुरति ने नाम के कोक में उस 
' चौथे पद्‌ पर जहाँ सत्तेनास का स्थान है, अपना निवास कर लिया हैं। 
घह अपने मूल में समा गई है। इस प्रकार मुझे आदि व शांत का मेद 
! मिल गया है आर मेरे जन्म व मरए के दुःख दूट गये हैं तथा कर्म के 
सभी बन्धने भो छिल्न-भिन्न हो गये हैं । & 

इस चाठ का प्रमाण कि शिवद्यात्र ने अपनी बतलायी हुई साधना 
में पवन का उपयोग किया है, उनके ऐसे उद्गारों में मिज् जाता हैं। 
“झरे पागल, अपने प्रत्येक श्वास-प्रश्वास के छण को नाम स्मरया में 
कगाओ>)८ ओर फिर जो कोई भी शब्द के रस का पएन, प्रत्येक श्वास- 
भश्वास में, फरता है यह उस महल तक पहुँच कर घदरें निवास्र करं लेता 


& वही पु० ३७४१. 


* स्वासों स्वास होस कर बौरे, पल पल नाम सुमिरना | 
'सारवचन' पु० २७१ । 


सर हिन्दी काव्य मं निर्मुण मप्रदाय 


है। उसकी मौज के प्रति पिश्याप रखों सो सुरहें जान पढ़ेगा कि इसके 
लिए किसी प्रयत्त था युक्त की श्रापश्पकता नहीं ए ।?९% इसके सिवाय 
डन फे शिप्पों का दावा है कि छे राधास्वामी नस ऐ। जिसे, शिवद्यात 
ने निरपेत फो एफ नाम स्कराया थो उस श्वास फ्रिया का प्रतिनिधित्द 
करता है। 'राघा! श्वास फो पाहर निरुलने याक्ों धारा हैं भौर स्वामी 
सोतर दआानेयाली है चोर एस प्रकार श्वास ही नामस्मरण की साधना 
की अशझाए क्रिया हैं । 

एसी प्रझार या दावा बूसरे कौग रामरज्दके 'रा/ व स' नासरू दो 
अपरों के लिए भो कर सकते £ श्रीर राम फी साधना करने चाजे, चरतुतः 
ऐसा इस समय फिया भी करते हैं । राधास्वामी सरसंग चाले सॉनर्सिक 
शांति फे स्रिए हस्योग प्राणायाम की भी उपयोगिता ,स्वोकार 
करते हैं ! 

फिर भी यह निर्विवाद है कि नियुणो क्‍या श्रतिशयताचादी तक भो 
अपने शब्दयोग फे लिए योगियों के ऋणी हैं । निगु ण साहिस्य फे पुंक 
सरसरी तार पर किये अव्ययन के आधार पर पुंसा विश्वास कर फेना 
( जैसा कि कुछ लोग किया भी फरते हैं ) कि निगु णी लोग योग की 
निर्तांत उपेया करते हैं, ध्यर्थ है | प्रष्यद्व हे कि थे दृढयोग फो पूर्ण रूप से 
स्वीकार नहीं करते थे किंतु ये उससे सद्दायता '्रवश्य छोते ये उपनिपद- 
काज्ीन ऋषियों का भोँति उन्हें झासन से नहों थब्कि उपासन (संपर्क) 
से प्रयोजन था भौर ये फ्ेवज् उनन्‍्दीं यौगिक साधनाज्ों फो अपनाते थे 
जिनसे, उनके घनुसार, मन फ्लो सिपयों से पूर्णतः: हटा ज्ेने में, सहायता 
मिक्नती है । और मुफ्यतः घद्दो योग फा छेग्र भी है। योग फे सबसे 
यहे प्रमाण पतंजलि भी एसी यात में सहमत हैं. क्योंकि उनका भी यही 
* कहना है 'कि योग से अभिप्राय दित्त की यृत्तियों का निरोध कर छेना 


श: +++ बन चल >> 


'& यही प* एरटेर 


बतुथे अध्याय श्ध३ 


है !& भोरखनांथ की द्विंदो रचनाओं को हस्तलिखित पतियों से इसें जो 
फुड् पता चलना हैं उससे भोयद्द धारणा पुष्ट होती है कि चे सी योग 
साधना मात्र को ही स़ब कुछ नदों मानते थे उन्दोंने इस बात का स्पष्ट 
संकेत किया है कि भीतरी भाव के बिना मनन द झसन 'ध्याध्यात्मिक 
सार्ग सें बाघक सिल्ध, होते हैं और साधक प्रॉरसिक दुशा फे आगे घरढ़ 
नहीं पाता ।५८ परंतु उच्चतर साधनाओं फे लिए और यों मो योग की 
साध॑नाओों, योग के महत्व फो उपेज्ञा नहीं की जो सकती । उपनिषदों ने 
भी इन साधनाओं फो व्यवस्था दी हे। हसने 'जाबालोपनिपदू? फा 
' उस्लेख पहले किया है जिससे यापश्षवरक्‍्प को हम अदन्नि के प्रति, चरुतविक 
आरमसा फो रहस्पर्ंयी काशी सें पाने का, उपदेश देते हुए देखते हैं । 
फिर भी हृठयोग फी विस्तृत क्रिया फी उससें उपेक्षा की गई है फ्योंकि 
थे आंतरिक प्रवृत्ति की जगद वाद्य बातों पर द्वी शअ्रधिक घल देती 
हैं । यदि सीतरी अनुभव फी फसी हो ठो बाहरी धांतें किसी काम फी 
भहीं हैं | पलट ने कहा है कि--''यदि देखने फा दंग नहीं तो, फाजक 
आँखों में जगाने से क्या लाभ दोगा ।?-+- हठयोग, जेसा कि हम ध्ाजकत 
भी देखते हैं केवल बाहरी उप्रापोंको ही अधिक विस्दार देता है। 
ओर इस प्रकार आध्यात्मिक जीवन की सजाधार पंतसु खी छत्ति उपेक्षित 
हो जाती थी । धदनुसार उनके ज़िए वद अ्रचर्ण बिहंगम मार्ग की जगह 
पिपीजलिका- सास ननकर दी रद जाती थी । शंतरिक अलुसूति या प्रार्थना 





| ' #$ योगदिचत्त वत्ति निरोध:--“योगदर्दन' १-२। 
» ग्रांसणा पवन उपद्रह करे । निसि दिन झारंभ पचि-पचि मरे। 
( पोड़ी हस्तलेख ) 
-- काजल दीये से वष्रा भया ताकन फो ढवब नाहि। 
सं० बा० सं० भाग $। १० २१२॥ 


२५ हिन्दी काव्य में निर्गंण संप्रदाय 


की संभोवृत्ति की यात्रा के ही कारण , यद भिश्नता था जाती द जो 
कम्पे वे विकर सार्ग को भी सरक्ष य सहज घना देंती है । 

अतः प्रेरणा के पूर्ण भभाव में, यीगिक साधनाश्नों का भ्रधिक से 
झधिक अस्छा परिणाम नहीं हो सकता है कि साधक को केवल भौतिक 
शक्तियाँ ही प्राप्त हो जायें श्रोर उसे स्पष्ट दृशनि भी उठानी पह्टे, 
कि उनके द्वारा भिन्न-भिन्न चउ्क्रों से नियणश्ित स्थानों फी घिमिस्न हईंफ्रयों 
में उचित से अधिक क्रियाशीजलता आरा जा सकती ऐ झौर उसके फारण 
आंति्मा फोटि को शनेतिक चासनाएं तथा पअन्य प्रकार के शारीरिक दोष 
भी सरपस ही सऊते हैं । इसलिए साधक एवं गुरु दोनों' फो हो चादिये 
कि सभी प्रकार की उन वाह्य प्रदृत्तियों के निग्रह्ठ करने तथा घहिप्कृव 
करने में जागरक रहे जो कि साधक फो मनोदृत्ति को प्रभावित करने की 
धोर अप्रसर हो रही हो | इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि पूर्णतः 
मोग्य गुरु के मिरोष्रण के बिना योगिक स्राधनाओं मे प्रद्रस होना कितनो 
भयावह है क्‍योंकि ग्रिना ऐसे शुरु के, साथक श्पने को उक्त भकार की 
बाह्य प्रद्डृत्तियों की द्वानि से चचा नहीं सकता है। निमुणि संप्रदाय के 
पहले संत इसी कारण केवल उन्हीं साधनाओों को अपनाते थे जिनसे 
किसी भ्रकार फी चद्धिमुखता का सय नहीं रहता था। 

परन्तु प्राचीन पंथ्रीय हिंदू भाषनाश्रों का समायेश छते दो निगेण 
संप्रदाय के 'अंतगत हठयोग सम्बन्धी भिन्न-भिन्न झुद्राहओं, यंधों दया 
झासनों को सी स्थान मिलने जगा । पृक ऐसे पद के '्यनुसार 
जिसका कयीर की रचना होना संदेह रदित नहीं कहा जा सकता और 
जिसका उल्लेख भी इसके प्रथम कई बार दो चुका है। साधक को 
चाहिए कि शारीरिक शुद्धि के लिए को जाने चाल्ी उन घौती, नौली, धस्ती 
एवं झासनों जंसी युक्तियों का भी थम्पास फरे लिन्हें हृठयोग की 
साधना में महत्व दिया जाता है झौर॑ उनके साथ-सांथ हठयोंग के 
प्राणायाम फी भी क्रिया करें। साधु की योग्यवा-सस्वन्धी प्रकरण में 


चनुभे ध्ध्याय २४५४ 


सहजोयाई ने सी इन सभी में सिद्धि का प्राप्त कर लेना ्राचश्यक बतलाया 
हैं। उनके गुरु चरणदास की रचना 'शान स्वरोदय! में तो शकुनों तथा 
शुभाशुभ जएणों फी भी चर्चा की गई है | इस यहिमेख प्रद्गत्ति का विरोध 
होना आवश्यक था शरीर इस कार्य को तुलसी साहब एवं शिवदयात 
ने अपने हाथ में लिया था जो स्वयं सब ऊह्ीं श्रतिमसत्रता के 
सिद्धान्त स्वीकार फरते थे । हे 
निगेणियों को इस वात में विश्चाल हैं कि 'सवद' अथवा सूधस 
पु सक्रिय शब्द प्रत्येक प्यक्ति फे श्रस्तर्गत ध्वनित हाता रहता है। उस 
सूचम शब्द के गंजन ही सभी कुछ बतंमान पदार्थों के 
७, अंतर प्डि. मूल कारण हैं और उन्हीं के द्वारा सप्टि का व्यापार 
निरंतर चलता रहता डे । श्राघुनिक ग्रेज्लानिक भी अय 
इस बात फो सममने कगे दें कि यह फंपन किस प्रकार सभी सबप्टिक्रम 
की जद में काम फरते हैं। सूध्म दशा सें भी ये फंपन, शब्दों के रूप 
में, ध्वनि फरते हैं, रंगों फे रूप में प्रकट हुआ करते हैं और भिन्न-भिन्न 
शझाकृतियाँ अ्रहण करते ४ । इन श्दों को सुनने, इन रंगीन भकाशों फो 
देखने तथा इन धृतियों को प्रत्यच्च करने फे लिए एसें चाद्विए कि चाहा 
पदार्थों की क्रोर से श्रपनो मानसिक्त घुतियों को हटाकर अपने को भीतर 
फ्रेजिए भी और सचेतन चना ले ) 
फप्चीर के समझे जाने वाले एक प्रत्षिप्त पद में जिसका मैंने पद्त्ते 
के पृष्ठों सें एक से 'ग्रधिक घार उदलेख किया है यह कद्दा गया हैं कि 
“हूस शब्द या अनाहतनाद फो सुनने के लिएं अपनी आँखों, कानों तथा 
भुख फे छिद्दों फो बन्द फर देना पढ़ता है|? कबीर ने अभंथ 
साइय प्रें संग्रहीत एक पद द्वारा इस थात फा समर्थन किया है और 


बन-न-किजज जि न जज+++ 


& झ्ाख कान मृख बंद कराझो। अझ्रनहद भिगा नाद सुना ॥ 
क० बा०, पू० १०४॥ 








रशद हिन्दी कात््य में निगृंश संप्रदाय 


कहा है कि “जय मैंने सभी द्वारों को थंद कर दिया तो सभी याजे सजने 
कग गये ॥? & 'जय योग संहिता तंत्र! तथा “बृहदारएयक? पूच॑ 'छुदोग्य! 
डउपतसिपदों में भो इस घारणा का अलुमोदन किया गया है। ,उक्त तंत्र 
प्ैंलिखा है कि “दोनों कानों, दोनों अखें जोर नाक बंद कर देनो 
घादिए, दमी शुद्ध सुपुम्ना के मार्ग में शब्द सुन पढ़ेंगा *??)< घृहवदारण्यक 
में कद्दा गया है कि “यह शब्द उस अंतः पुरुष को गजना है जो ऋअषत्त 
को पचाता डे और यह केवल कानों को बंद करने पर सुनाई देता दे 
हसे मसरणासत्च सनुप्य नहीं सुन सकता ।”+ छूानन्‍्दोग्य में भो लिखा 
है क्वि“अन्तरात्मा का प्रमाण स्वरूप जो शब्द है वह कानों के यंद करने 
पर बैल्ों की हुंकार, बिजली फी कदक भ्थया अग्नि की घधक के रूप में 
छुन पदता है ।”- परन्तु इन उपनिषद्‌ योग, व नि्गण मत-संयंधो प्रमारों 
से यह न समझ लेना चाहिए कि ये पंथ इन्द्रियों का बाहर से वी रोकना 
प्रतिपादित करते हैं, क्योंकि इसके द्वारा ग्राध्यात्मिक साघना एक साधा- 
रण व्यापार मान्न यन जायगी ओर इसके लिए कोई नाम सात्न भी जिंता 
न फरेगा। यहाँ पर घंद करने का अभिप्राय बाहर से यंद करने पर 
नहीं प्रस्युत भोतर से निरोध करने से हैं । सन को चाह्य पदार्थों से पूर्णतः 
ल्ींच लेना चाहिए कि ये उसे क्लिसी अकार भो प्रभावित न कर सकें । इस 
प्रकार की साधना उस 'चित्तबृत्ति निरोध! पूव “प्रस्याहार! को भी सूचित 





& मूदि लिये दरवाजे । वाजिले अनहद वाजे ॥ 
क० ग्रं०, पु० ३२५॥ 
» खलययोग सहिता तंत्र 
पृ० नं० १। 
+ बुहदारण्पयक उपनिपत' ५-६-१ 
'छांदोग्य उपनिपत्‌' १३-5८ 
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चतुर्ये अध्याय २४७ 


कहती हे जो किसी भी योग संबंधी मत के दिए श्राधार-स्वरूप सापते 
जाते हैं । 

अशब्दों के साथ ही उपनिषद्‌ कतिपय रंगों तथा आक्ृत्तियों का मी 
जद्लेख करते हैं. 'श्वेत्ाश्वत्तर सें कह्दा गया मित्रता है कि “योग 
साधना में साधक को ब्रह्म का अंतिम साक्षात्‌ करने के पहले नीहार, 
धूम, सूर्य, अग्नि एवं वायु तथा विद्युत, स्फटिक और चन्द्रमा की 
आकृतियों का अनुभव द्ोता हे” & वृद्ददारण्यक में भी पुरुष के उन 
आकारों का भो उछ्लेख आता हे जो इस प्रकार के अ्नुभघो जनों के लिए 
गौरव-स्वरूप हैं और उनका रंग कुकुस वर्ण वाले इन्द्र गोप अग्नि शिखा, 
कमब्र-पुष्प तथा अचानक चमक जाने वाल्ली विद्युत के समान बतल्ाया 
है २८ छाल्दोग्य ने उस हिरण्यगर्भ को स्वणंमयी मूदछों, सुनदत्ले फेशों 
अथवा नख-शिख तक स्वर्णंमय दोख पढने वाला कहा है +- और 
मसुण्डक ने भी डसका चर्णंन शुभ्र ज्योति व सभी ज्योत्यों की भी उस 
ज्योति के रूप में किया है लो किसी हिरण्यमय कोश सें बंद है | <- कबीर 
ने भी उस दिंगम्बर की चर्चा की दे जो स्वर्ग द्वारा आच्छादित रहा 
करता है । फिर भी उपयुक्त उपनिषद्‌ मंथों से यह स्पष्ट नहीं होता कि 
आध्यात्मिक अनुभव की विभिन्न , श्रवण, दर्शन श्रथवा आकृति संबंधों ) 
दशाओं में कोई पारस्परिक सम्यन्ध भी है वा नहीं झौर न यदो कि इस 
झकार का संबंध होते हुए भो ये सिन्न-भिन्न अवस्थाएंँ उस आध्यात्मिक 
यात्रा की विभिन्न स्थितियों को सूचित करती हैं आ्रथवा इनका आवचिर्माव 





“इवेताश्वतर उपनिषत्‌' द्वि० २॥ 
बुहदारण्यक उपनिषत्‌ * द्वि० ३-६ + 
“छानन्‍्दोग्य उपनिषत्‌ पृ०« ६-६। 
'मुण्डको पनिषत्‌, हि. २-६१ 
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न्प्द हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


एक ही साथ हुथा करता है । कग्रोर के उन पदों में भी जो डेनकी 
म्रामाणिक' कृति समझे जाते हैं इस चिपय का कोई स्पष्ट बिचेचन 
उपलब्ध नहीं हे १ 

समय पाकर शास्त्रीय पद्धति के अभाच क्रमश; काम करने लगे 
आर अनुभव के विविध रूपों के मोतर सामंजस्य तथा इन भिक्ष-मिक्न 
रूपों की आलुक्रसिक स्थिति चिंपयक घारणा भी निश्चित होने ठगी | 
सुन्दरदास जो चर्णों व श्राकृतियों की उतनी चर्चा नहीं करते उन दस 
प्रकार के शब्दों का वर्णन करते हैं जिनमें घिमाजित होकर अनाहठनाद 
योगियों को क्रमशः अलुभूत होता है ! ये दस प्रकार के शब्द जो पअष्ट 
कुभक ( ध्र्थात्‌ प्राणायाम की साधना में किये गये शझाढ प्रकार के 
प्राणावरोध ) पर विजय प्राप्त कर लेने पर भ्रकट होते हैं। अमर का 
गंजार, शंख की ध्यनि, झर्दंग का शब्द, माफ का ताक्ष, घंटे को घ्यनि, 
भेरी पर्व दंदमी का निर्धोष तथा समुद्र और सेथों के गर्जन के रूप में 
हुआ करते हैं ४8 

इघर के निर्गेणी, जिन पर योग एवं तंत्र के अनेक मतों का प्रा 
प्रभाव रहा है, इन अजुभवों की विस्त॒त घ्यवस्था प्रस्तुठ करते हैं । उनमें 
यतकाई गई स्थितियों की संख्या भ्रस्येक प्रचारक के अनुसार बदलती हुई 
दीखती है भ्ौर सबमें एक निश्चित शब्द, निश्चित झाकार, निश्चित चर्णा 
सथा एुक निश्चित सूचम शब्द भी प्रथक-प्रधकू जछित होता हे जिसके 
कंपनों के कारण थे सभी उत्पन्न हुआ करते हैं । इन सबका संयंध 
भिन्न-भिन्न चक्रों से होता हैँ और सयका एक न एक देवता वा 
अपना 'घनी? होता हे जिसकी फभी-कभो एक शक्ति घा देवी बतलाई 
जाती है । हा 

इस धात को स्पष्ट करने के किए यहाँ पर कुछ निर्गेशियों के अजु- 


& 'ज्ञान समुद्र” ( सुन्दरदास ) पु० १६७ । 


# 


चतुर्थे अध्याय श्प्ध 


भर्वो को उदछ्त कर देना उपयुक्त होगा । पहके गरोबदास को लीजिये 
जिनका सत चक्रों की संख्या के चिषय सें योगियों से सिज्रता है।चे 
कहते हैं “मूल चक्र में गणोश का निवासस्थान है, रक्तचर्ण है श्रौर शब्द 
करक्षिग वा क्री! है। स्वाद चक्र सें ब्रह्मा व सांचित्री का वास है ओर 
चहाँ का शब्द जिस हंस ( धर्थाव्‌ विशुद्धास्मा ) उच्चारण करता हे 
ओश्म है । नासिकमल में जधमी के स्राथ विष्णु रहते हैं झौर वहाँ का 
शब्दु 'ह” है जिसे विरले भक्त ही जानते हैं। हृदय के चक्र में पावंती के 
साथ मद्दादेव जी रद्दा करते हैं। झोर यहाँ पर सुन्दर वर्ण का सोड्हम्‌ 
शब्दु है । कंठ के कमल सें प्रचिय रहती हे जो शान, ध्यान एवं घुद्धि 
को नष्ट कर देती है | यह चक्र नीजा श्लौर यहाँ पर काजल प्राण को 
फेंसाया करता हैं. ब्रिकुटो में पूर्ण एवं सर्वे शक्तिमान सद्गुरु निवास 
करते हैं । यहाँ पर सन ओर पचन समुद्र अर्थात्‌ परमास्मा के साथ 
छ्िज्-मसिल जाते हैं और सुरत निरत शब्द का उच्चारण हुआ करता है । 
सहस्तर कमज़ चा सहस्तार सें स्वयं साहव इस प्रकार रहते हैं जेसे फूल में 
सुगंध रहती हैं| घह्टाँ पर सम्पूर्ण विश्व का माक्तिक 'भौर सभी उपाधियों 
से रहित जगदीश व्याप्त हे उसकी प्राति के ज्ञिए सीन का मार्ग ( अर्थात्‌ 
मुल्त ज्लोत की ओर धारा के विरुद्ध श्रागे यढ़ना ) अपना लो | ईढ़ा, पिंगला 
च सुघुम्ना को श्राप्त करो और इस प्रकार उस कठिन मार्ग पर चलो | & 

- शिवदयात् अपने अचुभवों का एक बहुत विशद्‌ विवरण देते हैं । 
यहाँ पर एक यात यह भी उल्लेखनीय है कि हमारे पहले के संद ब्रिकुटी 
को जहाँ श्ाज्ञा प्क्र में रखते थे भर सहस्तदल कमल को उसके भागे ले 
जाते थे, | शिचद्याज तथा अन्य चेसे घतिमात्रा दुलवाक्षे संत प्रिकुटी 
और आक्वाचक्र को प्रथक्‌-एथक मानते हैं और सहस्तदज को उसके नीचे 
रखा करते हैं । इसके सिवाय शिवद्याल अपने अज्ुभवों का वर्णन 


. & गरीब दास की बानी । 


५ निर्ग ० 
२६० हिन्द्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


सदस्तदज्ञ से आरंभ करते हैँ और उससे नीचेवाले अरक्रोंचाले अपने श्रशु- 
भर्वों की कोई चर्चा नहीं करते | यहाँ पर नीचे हस उनके एक पद में 
दिये गये चर्णन को संक्षिप्त रूप में देते हैं और उस चित्र को पूर्ण करने के 
लिए उनके अन्य फुटकर चचतों को भी सम्मिल्नित कर देते हैं । वे कहते 
हैं... इस प्रकार, सर्वम्थम, में सहसदल्व में एक पचरंगी फुल्चारी ( पंच“ 
भौतिक जगत्‌ जो हसारी पॉंच छहानेन्द्रियों का विषय है ). और भीतर 
एक दीपक देखता हूँ । यहों पर अनाहत पक घंटी की ध्वनि के समान 
सुन पढ़ता है और एके शंख के निर्धोधिवव, भी सुनाई देता हैं। तब 
प्रिकटी अर्थात्‌ नीज़ा चक्र आता है जो गुरु का निवासघ्थान है जहाँ पर 
श्रोंकार का शब्द सेव की भाँति राजन करता हैं और मुदंग के समन 
घ्वनित होता है । इस चार दलवाते चक्र भें कम फे चीज भुन जाते हैं ॥ 
टस वंकनाल से होकर जिसमें ऊची-ऊंची पहाड़ियाँ भश्ौर गंदरी धाटियाँ 
हैं, वनों, पर्चतों, उयानों, नदरों एर्च निर्मेज् जज से मरी नदियों के ध्श्य 
देखते हुए हम तीसरे शर्थात्‌ शुत्य मंढक्त में पहुंच गये जहाँ पर चीणा 
घ॑ सारंगी का शब्द सुन पहुता हैं झौर जहाँ पर मानसरोवर में स्तोने 
किया जाता हैं । शत्य से परे" महाशूट्य छ जो सत्तर पालंग तक विस्तृत 
है ( हमारा विश्व एक पार्वग तक विस्तृत समझा जाता है ) और जहाँ 
पर घोर घन्धकार के भ्रस्तगेत चार युप्त शब्द सुन पते हैं झौर एइरा, शपेत ' 
च पीत रंग दीख पढ़ता हैं। उस अ्रंधकार में पाँच ऐसे-पऐसे विरक 
श्रंतह्वित हैं' जिनसें से किसी केभी सामने हसारा जंगद्‌ कुछ नहीं । 
यहाँ पर उच्च श्रेणी की मनसमौजी अआध्मोदँ यद्ध/ रह करती हैं। जंब फोड़ 
शक्तिशांजिनी सुरत इघर से होकर जाती है तभी उनके मुक्त होने को 
श्रवसर थाता है । मर्चेर गुफा अर्थात्‌ चौथे देश का मार्ग अस्यंत आक- 
पक है । इसके दाहिनी ओर कहे “दोप” ( द्वीप ) हैं. और इसकी याई ओर 
बहुत से खंड ( प्रदेश ) हैं, जदाँ के मकान यहुमह्षय/ पत्यरों के यने हुए 
हैं भझोर जिनमें हीरे थ जाल जड़े हुए हैं । यहाँ का शब्द 'सोब्हम? है। | 


चतुर्थ अध्याय २६१ 


स्वर चीणा का हे और आकार ज्योतिमंदित श्वेत स्य का सा है। यहई 
पर नेक निवास-स्थान हैं जहाँ भक्तगण रहा फरते हैं और नाम फी 
शरण में रहते हुए जीजा करते तथा प्रसव फे रस का आस्वादन किया 
फरते हैं । 

खत्यलोक सें अनेक स्वर्गमग महल हैं और वहाँ पर पअम्रत से भरे 
हुए कड्े तालाब तथा खादयों हैं जहाँ. पध्नंत सूर्य पुव॑ चन्द्र फा प्रकाश 
' द्ीख पडता हैं। यहाँ पर पंस का सौंदर्य एक विचित्र प्रकार का दो 
जाता हैं। सहज सुरत शअर्थात्‌ सब के भीतरी प्ंतरात्मा के प्रश्न का 
उत्तर देने पर कि उस मार्ग का रहस्य संतों मे बतलाया है घआयागंतुक 
उस ससय लोक सें प्रवेश पाता है जहाँ पर हमने 'सस्यनाम पुरुष! का 
साक्ञात्‌ फर आनम्द का अनुभव किया था । एक पुष्प फे भीतर से सत्य 
पुरुष फे शब्द से प्रश्न कित्मा था ' तू फौन है और यहाँ क्‍यों आया हैं १? 
सैंने उत्तर दिया था कि “मैने ग्रुरू से भेंट फी भी और उन्होंने सुम्हे 
इसका भेद बतलाया था | उसी की कृपा से मैंने ये दर्शन उपलब्ध किये 
, हैं”” इस उत्तर से सनन्‍्तुए्ठ होकर सस्य पुरुष ने सत्यजोक का भेप मुझे 
घता दिया भर प्रपनी शक्ति प्रदान कर मुम्हे उससें यदने का संकेत 
किया । अजख पुरुष का सौंदर्य अतुजनीय है। आगमपघुरुष का विस्मय- 
फारी सौंदर्य वर्णगनातीत हैं । मैंने तीनो पुरुर्षों ग्रोर उचके जोकों को 
देखा और अंत में उस एक के साथ मिल गया जो प्रेस फा सी सार हैं। 
राधास्वामी यूह बात पुकात कर कह रहें हैं (” ७ 

उक्त दोनों बणनों प्र्थात्‌ गरोबदास फे निम्नस्तर वाले अनुभव 
सथ शिवदयाक् के उच्च श्रेणी बाले अनुभव का एुक संस्लिप्ट रूप 
उस पद सें प॒या जाता है जो कवीर की रचना फट्टकर प्रसिद्ध हैं, किंतु 
छझनका नहीं हैं भश्रौर जिसका उरुलेख प्रसंगवश मेंने पहले फे झनेक 


क सारवचना भाग ९५ पु० १०-७० । 
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एप्छों में किया हैं। नोचे झे उक्त विचरण को तलाक्षिका के रूप में देना 


उस त्तालिका को देखने से पता चज्ञंगा हि उसके अनुसार सूस्म 
शब्द की थ्रभिव्यक्ति सुप्म शब्द के रूप में, चक्र ( संख्या ६-६१ ) 
के मध्वर्ती खंड सें हो प्नुूत होती है । झंतिम खंड ( खं० $--५ ) 
कद्ाचिस इतना स्थूज्न समझा जाता है कि नाइद चहाँ पर माकृत नहीं 
हो पाता झौर सयसे ऊपर चाला (स्ं० ५२-१४ ) इतना सूप्म होता 
है. कि चहाँ पर चक्रों, शब्दों, ध्वनियों, चणों य आपफारों को उनके 
अधिष्ठावा देवताओं वा धनिय्यों से पृथक नहां किया जा सकतवा। यह 
भी उल्ज्ेखनोय है कि यदधापे टन चर्णनों तथा गरीबदांस पूघं शिव- 
दयाक के यर्णानों से थोड़ा-बहुत अंतर हैं, किंतु मूल बातों में से पक दूसरे 
से मिलते-जुलते हैं ।& 

धधसभी देशों के सत्यान्वेषी हस यात में सबसत हैं कि श्राध्यान्मिर 
मार्ग में यहुत सी स्थितियों होती हैं । बौद्ध धर्म के अजुयायियों का 


साधक सभी वस्तुओं को भाकाशवत्‌ देखा करता है 'पिज्ञाचंत्यायतनः 
जिसमें समीषस्तुर्:े विज्ञान बा भावता के रुप में देखी जाती हैं अंकिच- 
न्यायतन, जिसमें सभी प्छुदे शूल्यवत्‌ समझी जाती हैं 'नेक्संशा सैचा 


# कवौर साहव को बानी, पृ० १०४-६ | 
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संज्ायतन! जिसमें सभी कुछ न तो नामो रहता दे ओर न अनामो 
ही होता ६ और “संज्ञाचेद्यित्रो! जिसमें ज्ञाता-धझ्ञान वा विपय-विपयो 
का अंतर नहों रह जाता प्रोर दोनों पुकाकार हो जाते हैं| 

इसी प्रकार सूफी नासूत, मलकूत, जबरूत व लाहूत के नाम लेते' 
हैं और इन्हें परवर्ती निगु शी सी अपने कुछू मिम्नस्तरों की जगह स्थान 
देते हैं। आधुनिक खोजियों ने भी इस घारणा की पुष्धि फी है। 
डुगजलसकासेद का- यह कथन कि “इेश्वर जो हमारे विश्वक्रषम्त के सारे 
चेतन प्राणियों का सर्वोच्च समान रू हे अपनी प्रथक्‌ स्थिति रखता 
है। इस विचार से कि यह एक विश्व विशेष का ही ईश्वर हं भौर चह 
चस्तुत; उन सभी सचेतनों को श्रपने में सम्मिलित नहीं करता जो उसके 
अंग हैं। फिर भी एकता के किएु चा उसका फाल्‍्पनिक सिद्धि के लिए 
जो प्रस्येक चिरोध फे नप्ट होने पर डपलव्घ होती हैं, शंदोजन 
प्रत्यक्त रूप में चलते रहते हैं? निश्वयपूर्वक उसी श्रार संकेत करता 
है । किंतु कासेट जहाँ मोत्र को फेबज सामुद्रिक सममते हुए जान 
पदते हैं. वहाँ निगुणी इस वात को नहीं मानते कि ब्यक्ति को श्रपनी 
सुक्ति के लिएु तब तक प्रतीक्षा करनी पदढ़ेगी जब तक सारा समाज अपने 
को उसके लियूं योग्य नहीं वना लेता | यह सच हं , जेसा कि मैंने 
पहले भी कहा है कि, सर्वोच्च श्राध्यात्मिक ग्रनुभव को प्राप्त करने फे लिए 
किसी को जितनी स्थितियाँ आवश्यक होंगी ऊनको सँझिया उन पर्ों 
पर शझाध्िित है जिन्हें चद उस मार्ग पर बदते समय रखता चलन सकता है। 
और चह, प्रत्येक संघक की योग्यता के अचुसार भिन्न-भिन्न होगी। हो 
सकता है कि एक साधक सम्पूर्ण सार्ग की कुछ दी सरणियों ( 88॥5 ) 
में तय कर ले जेंहाँ अ्रन्य उसके श्रंत तक 'अनेक विश्लामों के अनंत्तर भी 
न पहुँच सकें । क्रतएुव, एक के अनुभव को दूसरों से नीची श्रेणी का 
बतला देना उचित नहीं कहा जा सकता | चाहे उनकी स्थितियों को 
संख्या कितनी भी बड़ी क्‍यों न हो । यह कहने के लिए इसे कोई 
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कारण नहीं दोखता कि गरोबदास अपनों सात सीढ़ियों के श्रंत सें 
शिवद्यात्र की पन्द्रद सीदियों की झ्ंतिम स्थिति से कम दूरी चक दे 
पहुँचे होंगे । शिवद्यान जेसे अतिमान्रा वादियों की भाँति विभिन्न शब्दों 
'का उलजेखन करना उनके विपत में नहीं जाता। यहाँ पर यह कह 
देना रुचिकर होगा कि गरीबदास के चक्र जिस योग-पद्ूषति के साथ 
समानता रखते हैँ उसमें मो उन सभो राब्दों का सुना जाना बह्मरंध्र वा 
सदसखार के दसवें द्वार के खुज् जाने प्रद्ध के भ्रंद्धित दर्शन के पूर्व दी 
शतकाया गया हैं। 

इन झाम्यंतरिक श्रतुभवों पर इनके झ्ाष्यात्मिक दृष्टि से महस्वपूर्श 
होते हुए भी स्वभावत; नियमीकरण की दग्टि से विचार करना आ्रावश्यक 
है। थार्सट का श्राष्यारिमक सार्य को 'कराह्यनिक सिद्धि! का नाम देना 
इसी अभिप्रायः से है । साधर को भरने गुरू के सत्संग दवरा थद्द पता 
घक्ष जाता है कि प्रत्येक स्थिति में मद किस अफार से क्या अदुभव 
करेगा सौर इस यात का उन आम्यंतरिक अनुभवों के साथ प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध है। सिस-मभिन्न संतों के अजुभयों में पाई जाने वाक़ी विभिक्ताएँ 
इसी 'श्ाधार पर समझी मा सक्षती हैँ | फलतः हमारे लिए कुछ ऐसे 
प्टान्तों का भी पा केना संभव हैं जिसमें सभी प्रकार के अ्रनुभ८ रह 
सकते हैं । फितु उनका कोई संबंध आाध्यारिमक सिद्धि से नहीं हो सकता । 
यह यात उस दशा में प्रवश्य होगी जब ये शयुप्त साधनाएँ चिना 
किसी उद्दे श्य विशेष के की जायेंगो भौर उनके लिए कोई पेसी अस्त; 
प्रेरणा भो न होगो जो सभो प्रहार के आध्यात्मिक विकास के जिपु 
सर्चस्वरूप है। 
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चह अतिचेतन दशा जिसमें परसमतत्व का अनुभव होता हें 
आध्यात्मिक अनुभूति को संर्चोच्च स्थिति है और जिसका प्राप्त करना पंथ 
का परम जचय है। वह झलुभव किसी भौतिक जीवन 
८. परचा के देखते की भाँति प्रत्यक्ष एवं चास्तविक दोता 
अतिम अनुभूति हुआ भो भोतिक व्यापार नहीं हे | इश्वर देखने- 
; वाले से भिन्न किसी पदुर्थ के .रूप में इृष्टि- 
गोचर नहीं होता, यह दोनों दुखने की क्रिया में ही एक रहते हैं | इेश्वर 
का प्रकाश भौतिक प्र्थ में प्रकाश नहीं और न इसी कारण चह्ट हमारो 
घाजुप शिराश्रों द्वारा अदरश किया जा सकता हैं। यथ्पि इसकी तुलना 
कभी-कभी अनेक सूर्यों की प्रभा से की जाती है, तो भी इसके अआराधार 
सूर्य था चन्द्र नहीं हैं। यह बिना सू्थ के सूर्य-प्रकाश हे शरीर बिना 
चन्द्रमा के चॉँदनी है। “भीतर की ज्योति पूर्ण दीक्षि के साथ प्रकाशित 
होती है, किंतु इसके प्रज्ज्यज्ञित रखने के लिप किसी तेल व बत्ती की 
आाचश्यकता नहीं पद्ती । डस परम प्रकाशक पुरुष के खेल ,का किस 
प्रकार वर्णन करूँ |?२४ 


इस भौंति चेतन अनुभव का वर्णन किसी प्रकार भी नहीं हो 
सकता और इसी कारण इसे गूंगे का स्वाद कहा जाता है और घह 
परमानंद की स्थिति द्वारा ही प्रमाणित द्ोता है। जब आध्यात्मिक अखें 
खुल जाती, हैं तो जीवन अनंत व अति गंभीर ह॒प सें परिणत दो जाता 
है| अचुछ कचीर का कहना हं--“में उस देश का निवासी हूँ जहाँ 
चसंत का आनंद चए भर मिजता हे, चह्टों ५म की घर्षा होती हे, कमल 


# जगमग श्रंदर में .हिया, दिया न बाती तेल । 
परम प्रकासिक पुरुष का, कहा बताऊँ खेल ॥ . 
सं० बा० सं० पृ० २३१ । 


र६ृ८ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


विकसित रहते हैं श्रोर घनेक प्रकाश दोध्रिमान द्लो उठते हैँ ।* द्वप्टा 
अपने को उस अमर देश में पहुँचा हुमा पाता है जहाँ अमरों का दी 
निवास दे “रोग व शोक का वर्ां नाम नहीं रहता” । निगेणी अपने उस 
प्रदेश को चेगम देश वा शोकरद्वित निवासस्थान यतलाते हैें। किंतु यह 
उल्लास ऐसा नहीं जो दुःख फे यिपरीत होता है । जिसे यह छान 
प्राप्त हे चह समझता है कि संसार फे सुख भी थभागामी दुःख की 
भूमिका हैं” इंश्वरीय लीजा का उपयोग शरीर द्वारा नहीं किया जा 
सकता | सांसारिक सुखों का आ्ञाकपंण व सांसारिक दुःखों को टीस किसी 
श्ञानो फो प्रभावित नहीं कर पाते । “जब ग्रेम ने भेरे लिए ईेश्वरोय द्वार 
खोल दिये तो संसार फे लगाव मेरा क्‍या कर सकते हैं ) इेश्वर के 
दर्शन हो जाने पर शूल भी भेरे लिए सुख की सेज बन गया ।?”[ 


* ' ऊश्वरीय लोला का उदलास इस प्रकार साधक का झपना केन्द्र चन 
जाता है झर साधक उसके स्फुरण का केन्द्र होता है। यद्द उसके पूरे 
झापे वा सब कुछ का स्थान अहण क्र लेता हैं। यही उसकी “शक्ति? 


है, उसकी 'साहिवो/ है और इस परिसित विश्व में उसकी प्यनन्दता 
भीददे। 





+# हम वासी था देस के, बारह मास विसास ॥ 
प्रेम भिरें विगसे कमल, तेज पुज परगास ॥ 
चही, पु० ४३ । 
| झूठे सुख को सुख कहें, मानत हैं मन मोद। 
खलक चवीणा काल का; कुछ मुख में कुछ गोद ।। 
क० ग्रं०, पूृ० छन्‍ई। 
| ममिता मेरा क्‍या करें, प्रेम उधाड़ी पौलि 
दरसन मया दयाल का, सूत भई सुख-सोड़ि ॥ 


वहीं, पृ० १६१ 


चतुर्थ अध्याय २६६ 


ईश्वरीय उल्लास सें मत्त होकर वह अपने को भूल जाता है । 
शरीर का कोड भी श्र्थ नहीं रह जाता। वह गंभीर आध्यात्मिक आनंद 
सें मस्न रहता हैं। प्रस्यक्ष रूप में चद्द पागल चन जाता है। बिहार- 
बाल्ते दरियासाहब ने कट्ठा है कि “सालिक के मिल जाने पर मेरी आँखों 
सें आनन्द प्रतिबिथित हा रहा है, दृदय उन्मप्त हो गया है और चित्त 
पागल वन जाता है । उसका प्रेमरस इतना गाद़ा है कि इसने सुझे 
गूगा घना डाला है ।?* सहजोबाई ने अपने एक दोहे में साधक 
की असली उल्लास-दशा का परिचय दिया है। उनका कहना है कि 
छूदय में पाराजपन व सर्वव्यापी उदलास रहता है।न ठो भेरा कोई 
साथी है और न में ही किसी के साथ हैं । 

फिर भी ग्रह पागजपन किसी प्रकार फी रुग्ण दशा नहीं हे। इसके 
विपरीत यद्द इंद्धियों का सम्यकं प्रकार विशुद्ध वा परिप्कृत हो जाना दे 
जिससे वे सभी प्रकार के धाध्यात्मिक स्फुरणों का प्रतिपादन कर सके। 
कब्रीर कद्दते हैं, “जब में अपने भीतर निमग्न रहता हूँ तो लोग सुम्े 
पागल कहते हैं; राम के लिए पागल होते समय, सपगुरु ने मेरे श्रम 
को निमज्जित कर दिया ।?”?[: 





+ बेबाहा के मिलन सों, ने भये खुशहाल । 
दिल मन मस्त मतबल हुमप्ता, गूंगा गहिर रसाल ॥| 
सं० बा० सन, पृ० १२३। 
मन में तो झ्रानन्द रहे, तन वबौरा सब अंग । 
ना काहू की संग - है, ना है कोई संग ॥ 
वही, पृ० १५८। 
पँ अभि अंतर सन रंग समाना, लोग कहूँ कविरा बौराना । 
में नहिं बोरा राम फियो बौरा, सत्तगुरु जारि दियो भ्रम मोरा ॥ १४७॥ 
क्क्० ग्रं०, पृ०१३५।.. 


में दर 4 
२७० हिन्दी काव्य में निमुण संप्रदाय 


घनुभवों की श्रभिव्यक्ति के लिए. किये गये निम्नलिखित अयप्नों 
से सभी प्रकार की पिरोधास्मक यातें झपने विरोधयन का त्याग करती 
हुईं प्रतीत होती हैँ थार ये पायज्पन को असंगवियोँ न दोकर उन 
सूपमताशों फी परियारिफाएँ हैं जो चद्धियाद फे परे फी यात् है । “वह 
पिना मुँह के खाना, यिना चरणों के चनना भोर बिना जिएा के भी 
भाजिफक फा गुणगान करना है। यह अपने स्थान फा परिस्याग किये 
पिना ही सभी दिशाश्रों की प्रदक्षिणा कर जाता हे ?”* चस्तुत३ घष् 
यिना समझ के भी चिचार करता ई भोर बिना जीम के पीता है, बिना 
शरँखों के भी देखता है और पिना कानों फे सुनता दे तथा घिना किसी 
झाघार के बैठता है झोर पिना हाथों फे वेशवादन फरवा दे || (दादू) 
“घरतो थरसती है भौर झासमान भीगता है भौर बिना नेल-चत्ती के भी 
दीपक जलता है । जहाँ पर ज्योति (नूर ) रहती है शरीर उसके चगद्दीन 
होते हुए भी उसमें चमकीला रेंग लन्षित हाता है | विना फूज के लगे 
ही उसमें भघुर स्वांद मिज जाता है। में किससे ये बातें कहें , झुभे 
फोन समझ पायेगा १” 
इन विरोधात्मक वनों पर भी दोपरद्वित थानंद्‌ की छाप लगी हुई 
६। यह उल्लास जो निगण पंथ के पघजुसार, पृक 'श्रति-चेतन को स्थिति 
प्रदर्शित करता है, 'निरति? चा मूल फहलाता ह। श्र, वह संस्कृत शब्द 
“जूस्य! का पुक विगड्ठा हुथ्रा रूप है । साधारण अजुमव की दशा में हम 
देखते हैं कि मनुप्य जब कभी इपं को घरमावस्था में भाता है तो चह 





# बिन मुख खाय चरन विनु चाले, विन जिभ्या गुन गाव । 
भादे रहै ठोर नहि छाँड़ै, दहू दिसि फिरि झावे ॥ १५४६ ॥ 
वही, पृ० १४० । 
* गैरोला, साम्स झाफ्‌ दादू, पृ० २६ । 
पं संतवानी-संग्रह, भा० २, पृ० १४६ | 


चतुर्थ अध्याय, २७१ 


नाचने व गाने लगता है| झुत्य हमारे उल्जास को प्रकट करने के लिए 
$दृशित भी किये जाते हैं । अ्तएुंव, यह उपयुक्त है कि आध्यात्सिक 
डदज्ञास को नृत्य की संज्ञा भ्रदान की जाय, किंतु इसे नृत्य कहने के कारण 
इसमें कोई शारीरिक चेप्टा शभिवांस्ित नहीं है। इसके साथ सूफियों सें 
प्रचल्षित 'दौरः व 'समए के नृत्य का कोई संबन्ध नहीं क्‍योंकि 'दौर' 
एक चपल्न व चक्राचतिंत नृत्य है जिससें नतेकों को “या अछ्जाह याहू” फा 
उच्चारण फरते हुए अ्रपनी सामूहिक चेप्टाओं को त्तबतक फायम रखना 
पदता है' जब तक ये एक-एक कर विश्वांत नहीं हो जाते। “समा? सें 
अपनी बायीं पूद्दी पर घूमना होता दे, इसमें धीरे-धीरे अग्नसर होते हैं 
कौर अपनी पशाँखें वन्‍्दकर तथा याहें फैला कर नृत्य करते हैं। झोर यह 
नृत्य कुछ विधियों के साथ भी शझारंभ हुआ करते हैं | जेंसा कि घरनी ने 
कहा है --“चह्टों पर ब्विना पेरों के ही सत्य करो औ्रौर बिना हाथों के ताज 
देते जाओ, सौंदर्य को बिना ्मखों के देखो और बिना कानों के ही 
शीत सुना करो” 

इसके सिचाय, निर्गुणशमत के 'अलुसार यद्द अतिचेतन की अवस्था, 
उन्मनदशा, सहज समाधि, जेसा कि यह श्रनेक प्रकार से पुकारी जाती 
है, उस प्रकार क्णिक नहीं जान पढ़ती जेसा कि घिलियस ज़ेस्स ने 
पश्चिमो रहस्यचादियों के संबन्ध में चतलाया है । सूफी भी इस उल्लास- 
सयी स्थिति को 'हाल? का नाम देकर इसे एक प्रकार की तनन्‍्मयाचस्या 
कहते हैं जो केवल कुछ ही क्यों तक वर्तमान रहा करती है | बसरा 
फे अवदुल्जा हारिय सुद्ासिमी ने कष्ठा है “यह बिजल्नी की भाँति 


* अ्रवारिफुल मारिफ़ पूृ० १६५ व १६८ | 
बिन पद निरत करो तहाँ, बिन पद दे दे ताल । 
घिन नयनन छघि देखरणा, श्रवण बिता रनकारि ॥। 
* ॥॒ सं० बा० सं०् भा० १पृ० ११५। : 


र्ऊर हिन्दी काव्य में निग॒ण संप्रदाय 


पति है।”* फिंतु निर्गेशमत के संतों फे अनुसार यद् कोई एणस्‍्थायी 
उद्धास नहीं प्रस्युत पक चिरस्थायी श्रगिरिक्त दशा हें जो स्थिर हो जाया 
फरती दे | फदीर ने क्टा है कि, “दे साथो यह सादज्ञिक संग्रोग सबसे 
उत्तम है। जित्त दिन से में गुय फ़पा से अपने साथी से मिज्रा तयसे इस 
दोनों के प्रेम भाय का फमी श्रंत नहीं हुआ । जहाँ कहीं मैं जाता हूँ उसकी 
परिक्रमा करठा हैं भर जो कुछ भी फर पाता हैं घद्द उसकी सेपा के रूप 
में हे । जब मैं सोने जाता हैँ तो ठसे दृश्ठबत करता हैँ; अन्य फिसी फा 
भी पूयन नहीं करता । जो कुछ भी पोलता हूँ घद्द उसंस्ता नाम दे भौर 
जो कुध भी सुनता हैँ चद्द उसका स्मरण है। मेरा खाना पीना रक 
उसकी पूजा है। मेरे लिए गृह थ संददर दोनों एक समान हैं फ्योक्ि 
दुई फा भाव दूर प्ो गया हे । में न॒ तो अपनी श्राँदें मूँदता हैं घोर न 
कान ही यंद्‌ करतो हैं; में श्पने शरोर को कष्ट सी नहीं देता। खुजी 
आँखों से उसकी सौंदर्यमथी शूति को देखा करता हैं। उसे पहुचौनता 
हैं घोर दसा करता हूँ । मुझे ऐसी तारी लगी दे जो उठते घठते वा किसी 
भी दशा में नहीं छुटती । कबीर फट्दते हैं कि यहो भ्रतिचितन का जोबन 
है जिसका मैंने वर्णन किय्रा है। में उस पद में कीन द्वो गया हूँ जो सुख 
घ॒ दुख दोनों से रहिद हे और जिसे परमपद्‌ कहते हूँ |!” चरणदास 
ने भी कट्ा है कि, जिस समय मैंने श्रनाहत की ध्वनि खुनी है तबसे 





$ रझुवाजाखान “स्टडीज़ इन तसव्बुफ” पृ० १२६॥ 

* साधो सहज समाधि भली । 
गुर प्रताप जा दिन से जागी दिन दिन श्रघधिक चली ॥ 
जहेँ-जहें डोलों सो परिकरमा, जो कुछ करों सो सेवा । 
जब सोची त्व करों दण्डवत, पूजो और न देवा ॥ 
कहाँ सो नाम, सुर्नों सो सुमिरन, खाबें पियों सो पूजा । 
ग्रिरह उजाड़ एक सम्‌ लेखों, भाव मिटावों दूजा॥ए॥। 


: चतुर्थ अध्याय २७ 


मेरो सारी इन्द्रियाँ शिथिल पइ गडल हैं; मंच' गलित हो गया है और 
सभो दुराशाएं जज्ञ, भुन गईं हैं । 'माँखे उन्‍्माद सें आकर धूम रहो हैं 
और शरीर विश्रांतः दो गया है क्योंकि सुरत, ' आत्मा उस चिद्‌ में कोन 
है। इस सहजावस्था ने आॉलस्य तोइ दिया हे और: प्रत्येक श्वास सें 
मुम्ते आनंद मिलन रहा है ।* * 

गुलाल भो कद्दते हैं कि आनन्द को सुद्गावनो बूंदें पढ़ रही हैं । यह 
उल्कासभद समय सतगुरु द्वारा प्रभावित होकर मनभावने ढंग से झानन्द- 
दाोयक हो रदा है। शून्य संसार के चतुर्दिक धनघोर घटाएँ उमड़ रही 
हैं। गुज्ञाल का कहना है कि जिन पर प्रभु को कृपा दोती है उनके लिए 
सावन 'भादों के बरसात चाल्ले मद्दीने सदा बने रहते हैं । | 
श्रांख न मंदों कान न रूघो, तनिक कष्ट नह घारों। 
खुले नेन पहिचानों हेँसि हँसि, सुन्दर रूप निहारों ॥ 
सबद निरंतर से मन लागा, मलिन वासना त्यागी ॥ 
ऊठत ..वेठत कवहेँ न छूटे, ऐसी तारी लागी॥। 
कह कबीर यह उनमुनि रहनी, सो परगट कर गाई ! 
दुख सुख से कोइ परे परम पद, तेहि पद रहे समाई ॥ 


सं० बा० सं०, पु० १४-१५) 
हु 


* जबसे भ्रनहद घोर सुनी । 
इंद्री थकित गलित मन हुवा, श्रासा सकल भुनी ॥ 
घूमत नेन सिधिल भइ काया, अमल जू सुरत सनी । 
रोस रोम झानंद उपज करि, श्रालस सहज भनी ॥। 
वही पृ० १२०॥ - 


| 
ते भ्रानंद वरखत ब्‌ द सुहावन 
* उमगि.उम्रगि सतगुरु बर राजित, समय सुहावन भावन ॥ 





व 


९ ५ 
२७९ हिन्ददी काव्य में निगुण संप्रदाय 


उपयक्त उदाहरणों-द्वारा पूर्ण रूप से प्रमाणित हो जाता है हि 
निर्गेणियों फी सहज समाधि एक चिरस्थायो दशा है। लो कोई उस 
झानंद का उपभोग फरता है वह सांसारिक कतब्यों का भी यथानियम 
पालन करता रहता दे भौर उसके कारण इसका रुक जाना नहीं समम्या 
जा सकता | जिस समय चह दशा उपलब्ध द्रों गह सारा द॒प्टिकोय ही 
सदा के लिए यदल जाता है । वाह्य धिपयों से ए्यकू करने के लिए मन 
पर प्रंकुश नहीं लगाना पहुता। स्वयं हन्द्धियाँ ठस सद्दजछान की दी 
सहायक बन जाती हैं,/ वे अपना काम फ्रना बंद नहीं करतीं ; उनका 
समग्र काम करना ट्श्वरोन्मुख हो जाता है | उद्ब॒ुछ कबीर अपने मन को 
जहाँ कद्दी भी वह चाहे जाने के लिए छोड़ देते हैं। पे जानते हैँ कि,जय 
ठसने जान बूर कर राम की शरण ले की है दो घट्ट उसे चद्दी सर्वश्न दीख 
पढ़ेगा || साथक्र-द्वारा उपलब्ध निर्नस्तर का दृष्टिकोण छ्षणिक होता ई 
और निगेश मत ने अपने श्रजुयायियों को उसके विरुद्ध सचेत भी 
किया है । 





चहूँ क्‍ग्लोर घनघोर घटा प्लाई, सुन्न भवन मन भावत। 
तिलक तत्त वेदी पर भलकत, जगमग जोति जगावन॥ 
गुरु के चरन मन सगन भयो जय, विमल विमल गुन गावन । 
कई गृलाल भ्रभु कृपा जादि पर, हरदम भादो सावन ॥ 
वही पृ० २०३ ॥ 
हा बिरह जयावे दरद को, दरद जगावे जीव । 
जीव जगावे सुरति को, पंच पुकारे पीव ॥ 
वही मा० १ पृ० छरे ॥ 
| ध्रव मन जाहि जहाँ तोहि भावे, तोरे झंकुश फोइ न लावे ! 
जहूँ जहें जाइ तहाँ तहें रामा, हरिपद चीन्हि कियो विश्वामा ॥ 
क० ग्रं०, पृ०१३६। 


चतुथ अध्याय. + २५ 


निगंणियों के विचार से न तो मध्ययुग़ीन ईसाई मिस्टिक और न 
सूफी ही उस पूर्ण दुशा को प्राप्त कर पाये थे। वे अभी तक झण्न के 
अन्तस्तस स्लोत से जाभान्वित नहीं दो सके थे और न इसी कारण उन्हें 
सभी का सहज ज्ञान हो खका था! | इसो कारण उनकी अलुमूति 
प्तणसंगुर चस्तुओं की साँति उणस्थायिनी थी। किन्तु निम्न अेणी की 
आध्यात्मिक अभिव्यक्ति जिससे मनुष्य की भौतिकता उसकी आध्या- 
व्मिकता हारा सदा के किए दब नहीं जाती चपल व छण्णिक घंटना सिद्ध 
होती है भौर उससे कर्क हपं आप्त दोता है और इसोलिए उसे अंतिम 
अनुभूति नहीं कह सकते । इन सीमा-मर्यादाओं के रहते श्रन्त्द प्टियों 
का क्षण्िणयिक होना अनिवाय है । परंतु एक यार जहाँ पूर्ण जागृति हो 
गई, तो फिर सोना व स्वप्त देखना नहीं होता है। ऐसी अलुभूति द्वष्टा 
के क्लषिए अतीत घटना की स्खछति मात्र नहीं रहती पत्युत उसके व्यक्तित्व 
का श्रद्ध॒ बन जाती दे । फेवल यही उससें टिकती है क्योंकि चरतुतः 
ठसकी परसात्मा के साथ पूर्ण एकता की सिद्धि हे और इसी दशा सें 
बह उसके अपने आत्मा का स्वरूप है | 

अतपएुव किसी को ऐसा न करना चाहिए कि अपने आपको परमएमा 
कह उठने फी शीघ्रता कर दे ।* उसे जो अनुभूतियाँ उपलब्ध हैं चे सभी 
उसकी अनुभूति नहीं भी दो सकतीं | जो कुछ भी झनुभव किसी साधक 
को प्राप्त होता हे उसपर पूणरूप से चितन किया जाना चाहिए, उसका 
मनन होना चादिए और उसे एंक-एक करके परिणामित करते जाना 
चाद्विए जब तक वद्द अंतिम मिलन की दुशा को ध्राप्त न हो जाय कि जब 
अनुभूति स्थिरता प्राप्त कर लेती है ओर साथक के लिए परमण्मा के 


पहुंचेंगे तब कहेंगे, उमड़ेंगे उस ठाई। 
झजहू बेरा समेद में, वोलि विगू्वे काईं।। 
क० ग्रँं०, पू० १८५ । 


२७६ हिन्दी काव्य में नि्गंण संप्रदाय 


साजन्निप्य को अपनाने की चेतना को स्थायित्व प्रदान करने को चेप्टा 
नहीं करनी पड़ती । इसी को जारना व पचाना, अ्रयवा . अनुमव को 
स्थिरठा देना सी ऋहते हैं | 


जायगा ; जब सन उस उनसन से जग गया तो उसका घूसना बंद हो 
जायगा 26 +दादू । ह 


इसका स्वयं अनु भव ऊरना श्रावश्यक है )| क्‌ तो हमारी भाषा थौर न 
हमारी सानसिर योग्यता ही इतनी पूर्ण है कि पहली इसे पूर्ण; व्यक्त 


चतुर्थ अध्याय २७७ 


करे और दूसरो उसे अपनाये ) यह एक गृ गे के स्वाद फो भाँति हे जिले न 
तो यह व्यक्त कर सकता है और न दूसरे उले सममक सकते हैं | कबीर 
कहते हैं “यह गूगे का गुड है जिसका स्वाद यूँ गा ही जानता है ॥!** 
इसी कठिनाई के कारण अस्तित्व का यह अंश हमारे किए एक 
मुद्वित रहस्य के रूप सें बना रहता है भर इसी से रद्दस्यचाद रहस्य- 
वाद कट्दजाता हे परन्तु उस प्रष्टा के लिप जिसे हम अपनी सापा में मान- 
सिक योग्यता की असमर्थता के कारण सर्मी कहते हैं यह फोई रहस्य 
की बात नहीं । वह परमत्सा को इतना प्रत्यक्ष च स्पष्ठ रूप में देखता है 
जितना हम भोतिक पदार्थों को देखते हैं. बत्कि इससे अधिक र्प्प्टता 
के साथ । क्योंकि द्रुप्टा उस दृश्य का पूर्ण रूर देखता है, किंतु भौतिक 
पदार्थों का हम केवल चाह्य रूप ही देखते हैं, उनके आस्यंतरिक शर्थ 
को नहीं जान पाते । उनके झाभ्यंतरिक अर्थ को केवज चद्दी जान सकता 
है जिसे उस अंतर प्टि को एक कलक सिल गई है । मर्मी की जीवन- 
पद्धति इसी कारण स्वयं उसके लिए गृढ़ नहीं बल्कि हमारे लिए हो 
शूंढ़ है क्योंकि हमें उसकी भ्रजुभूति एक मुद्नित रहस्प बनी रद्दती है । 
इसी भाँति, अपनी स्वीकृतियों के श्रशुसार निगुणी उस अ्रतिचेतन 
अनुभव को प्राप्त करता है जिससें उसे जीते जी अंतिम सत्य फ्री अनुभूति 
होती है और जिसके कारण चह्द भी उन्मुक्त कहलाता है । निर्गणियों के 
अनुखार मोछ प्राप्ति के लिए भोतिक शरोर को झत्यु का हो जाना आव- 
श्यक नहीं । जिन मतों के अजुसार मोक्ष झव्यु के अन्तर प्राप्त द्ोता हैं 
थे अ्रधिकतर अंधविश्वाद्ली लोगों की श्रद्धाल्ुता से जाम उठाया करते हैं । 
जब यहीं अपने दुँव पर विजय प्राप्त नहीं कर सके तो कौन जानता है कि 
रूस्यु के अनन्तर क्या होगा ? परन्तु निगणियों की स्थिति स्पष्ट व बुद्धि- 





+# कह क्रबीर घरही मन माता, यू गे का गुड़ यू गे जाना। 
बही पृ० १०६, ६८ ॥ 


५ ९ ५ 
श्ध्प हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


सम्मत है। झाध्यात्मिक साधना की किसी भी पदूति की हूमता फो 
परोश बुद्धि.से हो सकती हे जो मालिर के दर्शन द्वारा "इसी “समय 
प्राप्त हो सके । शरीर की झत्यु के समय होनेवाला मोक्ष केवल उस- 
दशा छो श्रंतिम लय से प्रभावित कर देया जो पहले से प्राप्त हो खुकी 
है, श्रौर निगणियों छा अपने पंग के लिए इसी बात का दाता है । 
छोर ने प्राथना को ह कि हे ईश्वर सुझे जीते जी दशन दे दो ।* जीते 
जी उसी प्र ( शरोर ) में इेश्वर से मिलना आवश्यक है, मरणयोपरास्त के 
मिक्नन फो में उर्चा भी नहीं करना चाइता। - हसो प्रकार चुलसी साहिव 
ने भो कहा है ।। ; ५ 
ययपि निर्मणी म्तों को साधना का स्वरूप व्यक्तिगत है हो भी 
क्योंकि थे अपने श्राध्यात्सिक विकास के क्षिए जंगलों में नहों जाते यल्कि 
हा झयनी साधना का छेश्व सामाजिक चेष्टाओं को डी 
' सप्तान की बनाते हं श्रार साधना की विधियों का भी ध्यान 
उन्नति , रखते हैँ, उनका सामाजिक महत्व केवल हसी घात 
* से भी फस नहों है कि उनकी साथना में अपरक्षोक 
के प्रति उत्कट फासना बनी रहती है। ये विश्रत रद्ते हैं कि ये श्र ने 
'सम्नज्ञ सांसारिक दुःखों व सुखों को रखा करें भौर उस्री में उन चुराइयों 
के दूर करनेवाले प्रयत्त भी यीज रूप से विद्यमान रहते हैं। डंश्वरेत्य 
प्रेम जहाँ पुक घोर संसार के प्रति उपेक्षा सूचित करता है वह्दों दूसरी घोर 
श्र।ने सहजीवी प्राणियों के प्रति स्नेह भी उत्पन्न करता है. क्योंकि सभी 


पा 








जावत पाव घर में स्वामी । मूए गए की वात न माती ॥, 
घटरामायण, पू० २८० ) 
पं बहुत दिनन के विछुरे, माघो, मन नहीं वाँघे घीर । 
देह छत्तो तुम मिलहु कृपा करि। आरतवंत कवीर ॥ 
क० ग्रं०, पू० १६१। 


चतुर्थ अध्याय २७६ 


चस्तुतः एक ही स्रोत से उत्पन्न हुए हैं । चाहे दूसरे जोग अपनो देश्वरी- 
गता का परिचय नहों भी रखते हैं तो भो वे उनके अति घणा के साव 
नहीं दिखलाते । बिक इस बात फे लिए यह एक और भी विशेष कारण 
हैं कि थे उनके अति अपनी दया च प्रेम प्रदर्शित करें। उनके प्रति 
दयाभाव के ही कारण उन्हें अपने अ्यात्मिक आनन्द का स्वार्थपूर्ण 
एकास्तवास में उपभोरा करना कठिन हो जाता हे। इस चात से इन्हें 
कोई श्रपमान नहीं जान पढ़ता कि ये अपनी अआ्राष्यात्मिक उन्नति से 
नीचे उतरें झोर उन लोगों को श्राशा व शघानन्द प्रदान करे जो साॉँसारिक 
दुकदुलों में पढ़कर निराश हो रहे हैं । इेश्वरीय आालुभूतिक उल्लास की 
ठीघेता ही उनके आपदेश को सारे जगव्‌ में प्रचारित करने के ज्िएु प्रेरित 
करती है श्रीर वह उसी प्रकार ही समान प्रभावपूर्ण भी द्ोती हे 
“परमारमा ने हो यद्द उचित सममा डे कि कबीर ने जो कुछ अनुभव किया 
है उसे भी प्रकट कर दे। जीव संसार के समुद्र सें मरन है और जो 


कोई भी इसे पकड़ लेगा चह पार जायगा [7 # 


/ यह उपकारपूर्ण निर्देश ही प्रत्येक प्रकार फे धर्म-संस्कार का आदेश 


हुआ करता हैं । जिसे जोग कबीर का अहंकार सममते हैं बंह, वास्तव 
में अपने साथी जनों फे अति प्रेम द्वारा प्रेरित «॥, क्‍योंकि इस' मार्ग के 
' पधिक के लिए “अहंकार? बमंद वा प्रगस्मता बहुत ही दूपित बात है । 
अपनी यात्रा के ससय उसका स्पष्ट कर्तव्य हो जाता हैँ कि वह विनम्नता का 
 जीयन व्यतीत करे और जब चद्द सत्य की अजुभुति कर लेता है तो इस 
प्रकार की कीई संभावना दी नहीं रद्ती, उस दशा में घो भत्येक प्राणी 

. डैश्वरवत ही दीखता है 'त्‌ है? यक्ष चाक्‍्य 'मैं वही हैं? का एक स्वाभाविक 





*. साईं यहे विचारिया, साखी कहे कबीर ॥ 
सागर में सब जीव हैं, ज कोइ पकड़े तीर ॥ 
9 . क० ग्र०, प० ५६ | 


ञ्ञं ० ४ 
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परिणाम है औौर यह इस यात का स्मरण दिल्लाता है कि व अब 
जीवित है| “जब मैंने आर पुयं पर की समानता फा अचुभर कर 
लिया तो फवीर कदने हैं. कि इसने निर्वाण भी पा लिया ॥* उस दशा 
में वद जीवन्मुक कद्दजाता है, क्योंकि उस दशा में मानव दारोर में 
रहता हुप्रा भी यह उस दइप्टि से सीयित नह्ों कट्ठला सकता जिस प्रकार 
इस साधारण मनुष्य कहे जाते हैं। चह् उस प्रकार फो मार घुका 
रहता दे जो सारो चाह्य वस्तुओं को उत्पन्त फरता है और बंधन का 
जाल भी फेला देता हैँ और इस अकार पूरे रूप में आत्मा सें ही 
निवास करता हैं । “घपनी स्वामाविक रझृस्यु के पहले जो मर जाता हैं 
बह्दो श्रमर हो जाता हैं। ”| यह रुव्यु के पहले मरना भोर +मरण 
फार्य फे पूर्व हो अमरत्वय का उपलब्ध कर लेहा एक थड़ा सामाजिक 
महत्व रखता है । 

निर्मेणी का अपने सदजीदो प्राणियों फे प्रति दया का भाव केवल 
एक सूखी, किन्तु पवित्र भाचना सर हो सोमित नहीं रहता । इंसके 
विपरोत यह उन ल्ाभप्रद प्रयरनों में परिएणत भी होता है जो कष्ट व 
हुःख़ को दूर करने के ज़िए किये जाते हैं। ययातरि इन चघतिमान व्यक्तियों 
के शरीर दु्घंज्॒ व ऊपर से किसी सारी काम के लिए श्रनुपयुक होते दे 
फिर भो यह यात, कि उसने अपने निम्न आप फो सघशक्तिमान के साथ 
किसी गंभीर कार्य के लिए जोइ लिया है भौर इस प्रकार शक्ति के अज्ञात 
पुव॑ अ्रत्य स्रोतों का द्वार खोज दिया है बद्द उन्हें मानव समाज के उत्थान 
के लिए फ्रसीम शक्ति के साथ फाम करने को योग्यता प्रदान कर देदी हे । 





# झ्ापा पर सब एक समान | तब हम पाया पद निरवान ॥ 
वही, पृ० (४ड। 

| ह्रसृता कू सव चहत हैं, प्रभू का चाह न कोय । 
चं० वा० सं ०, भा० है पूृ० १६० ॥ 


- चतुर्थ अध्याय रप्१ 


चगभग इन ससो निगणियों के, नाम जो अनेक यानियोँ प्रकाशित हैं 
ओर चद्द जीवन बिन्‍्हें इनमें से बहुतों ने सत्य प्रचारकों के रूप से व्यतीत 
किये हूँ तथा! चह साहस भी जिसके साथ उनसें से कचीर जेंसे कुछ 
क्लोंगों ने अपने ऊपर किये गये अत्याचारों को सहन किया है इस चात 
को भज्ञी-भाँति प्रमाणित करते हैं क्रि उन छानी पुरुषों में बढ़ी शक्ति 
थी जिसका उन्होंने उपयोग क्रिया और उसे स्चे शक्तिमान के प्राणियों 
की सेचा में ज्गाया । 

हो सकता है कि कुछ जोगों ने 'सो5हम” के सिद्धान्त का अपना 
मान बढ़ाने के काम में उपयोग किया दो 'भौर अपनी ईश्वरीयता की 
केवल शाब्िक श्रमिव्यक्तिद्वारा श्रपने को सभी प्रकार के भौतिक व 
नातारिक कर्तंथ्यों से अजग, कर, लिया दो , फबीर फे समय में भी समाज 
के कुछ घुष्ट ध्यक्ति जो, सहजोबाई के शख्दों सें. प्रभु से अधिक प्रभ्ुता, 
पर ही ध्यान ेते थे! अपने को कुछ पंक्ति इधर से झोर घाक्यांश 
उ)्र से लेकर बनाई गई साखियों फे आधार पर ज्ञानी प्रदशित करते 
श्लरे।। कितु हस प्रकार का दोप उत्त सत के कारण नहीं झआयए था 
अर न सच्चे निगुणी ही इसके लिए उत्तरदायी थे; यह सब उस 
अज्ञान घा उस भयंकर विपरीत्त कान के कारण था जो हेश्वरीय शएन 
'का द्ाचा किया फरता है । इस बात का विरोध निर्गंणियों ने अपनी 
सारी शक्ति लगाकर किया था) कबीर का कहना है कि, काल ऐसे 
मृझे घानियों के यहाँ द्ाथ में आदेशपतन्न लेकर पहरा देता रहता 


+ प्रभुता कू' सब चहत हैँ, प्रभु कू' चहूँ न-कोय । 
सं० बा० सं०, भा० १, पृ० १६० । 
लाया साखि वनाय कर , इत उत्त अच्छा काट । 
कह कवीर कैसे जिये, जूठी फ्तल चाट ॥ 
बही, पृ० ४१। 
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है और इसी कारण थे इनसे भक्ता ठन संखारियों को समकते थे जिर्नई 
प्रभु फा भय चना रहता हे | 
निगेण पंध मूलतः एक प्रकार का मार्ग है । जो समी प्रकार के श्रज्ञान 
य ब्रंघकार को दूर कर देना चाहता है। हस प्रकाश के सामने कोड प्रंध- 
विश्वासी नहीं ठदर सकता | उन अ्रंधविश्यासों फे ए_ए समान जो श्राद्ध 
के समय फिये गये पिंटदान का मत पूर्य पुरुषों मझू पहुँचना मानसा है ; 
जो मक्का था जगत्ञाय तक ( हज था सीर्धयान्रा के निसित्त जाने फो 
फलप्रद्‌ सममता है और जो एकादशी, सुहर॑म जैसे स्योष्टारों के दिन 
उपयास रखने को धार्सिक महत्य देसा ॥8 । उन धन्य अभ्रधविश्वार्सों से 
भी समाज को मुक्त कर देना चाहने थे जिनमें लोगों का सारा जीयन 
स्यस्त रद्दा करता है, कय्रोर ने हन अंधविश्वासों का सामना झपने मरते 
समय भी किया झौर अपने शुभचिनकों के 'पनेफ पार प्रार्थना करने पर 
भी उन्होंने उस मगहर का परित्थाग नहीं किया जड़ा सरने पर नके का 
मिक्षना निश्चित समम्का जाता था शीर न उस काशी नक ही गये जहीँ 
फी रृत्यु-ठहारा मनुष्य शीघ्र मुक्त हो जाता हैँ । मलूकदास का छद्दना था 
कि “इतने भकार के श्ंधविश्यासों को दूर कर दो । यात्रा पर जाते समय 
किसी ज्योतिपी से दिन न पूछो, फोड़े दिन पशशुभ नहीं। संप्या सभय 
बिना संकोच भोजन कर लो, जो उसे रात्सस का समय कहते हैं थे श्रभागे 
मुर्ख £ । यदि तुम अच्छे हो तो सभी भला है। किसी यात को युरी न 
कहो । £ यद्यपि दार्शनिक दृष्टि से भले चचुरे में फोई वास्तविक अंतर 
कर 


पृहरधा काल सकल उग ऊपर, माहि लिख सघ ज्ञानी । 
क० ग्र० पृ० १८] 

ज्ञानी मूल गंवाईया, श्रापएा भये करता । 

ताथें संसारी भला, जो रहे इरता ॥॥ 


वही पृ० ४१॥ 
उ सं० वा० सं०, भाग १, पृ० १०५। 


चतुर्थे अध्याय र्‌८रे 


नहीं और न पाप-पुएय सें हो है । फिर भी निगेण मत नेतिक नियमों को 
परिवर्तित कर देना नहीं चाहता, क्योंकि नेततक चल ही जोचन सें 
सभो प्रकार की सफलता का आधार हँ। कबीर कहते हैं कि “शीक के 
अन्तर्गत तीनों झुबनों के रत्न भरे पदे हैं (!?* सरपेद्षिक संसार सें 
पाप-पुण्य फेवल शब्द द्वी नहीं रह जाते | जब तक मनुष्य संसार सें जीवित 
है उनका महत्व बना हुआ हे और उनका अंतर भी समझा जाता है, 
क्योंकि वे ही मलुष्य की भावी का निर्माण करते हैं--कबीर कहते हैं कि 
'ऋलिकाल सें परिण्यास शीघ्र ही मिला करता हे - र्सल्षिए घुराई किसी को 
नहीं करनी चाहिए। यदि तुम बाएं हाथ से श्रज्ष बोशझो ओर दाहिने 
हाथ से लोहा बोोशो तो दोनों का फल उसी के अनुसार भाषप्त होगा । 
. पुण्य के द्वारा मनुष्य को स्वर्ग मिलता दे भौर पाप उसे नरक सें 
,जा गिराता है । नानक ने पाँच प्रकार के स्वर्गो। का वर्णन किया है जो 
नीचे से ऊपर की ओर इस प्रकार हैं---धरमखढ, सरमखंड, ज्लानखंड, 
. करमखंड और सचरखंड इनमें से अंतिम सें कर्ता? का निवास बतक्ञाया 
गया है ओर इसी को कसी-कभी निर्वाण भी कहा गया है। नानक ने 
अन्य स्वर्गों के विषय में स्पष्ट रूप से कुछ नहीं कहा हैं, किन्तु जान पइत्ता 
है कि ये धरमखंड को कर्मफाण्ड के समर्थक धर्मों कः फल सममते हैं , 
. सरम खंड को चेतन्य जेसे उन निम्न श्रेणी के रहस्थवादियों का स्थान 
मानते हैं - जो भौतिक उन्लास में उन्‍्सत्त हो जाया करते हैं । जशानखंड 


.* सीलवन्त सबसे बड़ा, सर्व रतन की खान्ति । 
तीन लोक की संपदा, रही सील में झानि ॥। 
वही भाग १ पृ० ५। 
+ कलीकाल ततकाल है , बुरा करो जनिकोय । 
अनवाज लोहा दाहिऐ बे सो लुणता होय ॥२ 
क्‌० स्रें० पृ्‌० प््ध्‌। 


हिन्दी ५ ए्‌ &; 
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कृष्ण जैसे शानियों के किए उचित सममते हैं, फरम खंड को राम जसे 
समाज के कर्मचीरों का स्थान मानते हैं जो पाप के सन्ययज फा पिरोध 
किया करते हैं ।* श्रात्मा को अपने कर्मों का मोग सोगने के लिए जन्म 
एवं मरण फे भक्ों में भ्रमण करना पढ़ता है । कहा जाता हे कि विरव सें 
चौरासी लाख योनियाँ हैं और प्रत्येक व्यक्ति फो इसमें से एक या समी 
में भ्रमण फरमा पढ़ता है । उसका प्रागामी जीवन उन प्रवृत्तियोँ की योग्य- 
ताथोंद्वारा निर्धारित होता है. जिन्हें घह शपने घ्मान जीपन में श्राप्त 
क्रिया करता ह ! दादू ने कहा है कि “जीने जो जो अ्रण्मा मन जहाँ पर 
रखता है, चह्दी पर अपने मरने पर प्रधेश कर जाता है ।ए वह बात 
मानी जाती दे कि अपना सद्धार प्राप्त करने फे लिए, मनुष्य प्रत्य प्राणियों 
से ग्रधिक योग्य अधिकारी है। मानद रारीर फो इसो कारण पहुन प्रशस्त 
कर्मो का पारितोषिफ स्वरूर माना जाता है भीर उससे पूरा जाम उठाना 
उचित है । जेसा बावा जाल ने यतज्ापा हैं कि यद्यपि निर्गुणों का मंत 
करों से भिश्त है तो भी यह भिन्नता सामाजिक पछलेन्र के म्यापोरों से 
सम्बन्ध नहीं रखती। जैसा उन्होंने सवय कहा है, 'परमास्मा उन 
घ्यक्तियों फी भद्द! ६ पिश्वास है ज्ञो उससे प्रेस करते हैं, किन्तु भजाई 
करना सभी मर्तों के श्नुयाय्रियों के लिए सर्वोत्तम है ।!/[ 
'मैं! एवं तू! की छुद्धता से ऊपर उठकर, निगेणी, सारे विश्व को एक 
आध्यात्मिक आतभाष में यंधा हुभा देखता है । ज्षोगों की जीविका के 
घरित्र सें कितना ही पंतर क्यों न हो वे सभी तत्वत्त: एक हैं । एकही श्रात्मा 
सी से प्याप्त है। सभी कृत्रिस विभिन्नताएँ श्रपने स्वमाथ से हो गर्हित 


# “जपुजी” ( गूर नानक ) ३५-३७ । 
* जहे मन राखे जीवता, मरतः तिस घरि जाह । 
दादू बासा प्राण का, जहुँ पहली रह्मा समाह् ॥ 
4 “दि रिलीजस सेक्ट्स भ्राफ हिन्दूज”  पृ० ३४६, विल्सन । 


चतुर्थ अध्याये - >पघ४ 


हैं । उनंका संबन्ध आर्सा से ने होकर शरोर मांन्र से हे | निमणियों ने 
इस विपय में पूरे बल के साथ चर्चा की है | जैसा कि हम प्रथम अध्याय 
में ही देख चुके हैं । निगंणी लोग सामाजिक पुकता एवं चर्ग तथा 
जातिगत समानता के पक्तपातो थे, ये शूदों को ब्राह्मण चा अन्य वर्णों के 
पूर्णत; समान मानते थे | कबीर उन्नत वर्णों व विशेष कर बाहयण्ों के 
प्रति, श्रति निष्ठुर थे ' यदि घाह्मण शुद्वों से स्वभावतः उन्नत है तो चह 
सी इस संसार में उसी श्रपवित्र सार्गह्वारा ( र्थात्‌ वह गर्भ जिससे 
शुद्ध जन्म लेता है ) क्‍यों श्राया करता है ? सब है, “ब्राह्मणों की धम- 
नियों में दूध नहीं बद्दता जहाँ शुद्धों में रक्तप्रवाद्द होता है ।?” इस प्रकार 
का गौरव अपने श्राप शार्रोपित होने के कारण भूछा है । ईश्वर यदि 
आाद्यण को उच्चवर्ण के रूप में प्रतिष्ठित करना चाहता तो उसके लत्लाट 
पंर जन्म 'से -ही त्तीन तिलक बना कर उसे सेजता, जिन्हें चह अपना 
“ विशेषाधिकार माना करता है ।?* उनके सम्पक में गराकर उनके कई 
समकालीन, शूद्वों 'ने श्रपनी जाति को महर्व देना सींख छ्लिया था। 
रदास ने गर्य के साथं कहा था कि मैं जाति का चमार हूँ श्र सेरे' कुटंबः 
घाल् आज भो. घनारस फे श्रास पास मृत पशुओं को ढोते हुए देखे 
जाते हैं। निगण मत ने थशूद्दरों फे भद्दे आचरणों सें सुधार किये 
उन्हें धमं के प्रति आदर का भाव प्रदार्शित करना सिखजाया, उनके 
लिये भक्ति का द्वारा उम्मुक्त कर दिया और और उनके भीतंर झआस्म 
_ सम्मान कीं भावणा 'मी भर दी। 
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+ जो छू वामन वबमनी जाया, झानवाट हरे क्‍यों नहिं भागा | 
जो पे करता वरण विचार, तौ जनमत ही डाँडि फिन सारे ॥ 
४: तल + कं० ग्रू० १०४ । 
| नागर जनमेरि जाति चमारं*“ मेरी जाति कुट बंढलो ढोर ढोचतं । 
'बेनारसी श्रास पासां ।-+ * 'ग्रथ् साहब! पृ० ६६७-८ । 


र्पक डिस्दी काव्य में लिगुंगा संप्रशय 


इसी भांति दिन्दुयों नया भुसलमामां के बीच सेल कराने को 


चेष्टा द्वारा भो निनुणियों मे प्रविरोध थे सहनशीलता का शेग् 
तेयार क्रिया । हसमें संदेश नहीं फ्रि आरंभ में इस यान्दोतन का 
विरोध छुपा । ऊपरीर, सिकनन्‍्दरलोदी-हारा, धर्म पिसेधी पिषारों के हा 
लिप दशिएत डिये गये ये, किंतु ह्स प्रयार के विरोध से उस श्रानदोजन 
को शक्ति दो मिलती गईं कौर, समय पाकर इन विचारों के कारण, उन 
उपदिशरों के शुद्ध होने की जगह यादराहों ने उन्हें सम्मानिन फरना 
प्रारस्भ फिया। खफकणर के दावू को सन्‍्प्र का उपदेश देने के लिए 
प्रादरपूर्षफ प्रासन्थित क्या था। श्रक्शर के शासनकाछ का अपिरोधी 
भाव नवीन विचारों से प्रमायित आाधुमणठल्व का हो परिणाम था । इसी 
नद्रीन चिचार ने ही अऊघर को सबका सोजी समाज-सुधारक एवं 


फो लेऊर समो प्रकार के भिन्न धर्मचाले भी बंधे यायेंगे ) यरा जा 
सकता हैं। यदि इस सार की एकता लिसफा धऊयर के समय में 
उज्ज्बज भविष्य दोख पढ़ता था प्राप्त नहीं हो सकी, त्तो उसका फारण 
यह है कि निगुण मत के जिस संदेश से प्रक्घर ने लाभ उठाया था 
पद विस्मृत हो गया है. फिर अकबर भी उसके लिए उतना योग्य न 
था । उसकी योजवाली प्रवृत्ति से उसरी राजसी घृत्ति दढ़नर सिद्ध हो 
गड्ढे श्रौर धामिक पातावरण को उसने राजनीतिक उद्देश्य का साधन 
पना डाज़ा । हस पचिपय में उसे मंत्रणा देनेचाले भवुलफजज एच 
फेंशी नामक सूफो पन्चुओों ने सत्य की अपेक्ता शपने स्वासी की स्वच्छुंद 
बृत्ति को घोर ही प्रधिक ध्यान दिया। इसका परिणाम दीनेइलाही के 
रुप . सें जक्षित हुआ्रा भौर उस राजकीय धोप्रदेशक ने हिंदू धर्म य 
इस्लास को पुक्क साथ निचोड कर उसके दारा भपपने साम्राज्य क्तौ 


५. चतुर्थ अध्याय. २८७ 


स्थायिस्व प्रदान करना चाहा। उसकी असिद्धि कां खीज उम्र विचार से 
ही निहित रहा। ईश्वरीय साम्राज्य के स्थान पर अकबर ने अ्रंपना 
साम्राज्य स्थापित करना चाहा + विभिन्नतंश्रों को भी लेकर चलनेवाजी 
सच्चो भीतरी एकता के बिना केवल विनिमय के सिद्धान्त पर ही आश्रित 
कोई चलता फ्रेम ठहर नहीं सकता । यहाँ यह भी उस्लेखनीय है कि 
,निर्गेणी कभी जाति वा राप्यू की दृष्टि से विचार नहीं करते थे बढिक 
मानवता के ही शब्दों में सोचते थ्रे । केबल इस बात से कि उनके 
सिद्धान्तों का भी सम्बन्ध कभी-कभी स्थानीय वा ज्ञातोय कार्मों सें 
दीख पढ़ता है, यह प्रमाणित नहों ध्ोता कि उनकी धारणा 
संकीर्ण थीं । हा 
केचल सखी जाति को ही इन संतों द्वारा हानि पहुँचतो दे! सभी युगों 
व-देशों के निवुक्तिसार्गियों का यह नियम रेद्दा है कि थे ख्रो व घन की 
जिंदा करते आये हैं ओर इस प्रकार चेंराग्य की उस भावना को जाम्रत 
करते रहे हैं. जो निर्गुणियों को भी स्वीकार हे.। कबीर ने स्तथियों को नरक 
का कुण्ड बतलाया है । पलटू को अस्सी चर की भी स्री फा विश्वास नहीं 
ओर यह बात खटकत्ी है । दु:ख की बात है कि स्त्रियों में इन लोगों ने 
केवल भोले भाव द्वी को देखा है, उनके शआध्यात्मिक श्रादशे की ओर से 
आँखें मुं द जी हैं जिसे उन्होंने उस शाश्वत्त प्रेमी की सार्याएँ बनकर स्वयं 
अपनाने का विचार फिया है। इसमें संदेह नहीं कि स्कथियों के केचल 
' श्रौन भाव चाले अंश को हो उन्होंने ही गह्दित साता हैं, फिंतु स्त्रियों सें 
यही भाव सब कुछ नहीं हे और न पुरुष ही इस भाच से रहित ह्ठं। 
जेसा निगेणियों ने स्वयं माना दे कि पुरुष भी स्त्री के जिए उसी 
प्रकार बन्‍्धन स्वरूप हैं. जिस प्रकार स्त्रो पुरुष के लिएु हो सकती हे । 
फिर भी यह उल्लेखनीय हैं कि उन्हें स्त्रियों के ब्यक्तित्व से कोई द्वेष 
' न था क्योंक्ति उनके अज्युसार बह भो पुरुष की दी भाँति इंश्वर की 
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सृष्टि $ (6 इसके विपरीत सर्तियों को इस बात के लिए उनका ऋण्शो 
होना चाहिपु कि उन्दोंने उनके लिएु भी भक्ति का ह्षार खोल दिया हर 
निगेणियों ने ख्ियों को 'शपने शिष्य रूप सें भी स्वीकार किया था। दादू 
फी कध सो शिष्पाएं थीं जा उच्च परिवारों की थीं। चरणदास की शिष्याएँ 
सहजोयाई च दयावाई निर्गेश पंथ के परमोद्च रश्नों में से हैँ । कबोर 
की खी जिसका जो भी नाम रद्दा हो एक पूर्ण शिप्य करा उदहरण 
स्वस्टप थी। हु 

फिर प्रपने विश्व प्रेम के नाते से भी निर्गणी दूसरों को निर्यलता 
का चिशेय ध्यान रखते हूँ। जहाँ कहीं उन्हें दोप टीख पढ़ेंगा उसे वे दूर 
करने की चेप्टा करेंगे ' किन्‍नु किसो के दोष का घिरोध करते ह' भी ये 
उसे हानि पहु चाना नहीं चाहने | चे घुराहे के शत्र हैं, घुराड़े करनेपाले 
के नहीं। थे अपने भरति किये गये किसी भो भ्रम्मीन को सुस्कराहट फे 
साथ सहन बर जते हैँ । 'शठे शाब्यम' फी नीति घुराई फो घढ़ा दिया 
करती है| भलाई के बदले भलाई करने सें कोई विशेषता नहीं हैं किन्त 
घुराई के यदले घुराई करना घुराड़े दूर करने का कभी साधन नहीं बन 
सक़ता । कबीर कहते हूँ कि “जब कमी तुम्दें कोई गाजी देता है तो वह 
हुवेंचन श्रकेजा रहता हे किन्तु जब तुम उसका बदला दे देते हो, वह 
कई शुना बन जाता है ।' 

बुराई को जड़ से दूर करने का घसको उपाय उसे करनेघाले के 
प्रति भक्ताई करना है । असत्य का विरोध यदि सत्य से किया जाय तो 
असत्य निमूज हो जायगा | घुराई के लिए भी यदि भज्ाई करो तो 


| जेती भ्रौरति मरदाँ कहिये सबमे रूप तुम्हारा । 
के० ग्र० पु० १७६, २५६ ॥ 
4 गारी झावत एक हैं पलठत होय प्रनेक । 
संण्च्रा० सं०,पु० डेप । 


चतुथे अध्याय श्घ६ 


चुराई ठहर नहीं सकेगी । दुष्टों के प्रति दया दिखलाई जाय तो दुप्टता 
उस्रके श्ंतःकरण को ठेस पहुँचायेगी घोर चह पश्चात्ताप करने जगेया । 
कथीर कहते हैं “कि ' कटा बोनेवाले के लिए भी सुम फूज ही लगाया 
करो ; छुम्हें उसके बदले सें फूल मिलेगा और उसके लिए श्रिशूल चन 
जायेगा ??+ फिर, “दया में धर्म ग्रौर जोम में पाय रहा करता हे तथा 
इसी प्रकार क्रोघ में स्वत्यु एवं छूमा सें चह स्वयं विद्यमान रहता है 
निगुणी केवल मानव जीवन से ही प्रेम नहीं करता बल्कि प्राणि- 
मान्न का प्रेमी है और उसके लिरे वनस्पति जीवन सी श्रय्चाद स्वरूप 
नहीं । कबीर ने कष्ठा हैं कि 'जनियोँ को जोवन का महत्व धात नहीं 
क्योंकि थे पत्तियाँ तोंद कर उन्हें मंदिरों में चद्ाया करते हैं | यह 
विश्वास कि सब कोई किसी भी योनि में जन्स धारण कर सकते हैं, 
सब - किसी को एक बृद्धत भ्रात्‌ समाज से यँधने का प्रेमसूत घन जाता 
है । निगुणी फेवल भ्रटिसा का हो सिद्धान्त स्वीकार नहीं करता वह 
शविरोध का भाव भी श्पनाय रहता है। किसी को भी मनसा, चाचा 
वे कर्मणा हानि न पहुँ चनो चाहिए | मांस-भक्षण का उन्होंने स्पष्ट शब्द 
में निषेध किया ह। मेकालिक का यदह्द कथन कि नानक ने मांस भत्तण 
की अनुमति दी थी उस गुरु के उपदेशों द्वारा सिद्ध नहीं होता । यद्यपि 
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+ जा तोकों कांटा चुवे, त्ाहि बोड तू फूल । 
तोकों फूल के फूल हैँ, वाको हैँ तिरसूल ॥ 
वही, पृ० ४४। 
- | जहाँ दया तहें धर्म है, जहाँ लोभ तहें पाप । 
जहाँ ऋरष नहें काल हैं, जहाँ छिमा तहें श्राप ।। 
वही; पृ० ५० । 
4 जैन जीव की सुधि नहिं जाने पाती तोड़ि देहरे झाने । 
कृ० ग्रं०, पृ० २४६ । 


हिन्दी जन ए न 
२६० दी काव्य में निम्मुण सप्रदाय 


इसे उन्‍होंने झपना विशेष लदय नहीं वर्नाया था फिर भी इसका उन्होंने 
स्पष्ट रूप में विरोध किया था | उन्होंने कद्दा है “वकरो ग्राय अघवा 
अपनी संतान में अंतर ही क्‍या है ९ हेश्वर के नियम से सबके भीतर पुक 
ही रक्त प्रवाहित हो रहा है । पीर, धर्मोपदेशक अ्रथवा भौलिया सभी कोड 
मरने के लिए आये हुए हैं। अपने शरीर के पोषण के लिए व्यर्थ किसी 
के प्राण न लिया करो । ?”* यह तुम्हारी आरसा को भूखों मार देगा । 
जो कोई ईश्वर की रूप्टि को प्राणियों की इत्या द्वारा नप्ट करना चाहते 
हैं वे कवीर फे अनुप्तार राक्षल कह्दे जाते हैं। गोबध को चे :इंश्वराज्ा 
के विरुद्ध मानते हैं । गणय को छुह़कर वछुड़े को उसके वृूघ से घंचित 
करना भी उनके लिए झसझ्य था । मनुष्य के ल्षिए उसका दूध पोना तथा 
माँख सी खाना मूर्खता एवं दुप्टता की पराकाप्ठा हैं। ऐसी कठोरतर 
आ्राश्ाक्रों पर आ्राश्रित अ्धोमुखी झुद्धि ने ही चेद ध कुरान को भूठा बना 
डाला । मुन्ना से उनका कहना था “यदि तुम फद्दते हो कि एक ही इृेश्वर 
सबमें विथमान हैं तो फिर मुर्गों की जान फ्यों क्षेत्ते हो १” और इसी 
प्रकार वे पंडित से भी कहते थे “वेदों में दिये हुए उपदेशों का परिणाम 
यद्द होना चाद्दिगु था कि तुम राम को सभी जीयों में देखा करो किन्तु 
अपने को सुनि कद्दते हुए भी तुम कसाई का काम करते हो जीचों की 
इत्मा करना तुम धर्म समझते हो तो फिर अधर्म किसे कहना चाददिए”_ 
किसी के विरुद्दू अन्यायपूर्वक कथन करना भी शारोरिक रूत्यु के समान 
ही ससममा जाता हैं। गाक़ी देनेवाज़ों को बढ़े कड़े शब्दों से निन्दित्त 
किया गया है ॥ 

परन्सु इस माग के यात्री का उद्देश्य नि्मंज् जीवन : ब्यत्तीत करना 


पी मासु मासु कह म्‌रख झगड़े, ज्ञान ध्यान नहिं जाने । 
ग्रंथ साहब, पृ० ६६ ।॥ 





| 


# संत वानी संग्रह, भाग २ पृ० ४९। 
म सं० बा० सं०, भाग १ पृ० ४६। 


चतुथे अध्याय २६१ 


होने के कारण उसे किसी निंदक से डरने की आवश्यकता नहीं | अपनी 
निंदाओं दारा वह हमारी उन फमियों की सूचना देता रहता हे जिनसे 
हमारे परास्त होने की संभावना रहती हे और इस प्रकार चष्द हमें सदा 
उनसे बचाये रहा फरता है । श्र यह सत्र चद्द त्रिना किसी पारितोपिक 
के ही किया करता है 

परन्तु जो कोई आध्यास्मिक जीवन व्यतीत करना चाहता है, उसे 
किसी दूसरे की निंदा! करना फदपि उचित नहीं, क्‍योंकि इसके हारा 
हमारी आँखें घुराई के उपयुक्त हो जाती हैं शौर उन भज्ाइयों की ओर 
से मद जाती हैं जो किन्हीं दूसरों में पाहे जा सकती हैं और जिनका 
प्रभाव हमारे ऊपर दूसरे प्रकार से अच्छा भी हो सकता था | श्रतएव 
साधक को चाहिए कि दूसरों का छिल्दान्वेषण केरने फी जगह फेवदा 
अपने ही दोपों को देखा करे और उन्हें दूर भी करे | उसे पअपनी पअंत- 
दप्टि इसलिए नहीं फेकनी चाहिए कि वष् अपने दोपाभायों को छिपाये, 
घदिक उन्हें हेश्वर के भति श्पष्ट शब्दों में प्रक८ करे । जय तक कोई 
मलुप्य अपने पापों को अपनी आस्मा के अंधकार में छिपाने का प्रयत्न 
नहीं करता तब तक ये चृद्धि पर रद्दते हैं फिल्तु श्रपना हृदय इश्वर के 
सम्मुख खोलते ही उसके भीतर द्ेश्यर प्रकाश व्याप्त हो जाता हे और 
उसके पाप, पश्चात्ताप की भावना के साथ श्रज्ञान सद्दित नष्ट दो जाते हैं. 
खुधार का चिक्ठ सबसे प्रथम व निश्चित घह प्रेरणा ही है जो दसें, हमारे 
हृदय के भीतर द्वँदने की ओर प्रदृत करतो है और अपने दोपों को प्रकट 
फरने की इच्छा भी प्रदान करती है । 'आध्यारिसिक जीवन के मीज के 
अंकुरित होने के लिए यह आवश्यक हैं कि उसके लिए क्षेत्र भज्जी भाँति 

पृ निदक नियरे राखिये, झ्लाँगन कुटी छवाय॥ 
बिन पानी, सावूत्त बिना, निर्मेल करे सुभाय ॥ 


चृ ही है ०, दृ ०१॥ 


रेध्र हिन्दी काव्य में निंगुण संप्रदाय 


तैयार कर दिया जाय । हृदय से अहंकार कौ 8टा कर उसे निरा दियः 
ज्ञाय तथा धयनों प्रयोग्यता एवं पापीपन को प्रख्यापित कर दिया'जाय ॥ 
जब तक कोई आत्मनिरीछण का अम्यास न कर ले तव॑ तक चद्द 
आध्यात्मिक मंदली सें प्रवेश पाने की श्राशा नहीं कर सकता। आस्स- 
निरीछण के विपय में कबीर कहते हैं “में घुरे मनुप्य की खोज में निकलता 
तो फोड़ भी झुमे घुरा न दीख पढ़ा किन्तु जब मैं अपने हृदय को ही 
टटोलने लगा तो मुझसे श्रधिक घुरा कोई न मिक्षा ।?+ इसी भाव के 
साथ दादू ने भी कहा है कि “सारे विश्व में फेवज में ही एक सबसे 
बड़ा पापी ई, मेरे पाप इतने हैं कि उनकी गिनती करना असंभव है।” 
.. पश्चासाप करने के लिए यह शावश्यक नहीं कि पाप किया थया 
हो । इतना ही पर्याप्त हें कि ऐसी कुछ संभावना है जो फार्य में परिसत 
हो सकती है झौर इसमें संदेह नहीं कि मानवी हृदय में ऐसी संभावनाएँ: 
सदा पिद्यमान रदा करती हैं» जब तक, उस पश्चात्तापं के साथ जी कदीर 
एवं दादू की उपयुक्त साखियों से ब्यक्त होवा है, उसको संभावना का 
बीज नष्ट नहीं होता और मनुष्य ठस विशुद्ध दशा को प्राप्त नहीं कर लेता 
जिसमें पहुँच कर फवीर यहाँ तक कहने योग्य हो गये थे कि ''मैंने अपनी 
चादर ( शरोर ) उसी स्वच्छु दशा में उतार डाली है जिस दशा में चह 
मुझे भोदने- के लिए मिल्री थी, थद्यपि देवदा व सुनिगण तक उसे बिना 
किसो घच्चे के नहीं रख सके थे । ४7 





+ बुरा जो देखन में चला बुरा न मिल्निया कोय । 
, जो दिंल खोर्जो भापना, मुझसा बुरा न कोय ॥ 
न क०) बा० पु० ६०१ 
| महां श्रपराधी एक मैं, सारे इही संसार ] 
झवगृरा मेरे झ्ति घने, श्रंत न आवे पार ॥ 


बानी, भाग रै, पृ० २४६ । 
उ क० वांग २२३ पू० १८७। 





चतुथ अध्याय २६३ 


परन्तु लब तक श्हंकार हैं तव त्तक किसी की अआँखें श्यपने पापों की 
झोर नहीं उठा करतीं । निर्गेणियों तथा सभी भक्तों को यह धारणा रहती 
आई दे कि पू्णता की ऊँचाड तक पहुँचने के लिए यह श्ावश्यक है कि 
हस झपने को नीचातिनीच समझमा करें । इनकी दशा फा सार शाउरनिंग 
की निम्नलिखित दो पंक्तियों द्वारा बड़े उपयुक्त शब्दों सें दिया गया है - 
“ऊपर की प्रोर' देखने से पदले नीचे की ओर देखने से ही रहस्थ के भीतर 
दृष्टि डाक्नी जा सकती है । ? 


हस कारण सभो प्रकार के गये का ध्याग करमा झावश्यक है “में? 
को पूर्णतः नष्ट करना ही पड़ेगा, इस प्रकार का अभिमान हो कि जो कुछ 
अपने आप करने की कश्पना कोड्ट करता है उसका कर्ता “मैं? हैँ सभो 
प्रकार के झ्राप्यास्मिक जीचन के लिए रूस्युस्वरूप हैं। यदि ईश्वर की 
इच्छा न हो तो मलुप्य जी चस्पुत) एक मिद्दी का खिलौना मात्र हैं, कर ही 
क्ष्या सकता है १ इस विस्तृत इेश्वरीय सष्टि का एक सूचमातिसूदम कण भी 
होने के कारण उसे कुछ करने की शक्ति ही क्रह्माँ हे ? अथवा डेश्वरेच्छा से 
बाहर उसकी इच्छा ही क्या हो सकती है १ मनुष्य परमोत्मा का पुक 
साधन मात्र हैं, यह पक यंत्र है जिसके प्रयोग-द्वारा यह अपनी इच्छा की 
पूर्ति किया करता है। कबोर के नीचे किखे शव्दों द्वारा यद्द स्थिति स्पष्ट 
हो ज्ञाती है---''में राम का कुत्ता हूँ शोर उसकी रस्प्ती मेरे गले में पढ़ी 
हुई है; चह जिधर खींचता है उसी श्रोर में जाता हूँ ।”| और फिर “मैंने 
कुछ भी नहीं किया है और न मैं कुछ कर ही सकता था। जो कुछ भी 
किया जाता है उसे ड्ेश्वर हो करता हैं भ्ौर उसी के श्रनुसार कबीर 





+ कबीर कती राम की मृतियाँ मेरा नाउे | 
गले राम की जेवड़ी जित खेंचे- तित जाउ ।॥। 


» , क० ग्र०,,पृ० २०१ 


हिन्दी ७ | «| 
र्ध्ट हन्दी काव्य में निर्गण संप्रदाय 


ग्रस्तित्व से भी झाया ।?+ दादू भी कहते हें--'जिस प्रकार बह श्राशा 
देगा, उसी प्रकार में नमस्कार करूँगा, मेरा कुछ भी चारा नहीं, मैं उसका 
एक चेचारा लौकर सात्र है ओर उसकी दी हुई आशा का पाज्न किया 
करता है ।''ं पलट ने सच कद्दा है--“मुझे पता नहीं, वह कौन ब्यक्ति 
है जो भाता हे श्ौर काम कर जाता है। चह इतना शक्तिशाली हैं कि 
चह सब के कामों में छेद छाद करता हैं । इंश्वर मेरे रूप में सभी कुछ 
करता £े। हा सचमुच, में व्यर्थ द्वी बदनाम हो रहा हैं ।”? | 

कपनी शून्यता का अनुमव कर लेने पर द्वी किसो के लिए असीम 
जीवन का द्वार सुज्ना करता है। जब कोई अपनी इच्छा को ईश्वर के 
भ्रति समर्पित कर देता है सभी उसकी प्रपनी दृच्छा इंश्वरेच्छा बन पाती 
है और जब कोई सपने अस्तित्द को खोकर उसके स्थान पर ईश्वर को 
जा देता हे तभी उसका झस्तित्व ईश्वर का चस्तित्व धो जाता है, इसी 
प्रकार उसके प्र्रु के जीच उसके लिए काम करना सीखते हैँ और अपने 
को प्रधानता भी नहीं देते भौर न उसके निमित्त अपने लिप छुछ श्रेय 
की श्रारा ही करते हैं । शभ्रमु फे सा में अपने आपको मिटा देने का 
तास्पय स्यवद्ार में यही होता है कि मनुष्य किस्री स्याग के अवसर पर 
अपने को दूसरों के ज्ञिए उपयोगी सिद्ध कर दे। जो वास्तविक ज्ञानी 
होता है चद अपने लिए तो मरता है परंतु दूसरों के लिप: जीचित रहा 





+ ना कुछ किया न करि सका, ना करने जोग शरीर | 
जो कुछ किया साईं किया, ताये भया कबीर ॥॥ 


फ् 


वही पृ० ६१ । 
* ज्यों राखे त्यो रहेंगे, मेरा क्या सारा । 
हुक्‍्मी सेवक राम का, वंदा वेचारा ॥ 
वानी' पृ० १४६। 


| संतवानी संग्रह, माग २ पृ० २३५। 


चतुर्थ अध्याय २६५ 


करता है। दावू सम्पूर्ण श्रविच्छित्ष जीवन की सेचा में हो अपने जीवन 
की पूत्ति सममते हैं और उस स्थान पर मरना चाहते हैं जहाँ उनका 
सरीर पशुओं व पक्षियों के लिए भोजन का काम दे दे और मलूकदास 
इस बात की प्रार्थना करते हैं कि सभी भाणी सुखी कर दिये जाये 
और उनके दुःख मेरे सिर ढाल दिये जायें |+ निगुणी का जीवन 
स्वभाषततः उपयोगी होना चाहिए। कब्रोर सनुष्य को इस चए्त का 
परामर्श देते हैं. कि उसे सड़क के ठस कंकड् के ससान नम्न व चिनीत 
बन जाना चाहिए जिसे प्रत्येक बरोद्दी अपने परों रोद दिया करता है । 
किंतु चह कंकड़ भी कमी किसी राही को कष्ट पहुँचा सकता हैं, इस- 
लिए उसे धरती पर की धूल चन जाना चाहिएु। परंतु धूल क्रिसी के 
शरीर व चस्त्र फो घूमिल कर उसे कष्ट पहुँचा सकती है, इसलिए उसे 
पानी के समान होना चादिएु जो धूल को घोकर साफ़ करता है । परंतु 
पानी भी अपने समय समय पर गर्म व ठंढा होते रहने के कारगा 
नापसंद किया जा सकता है। श्रतएव, दरिजन को स्वयं इंश्वर का दी 
रूप होना चाहिए ।॥ प्रेम के मार्ग में जो सत्य का प्रकेजा शांतिपूर्ण मार्ग 
है कितना भी कष्ट क्ेज़ना पड़े यह अधिक नहीं होता । इसके लिए ऐसे 
घेये की आवश्यकता है जो एथ्यी में पाया जाता है जिसके कारण चह 
कुचला जाना सद्दती हैं श्रथवा जो जंगल में रह करता हैं थौर वह 
कादा तथा चीरा जाना तक सद्दन कर लेता है ।[ 

,किर भी श्राध्यास्सिक नम्रता का श्र्थ श्रपमान नहीं होता । इंश्वर 
पर भरोसा करो ओर अपनी अयोग्यता एच पापीपन को उसके समष्ष 
स्वीकार करने के साथ-साथ यदि भीतर स्वाभाविक भजाई व 


+ सं० बा० सं»; भाग १, पु० छल व १०४ | 
[ कबीर, ग्रन्धावली, पृ० ६५। 
+ वही, पृ० ६२ । 


भा 
के भाग्यचाद किसी अालजस्यमय जीवन का चघोतकऊ नहीं। भिन्न चाहरो 


अस्तुत; अपने कामों फे लिए, चीरतापूर्वक भ्रपना उत्तरदायित्व संभालनत 
है, ज्ञो निर्दंयी काल के हाथों से भी हटाया नहीं ज्ञा सकता । “क्रम! 
जिसका राच्दार्थ कार्य होता है भाग्य का एक दूसरा नाम हे, जो कद 
भी अपने ऊपर आ पड़े डसे साहस के साथ यह मानकर उठा क्षेना 
चाहिए कि वह अपने पूर्च जन्म के कर्मो का परिणाम हैं। नानक ने कहा 
है कि जो जैंसा योता है बह चंसा काटता भी है ।| मनुष्य कर्म करने में 
स्पतंत्र है किंतु अपने किये कस का परिणाम भी उसको भोगना पड़ता 
है । उसके कर्म सम्बन्धी नियम की श्वहेलना स्वयं इेश्यर सके नहीं कर 
सकता, यद्यपि वह उसी की इच्छा है । इसलिए जो ऊँछ चदुला नहीं जा 


हैं. कि चह अन्ततः इश्वर की ही इच्छापूर्ति कर रहा है 
और अपने उस भविष्य के लिए चह आशा के साथ कार्य भी फर सकता 
है जो सदा पपने हामों को चात है यद्यपि ऐसा करते समय पह' उन 
डैछ परिस्थितियों द्वारा चाधित भी होता रहेगा जो उसके पहले कर्मों का 


स्मेलल 3-८८ पल मल म 
जो जैसा करे सु तैसा पावे । प्राषि वीजि झापे सावे ॥ 


अ्रथ साहब, पृ० ३६४७ | 


रु 
चभाए)-+७+- 


चेतु्थे अध्याय श्र 


“ , इस प्रकार ईश्वर की इच्छा को पूंति के करने का तात्पर्य आत्म- 
विश्वास है और उसके कारण अपनो जीविका के लिए काम करने की 
श्रावश्यकता नष्ट नहीं होतो । दूसरों पर भरोसा करना इेश्वर को तथा 
झपने को श्रपमानित फरना हैं । एक संन्यासी योगी फे श्रति गुरु अगद 
ने कहा था---“'क्या तू परमेश्वर के सिवाय दूसरे से ,माँगने में लज्जित 
नहीं होता ११?+ भीख मागने ले श्राध्यात्मिक पतन हो जाता है। 
कथीर के अनुसार, “जब कसी कोई अपने हाथ माँगने के किए फेलाता 
है उस समय उसके समान, महत्व प्रेम, गोरव एवं स्नेह सभी डसका 
साथ छोड देते हैं ।?* कबीर ने पक बार यह भी कहा था कि 
“मौँगना मरण के समान है ।!”/ शिवदयाल आधुनिक खाघुओं को 
लनके अपने परिवार, उद्योग धंधादि त्याग करने तथा ध्यर्थ का घुसक्कद 
जीवन व्यतीत करने के कारण भत्सना किया करते थे | श्रम के साथ 
नीचता का कोई संबंध नहों । “उद्योग सें कोई दोष नहीं यदि उसे 
कोई करना जान जाय, उस श्रम में उद्कास भरा रद्दता है जो ईश्वर फे 
जिए किया जाता हैं ।” [ 

कम यद्यपि हमारे लिए जन्म व मरण के बंधन सें पढ़ने का कारण 
बन जाते हैं , क्‍योंकि श्पने कम का फल भोगने के लिए हो हमको 
बार-वार जन्म लेना पढ़ता हैं) फिर भी, हिंदू धर्माहुसार, घुनर्जन्म 
का सिद्धान्तत: न्‍्यायसंगत होना अकर्मण्यता-द्वारा असिद्ध, नहीं किया 
जा सकता । कोई भो सभो प्रकार से अकर्मण्य नहीं रह सकता | स्वयं 


+ नाथ छोड़ि जाँचे, लाज ने आवे । चही पुृ० ४छ८ | 
# मान महातम प्रेम रस, गवतिण गुण नेह । 

ये सबही पभलहा गये जबहि कहा कुछ देहु ॥॥ क० ग्र०पृ० ५६ | 
ते माँगन सरन समान है। वही पु० ४६। 
4 सारवचन भा० १, पृ० २६५॥ 





न्ध्द टिल्ी ऋआइय में नियाण संप्रदाय 


अरमेंपर रंगना ही एम करता है 9 भविष्य री दामस्प क्रय कर्मों में 
महीं शका बरली, यड़ उस प्रणगि गे रइती ई जो हमे भरित्र किया कैरएी 
ह। स्पाप हों पष्पुत स्पर्श परवा की संथ #िसी थी भपणाजं हें दाणा 
करती है। सिश् स्पार्थ छे किये रानियाने पाये बदि * ईश्पर में; निमिण 
संपादित छिय यानते हों मो डर्ण्म भािष्य के! जिए काट पर गहा 
रदता । १ दाव मंयीर बालेएी कि, "दिन चपर्शी बरणी से ही मम 
का भार घर गाल 4) को में अम र्ा ह ही। राथा बामे ए हो 
वर हे जिए किये जाने # आते घिनमें, एसी बारण, प्रेस पे रपघार शा 
खबोग दमा रहगा । । एनासशिपृर्पेफ डिये गये यम अनुप्ण का टस 
संसार से सुझ पर देते हैं ६ दखीर ने बडा था कि, "मै सभी कर्मों शो 
करता हुआ भी उनसे प्रपफ है ।! निमरियों प्रा धूम के यरंग्रंध में 
निर्धारित शिया हुधा सिद्धाना नामदेव सथा व्िफोगन थी इस परागयीश 
से स्पष्ट धो जाता है शिपरा दमपार फ्दीर ने रिशा £ ओर शिममें 
त्रिज्ञोचन रे इस दोपारोपण पर झि स्रसारिर प्रेम ने उस मोहित बर 
लिया + श्रार ये झर्भी नक ऐ्रीपी का क्रास करते है, नासदेग ने झंडा 
है कि “है श्िक्ञोचन शुम कीों ले राम फा नाम स्मरण करो सौर शपने 
सभी बसब्य दाय-पर से करते खब्ये । अपना ददय हेश्यर से ही संभद् 
फयो ।!' 


ल्‍्जन+ विम्नन-सण-जनका+> के अब #%« जल 


है उदिम शझोगुग की नही जो कारि जासे कोय । 
उचिम में प्रानंद है जे साई सेत्ती होथ ॥ खानी! 
| फरणी किया करम का नास ॥ रे१भ६। बढ पग्रं०्पृ« २००। 
+ नामा माया मोटिया बाई तिलोचन मोतत ॥ 
« काहे छाप दछाट्ट ले राम न नाव चीत॥॥) 
नामा कहूँ निलोचना मुर्गा राम सेंनाति। 
हाथ पाँच दर वाम सब, चित्त निरंजन नालि ॥ 
श्थ साहव' पृ० ७४००-४१! 


पतु अध्याय २६६ 


परिश्रम के थिना प्राप्त की हुईं कोई भी सिद्धि एक राशसी स्यापार 
होता है भौर उससे जोभ को घबृद्धि होती है। आाजणस्य से जोभ फी 
झोर सदना फेयज एंक ही पग है। निर्मेणी भी ठीक टाज्सूटाय के फ़ी 
समान सभी प्रकार के घ्रनसंग्रद से एणा करते हैं. जिसमें पेघल लोभ 
ही जछित नहीं होता घत्कि जिससे 'झ्ालस्य की भी प्रेरणा मिलती है । 
कल की शायश्यकताझों के लिए धाज ही प्रचध कर ज्ञेना आगामी 
आजषत्य से मग्न हो जाना ह। घनन्संग्रए फी भावना इेश्चरानुभूति के 
मार्ग का रोड़ा यन जातो ए. जमा करने के लिए जुटाने सें आग्विर 
भ्रच्धा ही क्या है। मनुष्य अपने जीवन भर कमाने शोर अपने धन 
की चुझ्धि फरने के प्रथर्न करता प--चन एकग्रित करता दूँ, घर घनाता 
है भूमि फय फरता है किंतु अपने साथ क्या ले जाता है | हाथ बर्चि 
हुए आता ४ धौर घुले दवाथ चलता जाता है।” घक्कि विक्रम, भोज 
एवं विसालदेव तफ राजा भो हस यान के साकी हैं ।"+ स्वार्थररक 
पूरक चन की कामना के आपने हृदय में जागूत होने पर क्यूं कयोर 
अपने श्राप प्रश्न करने हूँ “मे ऊंचा घर फ्यों चनाऊ १ मेरा घर तो 
( यह शरीर ) साई तीन ट्टार्थ का लंबा हैं। हे मनुष्य अपनी घंपत्ति 
का गर्च ने करो | पंत सें तुम्दें (प्रपनी कमर फे लिए) उतनी हो मूमि 
की झावश्यकता पढ़ेगी मिसका विस्तार तुम्हारा शरीर ढकने फे काम के 
लिए पर्याप्त होगा ।?% 

इसी भावना को टाइसूटाय ने अपनी “सलुप्य को कितनी चरती 
पाहिए” नाम की फहानी से यदी सुन्दरता फे स्लाथ घिकसित किया है । 
सप्य, चस्तुत३ सर्वश्न सत्य ही है। निर्गेणी इस प्रकार उससे अधिक की 
इच्छा नहीं करते जिसका उनके परिवार के तथा उनके 'अतिथियों के 


अ+ 355, 


+ कबीर ग्रंथावली २६६ पृ० १२८॥ 
#*६ वही ३६१ पृ० २०८। ः 


निज जजक क्‍3औ४७क ++-+जज+ >>» लत » +अन+-- +- कितना « +». लड़ी बज: 











8५० हिन्दी काव्य में निगुगा संप्रदाय 


किए पर्याप्त ही । चास्तय में थे किसी इमी का अनुभप वर्गों करे ? क्षय 
सप् कृछु झा देमेयाणा उनके स्राप सदा सता वएता हे ।7+ एगीर ने 
कटा था थि "उस घन का ही संग्रह करो मो शीपन पे अनंगर भी 
उपयोग में ग्राथे भौर उसके द्वारा उन्हेंगि आप्यारिधरक साथता री ई 
आझापश्यवंगा रिगक्षाई +) ॥% पायाणातल न डाराशिफ्लोए षोो इैरपरीप 
छान का उपदेश देते हुए एष्ठा था कि “यिना कामना, दिना संघ भौर 
बिना भाग ऐे ही फदीर का जोयन श्यतोग होगा चादिए ।”! निणुशी 
झमाय फा स्थागत नहीं गरते । निधन को पेजसा एश्पर-प्राति को पु 
धनुझूण स्थिति माय्र मानते है। निर्धनता का शरपर्य साधना भाप से 
भहों प्रस्युत त्याग फी उस सायना से है हो एुक छोर शो दारित की 
फटुता को दूर करी हैं पहों दूसरी और प्रेभथ के कारण वस्पन्न होनेवाले 
उत्तदायिव फे समान ही ऐ। नि्नता के दो प्रधान धंग एँ संतोप एस 
उद्ारता “सतोप फे सामने सभी प्रगार पे धन धूल के समान हैं 77- 
फिर मी झपने संतोप भा अ्रयश्न या उपकस फे साथ कोई विरोध नहीं हे 
और उद्वरता ही सघा धन है। घनी दोने का स्र्थ प्रेभव का अफएसे 
अधिफार में काना नहीं है यह एक भानसिक छूृति मात्र ४) अपने! 
संपत्ति से सनुष्ट न रइनेबाज्ा स्शकि पिपुल्न थेभय का स्थामी होता हु 
भी दरिद्र फहा जा सकता है। उदारता फे साथ साथ उसरा अपना 


जज > क*  बजननलब9>७े८ 2 फन अपना नस अंजान &॥33>>+ज# ४2० लक -नज+>+>++ ++>>+> 


पे आगे पीछे हरि खड़ा जद माँगे त्तव देय । 
सं० बार सं०, पृ० ५७ । 
> वहूघन संग्रह कीजिये जो झागे कू होय ! 
॥ १३ ॥। कर ग्रं०, पूृ० ३३ । 
४ गोधन गजधन वाजिधन, और रत्न घन सान । 
जब आव॑ संतोप धन, सब धूरि समान ॥ 


सं० वा० सं०, भाग ६ पु० ५३१। 


ब 


चतुथे अध्याय ३०१ 


संत्ोप रहा करता है । चास्तव में वेभव के चिंचार से संतोष एवं उदारता 
, दोनों एक ही संतुलित मनोद्ृति के दो पथ हैं। आर्थिक संकट फे साथ 
संतोप और सम्दंद्धि के साथ उदारता का भाव इस स्थिति के विरुद्ध 
पदता है, क्‍योंकि इससे दो पूँ जीवाद की दुष्रता और साम्यवाद की 
घबरता के भाव उत्पन्न हुए हैं। इस विपय में श्रघिक फहने की आावश्य- 
कता नहीं कि हमारी झाधुनिक सम्यता को जिस अनिष्ठ फी आशंका हो 
रही हैं उसका निवारण श्ाध्यात्मिकता हो कर सकती हैं। जो कुछ पहले 
कहा जा झुका है उससे भज्ञी भांति सिद्ध है कि निगुश मत फा भी 
छघय यही है । 
निर्मेशियों के ठपदेशों का अक्षरश; पालन सर्वे साधारण दवा नहीं 
हो सकता परन्तु-विचिन्न चेपम्य फी साधारण देनिक जीवन-यापन करने- 
घाजो घिचित्न स्थिति में रह कर नि्गेणी का श्राद्श उसकी उस सद्वज 
घुद्धि पर अचश्य कहयाणकर प्रभाव डालेगा जो समाज के लिए भयावह 
है और उसके उस उम्र स्वभाव फो निसर्गत३ जाअत फरेगा ज़िसके कारण 
उसके नागरिक पुव॑ नैतिक महत्व की वृद्धि में प्रोत्साहन मिलते । |: 


पंचस अध्याय 


पंथका स्रूप.... .- 


हम देख चुके हैं कि, निगेश-पंथ का निर्माण होते समय, उन आादर्शों 

व भावनाओं का उसमें किस प्रकार प्रवेश होता गया जिनके मूलखतोत 

का पता बौद्ध धर्म, चेप्णव संप्रदाय, वेदांत दशेन, 

१ क्या निगुंण तथा गोरखनाथे की योग परंपरा जैसे धर्मों, 

पंथ कोई मिश्रित दशनों वा रहृत्यपंथों सें लगाया जा सकता है । 

संप्रदाय है? प्रतएव, ऐसी दशा में यह प्रश्न प्रत्येक | ब्यक्ति के 

न मन सें स्वभावत+, उठ सकता है कि क्‍या निगंश 

पंथ कोर्ड मिध्चित संप्रदाय तो नहीं है! यदि सेंच पूछिए तो यह प्रश्न 

इस प्रकार भी किया जा सकता हं--- क्‍या कवीर केघल एक संग्रही सात्र 
श्र १? क्योंकि पंथ के प्रारंभ करने का ध्येय कबीर फी ही देना होगा | 


फिर भो उक्त प्रश्त का उत्तर किसी 'हों! अ्यवा 'नहीं? जेसे स्पष्ट 
शब्दों-द्वारा नहीं दिया जा सकता । निरगंणी, सारततत्व फो निकालनेवाला 
वा सरझाही हुआ करता हं। उसे सत्य के उस दाने को खोज निकाजना 
पड़ता ६ जो छिलके के भीवर छिपा रहता है और सूप फी भाँति 
उसे दाने को धचा छोना एंवं भूसी को फेंक देना पढ़ता हे।* दादू के 





+ सार संग्रह सूप ज्यू, त्याग फटकि असार ॥ 
टि० २॥ “कवीर ग्रयावली, पु० प४ । 
साथ ऐसा चाहिये, जैसा सूप सुमाय ॥ ७८ ॥ 
कबीर साहब की वानी, १० ६। 


पंचस अध्याय _ - इ्ेण्३े 


शब्दों सें उसे चछुड़े की भाँति, पूछ और सींगों की उपेक्षा कर, दूध 
पीने के लिए, तत्वण गाय के स्तन की ओर ही, दौड़ जाना पढ़ता है ।* 
जब निरगंणी - की .ऐसी मानसिक स्थिति हं त्तों यह स्वांभाविक हैं कि 
उसकी अपनी विचारधारा से भिन्न-भिन्न प्रकार के स्रोतों से प्राप्त भावनाएं 
मझाकर मिल जाए । 
परन्तु इसका अर्थ यद् नहीं कि कब्रीर चा अन्य किसी चेसे निर्गणी 
/डपदेशक ने, /दीनेहलाही” के प्रचल्षित करनेवाल्ते अकबर फी सांति किसी 
सबोन घर्म की स्थापना करने के उद्देश्य से इन विविध प्रकार के मतों 
से जानवूमकर अच्छी अच्छी वात चुन ली हों। कारण यह कि धर्म 
“भ्रयोगलाध्य न होकर विश्वासम्रूलक है | घधमे के लिए तके वा चुद्धि 
को प्रेरणा प्रयोप्त नहीं हुआ करती । उसमें सब से भ्रधिक आवश्यकता 
विश्वास की ही पदती है. छुद्धि-डउससें गौणरूप से सहायक दो सकती 
हूं अकबर के 'दीने इलाही” के बदनाम होकर बंद हो जाने का कारण 
यही ,था कि उस शाही पंगंवर को उन बातों सें रुूवयं भी पूणा विश्वास 
न था-जो उसके मिश्चित संप्रदाय के अंतर्गत ब्ाती थीं। वच ऐसी दुशा 
में दूसरों के हुदयों सें किस प्रकार विश्वास जसा ख़कता था अयचा 
भत्तीति उत्पन्न करा सकता था) जान-चबूमकर प्रचक्षित किया जानेवाजा 
मिश्रित संमदाय, यदि कोह द्वो.सकता है तो उसमें एक भोर चुद्धिचांद 
रहेगा भर दूसरी ओर व्यक्तितत भावभवणता ओर इस विचार से 
किसी सार्वभौस झजुभूति को द्योतक वह नहीं बन सकता । 
* परन्तु मिश्चित संमदाय पुक अन्य प्रकार का भी होता हे जो किसी 
च्यक्ति-विशेष की-कृति न होकर, धिकास कद्दज्ानेवाले सामाजिक नियम- 








गऊ बच्छ का ज्ञान गहि, दूघ रहें लयौ लाइ। 
सीग पूछ पग परिहरे, श्रस्तन लागे घाद ॥१श॥॥ 
दादू दयाल की बानी भा? १, पृ० १५८७१ 
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द्वारा, फालक्रमामुसार घीरे-घीरें, स्वच निर्मित हुआ करता है। निर्मेण 
मत ऐसे ही. मिश्तित संप्रदाय का परिणाम स्वरूप है झीर इसी दृष्टि से 
यह पुक मिश्तित धप्रदाय कहा भी जा सकता है। निगेण पंथ फे निर्माया 
में परिणत होनेवाली फ्रिया फेचल कुछ यर्षों परी तक नएीं चली थी भौर 
ने इसका शत छुद्ध सोगों फे णीवन-फाक्ष फो अधि में ही हुप्ला था. 
इसफा स्परूप अनेक सुर्गों से निरंतर चलते भानेयाक्ी किसो एफ विशेष 
प्रक्रिया-द्वारा निर्मित हुआ था। इस प्रक्रिया का प्रा रंम एक झोर जहाँ 
टाई सदख पर्षो से पहले, अर्यात्‌ ईसा के पूर्व चीथी शप्ताव्दी के पहलें 
एकॉनिक धर्म या एकनिष्ट भक्ति में हुआ था, पह-ोँ दूसरी ओर उस सौद्ध 
धर्म के प्रंतर्गत भी कट्दा जा सकता है जो उससे फ्िसी प्रकार फम 
प्राचीन नहीं या । 

इस पुत्तऊ के प्रथम धध्यास में मैने स्वामी रामानन्द्र फे समय तक 
एकॉलिस घसे के घिकास की चर्चा फी हे । परन्तु हसी थीच में हस शुद्ध 
व सरक्ष मत में भी शयनफ प्रकार के परिवर्तम दोने कऊगे थे | उपनिपदों 
के उपदेश इसमें सम्मिलित द्वोंते जा रहे थे थ्रौर पश्रीमद्भागवत फे समय 
तऊ पाते-प्राने जो प्रायः गुप्त काक्ष में रया जाता पं, यद एक ऐसे श्स्यंस 
जरिल अह्वतयाद का दार्शनिक रूप अहण फर छ्लेता है जिसमें इेश्वरघाद 
की भावना का भी परित्याग नहीं होता । परन्तु जय प्रौपनिपदिक 
सिद्धान्वों का भ्र्थ शइ्राचाय-द्वारा एफ मवीन 8ंग से लगाया गया झौर 
जिसे हंश्वरवाद के प्रति उपेणा का भाव सा प्रकट ऐोने के कारण प्रच्छुन्न 
औद्ध धर्म तक कद्दा गया तो शहर के फेवलाहैस के विस्द्ध थेप्णव-सप्रदाय 
अपने विशिष्टाह्वंत, मेदा-मेद एवं दार्शनिकवादों को क्षेकर उठ खड़ा हुघा। 
फिर भी शझराचार्य फे सत का प्रभाव सर्वसाधारण के विचारों पर पढ़े 
बिना नहीं रह सका और, श्रन्त में, हुसका प्रवेश वैप्णय-संम्प्रदाय में भी 
हो गया । मद्दाराष्टर्‌ प्रांत के श्रन्तगेत मुकुंद्राज ने अपनी पुस्तक “बिचेक 
सागर” की रचना, सारद्वी शताब्दी ईस्वी सें सराठी भाषा में की भौर 


# 
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उस ग्रन्य सें उन्होंने चेदांत के अह्वेतवाद का प्रतिपादन किया । सन्‌ 
१२६० में ज्ञानदेव ने भगवदूगीना पर प्यपना पूर्णतः भ्रद्वेतवादी 
भाष्य रचा । उत्तरी भारत सें अट्ठेत एवं विशिष्टाह्रोत ने अपनी कहुता का 
परित्याग- किया और स्वामी रामानन्द्‌ फे थह्ेंतवादी गुरु ने अपने योग्य 
शिप्य को उस विशिष्टाह्वेती राघवानन्द के सिपु्द कर दिया जिन्होंने 
उक्त वालक फी रक्षा अपने योगवल की सहायता से की थी । गुरु के इसे 
परिवर्तेन क! प्रभाव “ऐसा नहीं पढ़ा कि जिससे अपने युवाकाल में 
अध्ययन किये हुए दार्शनिक सिद्धान्तों से कसी प्रकार का संघर्प उपस्थित 
हो जावा । जान पहइता है कि वेप्णच-भक्ति को उन्होंने इस प्रकार अप- 
नाया कि चह्ठ शक्कराचार्य के अ्रद्वेतसत सें भो खप सकी । अपने धमगुरु 
के संप्रदाय के साथ जो उनका विरोध चलना उसका कुछ न कुछ सम्बन्ध 
उन दार्शनिक प्रवृत्तियों के साथ भी रहा होगा जो उन्हें अपने सिद्धाल्तों 
के कारण प्राप्त हुहे थीं। इस प्रकार स्वामी रामानन्द सें आकर 'घद्गती 
सर्वास्म वाद का मेज शरीरधारो भगवान के प्रति उस प्रेम से भी हो,गया 
जो वेप्णव सम्प्रदाय की चिशेपता है । 

उधर बौद्ध धर्म में सी श्रनेक परिवर्तन हुए । प्राचीन योग ने जिसका 
रूप पातअज' योगसूत्ना में लक्षित होता हे, बौद्ध धर्म को प्रभावित्त किया 
कोर उसके कारण' तिव्चत आदि देशों में बौद्ध ओयोगाचार नाम की तन्त्र- 
पद्धति का अविर्भाव हुआ | यह तन्त्रपद्धति भी आगे चलकर निरी कामु- 
कता 'से प्रभावत हो, वज्ञयान ये परिणत हुई शोर सिद्धों की परंपरा चल 
निकल्ली । उनके ' दुराचारों के विरोध में कुछ सिद्धों ने अपनी सूल्त परंपरा 
फं परित्यागे कर दियां और अपनी नचीन विचौरधारा के अजुसार 
घीरयर॑ज्षा का प्रचार फरने लगे। 'वज््यानियाोँ व सिद्धों ने इसके विपरीत 
प्रचार कर रखा था। गरोरखनाथ इन एथक होनेवालों में एक प्रमुख 
व्यक्ति थे।और उन्होंने उन प्रदेशों में अपने सत ' का प्रचार किया जिन्हें 
महाराष्ट्र घ उत्तर प्रदेश कहते हैं । वेष्णयों ने आध्यात्मिक अलुभूति की 
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साथना में योगासास को भी सदस्द दिया था हस आरण इस नथीन 
विचारधारा से थे बमुस मीध प्रभावित हुए। राखयानस्द यहुस घे योगी 
मे सिने लिए मदा गया £ कि उच्दोनि अपने योगय्त से रामानन्द की 
प्राणरक्षा एी थी। तएय इसमें संदेह नहीं कि रामाननद्र ने उनसे योग- 
साधना की भी शिक्षा प्रद्रण की शोगो । रामाननद्र सी स्वयं घपन संग्रदास 
में एक महान योगी र रूव में गिम्याल हैं ॥॥ रामानन्द में बाकक्‍र एस 
प्रकार उच्त दाना प्रझार को वियारधाराधों का संगम हुणा घर थे दोनों 
मिलकर वहां से कमर में पहुँची जहाँ डी 'न्‍्प मिश्रित धाराओं ने 
सम्सिलित शोक र नि शमत की उसका अंधिस म्यसूप टे डाक्का । 
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| ज्ञानदेव के परिवार मगे। साथ का उनका सम्बन्ध भी ( यदि यह 
ऐतिहामिय घटना है तो ) उनका योगी होना सिद्ध परताह। 
शानदेव का जन्म एक्र नाथपंथी परिधार में हुआ था। उसमें 
*प्रपितामःऋ व्यम्थक पंत के लिए प्रसिद्ध है. कि ये स्वयं गोरयनाय 

के शिप्य थे गौर उनके पितामह गोविदपत के गूर गहनीनाथ के 
सेचा उनके पित्ता विद्वलपंत की स्वयं रामानन्द ने हो दीक्षा दी थी ! 

यहू सी संभव हैँ कि रामानस्द एक समाज सुधारक होने के नाते 
झानदेव के परिव्रार के माथ संवध रखनेवाले मान लिये गये हों । बात 
यह हैं कि विट्ुल पत संन्यास थर्म से च्युत समभें गये थे शोर हो सकता 
हैं कि, इस धार्मिक पतन को व्यास्था के प्रयास में रामातंद के नाम का 
भो उपयोग किया गया । विदुुल पंत जब रामानंद-द्वारा बैराग्य के मार्ग 
में दीक्षित हुए थे तो रामानंद से किसी समय उनकी पत्नी रवयायाई 
से भेंट हो गई थी । स्वामो रामानंद ने उन्हे कृपापूर्वक ग्रच्छी संत्तति , 
उत्तप्त होने का प्राशीर्वाद दिया या और धपने वचन को पूरा करने 
के लिए उन्हें श्रपने शिष्यों को पुनः गाहँस्थ्य धर्म स्वीकार करने का 
आदेश भी देना पड़ा था। बिट्ुल पंत को रामानंद का शिष्य मान लेने में 
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पद्लो विचारधारा श्र्थात्‌ पुकांतिक धर्म के अद्वेतो सर्वो्सबाद 
तथा साकार भगवान्‌ के प्रति प्रदर्शित प्रेस ने दूसरी धारा श्र्थान्‌ तीद्ध 
धर्स के शब्दयोग ग़ुरु.के प्रति आत्मसमर्पण* तथा मध्यम मार्गी के 
साथ सम्मिनित द्वो, रामानंद के द्वारा निमेणमत में प्रवेश किया। 








एक ही कठिताई कालनिर्णाय सम्बन्धी पड़ती हैं श्लरौर वह झनतिक्रमरणीय 
वा दुर्लघ्य हूँ । विट्रलपंत का समय रामानद से बहुत पहले पैड़ता हैँ । 
रामानंद का जन्म-संवत्‌ रामानंदी लोगो के मी भनुसार ( जिनसे उस 
कान को अभ्रधिक से श्रधिक प्राचीन सिद्ध करने की झाजा की जा 
सकती हैं ) सन्‌ १२६६ ६० है | जहाँ विट्वलपंत की घमच्युति के भ्रनेतर 
उनके प्रथम पुत्र का जन्म हाना लगभग सन्‌ १२६८ ई० वा उससे पाँच 

चर्ष पीछे सिद्ध होता है ( दे० 'जानदेव वचनामृत' की 'प्रस्तावना' प० ५ 

प्रो० आर० डी० रानडे लिखित ) 

'* बौद्ध तंत्रपद्धति के श्रनुसार गुरु इस भूतल पर परमेदवर का ग्रति- 
निधि माना जाता हैँ । तिव्वतीय लामाधघमं जो बौद्ध घर्मं का ही 
एक परिवत्तित रूप है “गुरुघर्म' है श्रीर लामा शब्द का अर्थ भी 
गरु ही होता हैं। गुरु के लिए यही महत्व हम गोरखनाथियो में 
भी पाते हूँ और वहीं से रोमानंद के द्वारा गोरखनाथियों के प्रभाव 
में कुछ भ्ौर मी प्रधिक भा जाने के कारण इसका प्रवेश निशुरा- 
मत में भी हो जाता हैँ । हिन्दू भी गुरु के विषय में लगभग उसी 
भाव के साथ कथन करते है किन्तु वे इसे केवल भ्रथंवाद समझते 

“ है और योगियों वा निर्गुस्तियों की माँति उसे शब्दशः नही मानते । 
' महायान, योगाचार तथा गो रखनाथपंथ सभी मध्यम मार्ग स्वीकार 
करते हैं । गोरखनाथी इसके लिए उस बौद्धमत के ही ऋणी है 

' “जिससे वे पुथक्‌ हुएथे। गोरखनाथ ने स्पष्ट शब्दों में कहा है 
“खाए भी सरिए अभ्नखाए भी मरिए । गोरख कह पूता ' संजमिही 


व 


हिन्दी काव्य में सिगुण संप्रदाय 


अड् 


सेद्र वी यान ५ लि निरंमेशसत पर पे श राम्ानंद के प्रभाव को 
पुर; स्पोहार नारी किया थाता । बहुत सी घारणाएं मिन्दें इस घान 
कपीर फे नाम मे प्रचक्षित पाने दें ठतवा पूर्योसाप रामानद प्राय: 
सभी शिप्यों में मिलया £ | पीएा, दंदास, सेन झोौर धक्षा ये: जो पद हमें 
मिन्न-मिक्त हेंद्रों स उपल्चच ऐते € टनसें क्योर से मिक्ष भाषों फ्री 
हमिम्दति नहीं दीररा पढ़ती । यदि थे रचनाएं, झयीर ये की सही साई 
होनी घोर उनरी सही सममी साती जिनल्‍्दोंने हमें घाम्तव में लिग्दी 
$ तो हमें उनके छथोर यी ही झूति होने में क्रिसो संदेह को प्रश्नय देने 
फी झावश्यझता मे होतो ) शिष्पों में ऐसी विशिन्र समानता फा फारण 
टेदने के लिए इमें उनके सुज सोत गुर की झोर हो इृप्रिपास फ्रना 
होता है । 
निर्गेणमत के प्रंतिम स्वरूप को फेवल थे शे। विशेषताएँ रामानंद 
की ओर से नहों मित्रों ज्षो झा नो अचतारों नया मूर्तियों के: व्रिझद्ध थीं 
घरधवा जिनशा सम्पन्ध झाम्श्प भाव के रूपक से था। हनमें मे 
अथम का भूज् सारण इस्हामधर्म था जेंसा कि पहले ही देख चुके हैं 
श्रौर दूसरा सक्तीयाद की घोर से श्राया था जैसा कि हम धागे के 
फ्रध्याय में पायगे 
- इस प्रकार हम देखते हूं कि निगेशमत के सुल स्रोत का पना घाटे 
हम जिस किसी प्रकार भी लगाना चाहे, सबसे श्रध्िक उस यंप्णय संप्र- 
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ठरिए ॥ मधि निरंतर कोजे वास । दुढ़ छू मनुवा घिर हो सास" 
(सब्दी १४४ पोट़ो हस्तलेख ) पअर्घात्‌ू भोजन करने पर भी मृत्यु 
होती हैं सौर न करने पर भी होती है। गोरस कहते हैं कि संयम 
द्वारा ही मुक्त निश्चित्त है । मध्य का पभ्राश्रय ग्रहण करो तभी 
तुम्हारा मन दृढ़ होगा श्रौर तुम्हारा झवास भी नियमित रूप से 
अचलगा | 
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दाय सें- मिजता है जो इससे: श्रत्यंत ' निकट था-ओर इसकी केवल कुछ 
ही/बातों के लिए हमें इस्लामी तथा, सूफी- स्रोत्तों की ओर ध्यान देना 
पढ़त्ता है । ह 

-: -निरगेण मत में वेष्णव॑-संप्रदाय;की ही भौँति उन चाममार्गी शाक्तर 
सांब्िकों के.भाव.सी . जछित दीते हैं जो भद्य,मांस एवं स्री आदि का 
उपभोग करने को अंतिम सिद्धि का साधन माना करते हैं | कबीर ने 
शाक्त को - एक सोया हुआ कुत्ता कहा हे, उनका कहना है कि “कुत्तों के 
सामने, स्मृत्तियों का पाठ करने'से क्या लाभ और एक शाक्त-के सामने 
इरि का ग्रुणगान करने-से,क्या जाक्र ? शाक्त श्रीर कुत्ता दोनों माई 
भाई हैं, एक सोया रहता है और दूसरा भूका करता हे । शाक्त को 
भर जाने. दो और उस संत को » ही जीवित रहने दो जो प्याले भर भर 
कर रामरसायन का-पान किया करता है. जेट! < 

'फेबीर के ' श्नुसार शाक्त 'से पुक सुअर भी-अच्छा होता,हू, / शाक्त 
ससुश्रर भका है, क्योंकि वह कम -से कम गाँव को स्वच्छ तो- रखा 
करता है,' किंतु शाक्त अपने दुष्कर्मो से लदी हुई नरव पर बैठकर स्वयं 
डूब मरता है ॥|7? * 

वष्णवों के पति प्रदर्शित उनकी भूरि-भूरि प्रशंसा शाक्ों के प्रति 


:+--सापित सुनहा दूनों भाई । वो नीदे वो भौकत जाई ॥३२१॥ 
- -कृ० -ग्रं०, पृ० -१६३॥ 
का सुनहा को सुमृत सुनाये । का- साकत श्रागे हरियुण गाये । 
साकत मरे संत जन जीचे | भरि भरि राम रसायन पीचे ॥४३॥ 
१7. -5+ (७: ज्वह्ी, पृ८ ३१०२ ॥। 
[--साकत ते सूकर भला/-सूचा रास्ते गाँव।फ -। 
बडा सापत बापुड़ा वेसि समरणी नाव ॥१४५॥। 
चही। पृ० ३६। 


३९० हिन्दी फाव्य में निगुण संप्रदाय 


+ 


प्रयुद्त डक कटोर शब्दों के निर्मात दिपरोत है । ये दहते #ै फ्रि, ' साश्ण 
होने पर मो कोठे शाक्क किसी की दृष्टि मेंन पढ़ें धौर एक चॉटान 
प्ेप्णथ के दर्शनों का सीसाग्य सब किसी को मिक्षा करें । घांदाक्ष 
सैप्णय फो दस प्रधार गले लगाता चाहिएँ शिस प्रकार स्थर्य लगवाद 
डी मिल गये शें।7 क्ठीले ययूल के समृचे बाग के बरायर चन्दन 
का एक छोटा सा दुश॒श हुश्या करता न आर उसी घफार आाफो फे समध 
नगर कि बरायर पैण्पूव की एक फुटिया हुया करती है ।" 
कुथीर ने प्रपते लिए फेबज दो साथियों की दहृथ्या प्रस्ट की हैं 

मिनमें एुर बेप्णब हे बोर दूसरा रुवय॑ शाम है। ठसफे प्रजुपार राम 
नहों एमें मुक्ति प्रदान करते हैं घहाँ पर चेप्णय इमें मास का स्मरण 
फरा देता है ।?”ई 
४. प्रश्न होता है कि फ्या वपीर चप्णय थे३ साधारण प्रफार से 
हम कह सकते ह कि ये चेप्णण थे, रिंगु थे विष्य था उनके कसी 
ग्रवतार या मूत्ति फी पूजा नहीं करते थे, उन्हें थेप्णव नाम देने के 
मूल कारण फा इस प्रकार श्रभाव था घीर इसीलिए वेष्णयों के पति 
इतनी श्रद्धा प्रदर्शिन करने पर मी उन्हें यह उपाधि नहीं दी गई। 
कथधीर ने निम्नलिग्रित शक द्वोहे के द्वारा श्रपने तथा गैर संप्णव फे 
चीच का सुरय अन्तर प्रफट फर दिया है । 
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>+सापत वामणा जिनि मिले, वेप्णों मिले चंटाल। 
अंकमान दें भेटिए, मानों मिले गोपाल ॥१६॥ 
ऐ--बंदन की कुटकी अली, ना बवबूर प्रेवराठे । 
वैंप्णौ की छपरी मली, ना सापत को बड़गाँउ ॥१॥। 
[--मेरे संगी दूं जणा एक वेष्णो इक राम । 
वो है दाता मुक्ति का; वो सुमिराव नाम ॥२४॥। 


पु० रह । 
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चत्रभुजा के ध्यान में) ब्रजवासी सव सन्त । 
- कबीर मगन वा रूप में, जाके भुजा अनंत ॥३६॥। 
क० ग्रं०, पृ० ६० | 

अथोत्‌ चजमणडल के भक्त चतुर्मजी भगवान के ही ध्यान में सग्न 
रहे हैं, जहाँ कचीर उस रूप के ध्यान सें ऊगए रहता है जिसकी भुजाएँ. 
अनन्त हैं। दार्शनिक इशष्टिकोण सें इस मौलिक अ्रन्तर के रहते हुए भी 
कबीर का वष्णवों के प्रति प्रेम च श्रद्धा प्रदर्शित करना इस बात को 
पूर्णृत; स्पष्ट कर देता है कि थे उनके कित्तने ऋणी थे | है 

परन्तु कतिपय विद्वानों की यह घारणा है कि वेष्णव संप्रदाय 
घा सक्तिवाद का उदय, इसकी धारा के उत्तरी झ्ारत में प्रवर्तित होने 
के बहुत पहले दुक्तिण में इसाई धर्म के प्रमाव सें हुआ था। जब 
निर्गंणशमत का द्वी मुल स्रोत इसाई विचारधारा का परिणाम हो तथ 
तो उसके कुछ चिह्न इसमें शरचश्य मिल सकते हैँ | डा० प्रियसन फो 
उत्तरी भारत के धार्मिक आन्दरोजन के साथ ईसाई प्रभाव के इस दूरस्थ 
सम्बन्ध से संतोप नहीं | इसलिए डनके अनुसार “स्वयं रप्मानन्द ने ही 
इसाई प्रभाव के छझूप से उस अभिनव जल्ञ का भरपूर पान किया था ।?? 
किंतु ढा० ग्रियर्सन की भाँति,* रामानन्द के खारद शिप्यों में अथवा 
संतों के जोतप्रसाद! एवं 'शब्द? में क्रमश; डेसा के चारद्द शिष्य, उसके 
ससकार भोज (58078०7(8[ 6७५७) ठया 'जोहनियन” दादद का 
अनुकरण हूँ ढ निकालना अ्रमत्समक द्वोगा | ड० कीथ ने इन घारणाओं 
का प्रतियाद योग्यता से किया हे । केवल संझपाओं की ही समानता 
के आधार पर किसी परिणाम तक पहुँच जाना सदा निरापद नहीं द्वोता । 
फ्रेंजर ने बतजलाया है कि, “उक्त संस्कारभोज? स्वेन्न प्रचल्षितर धार्मिक 


+--जनंल झाफ दि ययल एशियाटिक सोसायटी' ( १६०७ ) 
पु० ३११-३२८ ॥ 


न्न हे 
३१८ हिन्दी काव्य में नि्मेण संप्रदाय 


विधियों में से एक दे धार द्परा वसा यद्ालिन,, प्राचीन सैदिक फर्मफाएंद 
में भी मिल सफतोंएेव शौर शब्द का भो“शप्रवर्ती 'याक्यों फे 
मिद्धांव एवं चघन, चिचार 'तंथा संत की एक्स्पता में पाया जा 
सफता है” चाम्मव में उेंसा याथ॑ साहय सथा डा० कीय ने स्वीकार 
किया है, “मम का पिझ्स भारतीय फ्रेश में स्वतंत्र रूप से हुआथा?ः 


फिर मी हस प्रश्न पर विचार करते सत्य पता चक्षेगा कि मक्ति 
घाद पर इसाई मभाव पदने के विपम सें दो मत प्रचकित हैं । पुक्र फे 
अनुसार द्णिण सारत में यस गये हुए इसाहयों फे साथ 'टत्याही! 
प्राह्मणों का संघर्ष घक्ा और इस अफार उन वष्णुथ संप्रदा्यों भी सृष्टि 
हो गई जिनमें उनके लोकमिय देवता कृष्ण की कुछ 'म्धिक अप्य रूप 
ध्रद्यान करने - के लिए मदान्‌ उस्स्ग के सिद्योस[ - का उपयोग करना 
पदा। दूसरे मत के अनुसार इसाई प्रभाव को अरश्मसात्‌ करने के 
लिए “टरसाही? गरद सुनि का पाश्वाप्य देशों में यासा करना यतलाया 
जाता है। इस दूसरी कष्बना फा आधार नारद मुनि को उस यात्रा में 
मित्र सकता है ओ उन्होंने, महामारत फे यारहय पर्व में दिये गये 
प्रसंगाजलुसार छीरसागर के स्वेतहीप में की थी ।॥ -इस दूसरे मत के 
अनुसार - कृष्ण को फ्राइस्ट या टेसामसीह का प्रतिरुप . मानना चाहिए । 
इसके घनुसार सक्ति मद के ब्ंतगंत जो कद भी भच्छी यातते हैं. उनका 


रत 3 3 ५. ऑऑओओ+-+ +3>+ जज$ ++ | 


+- वही, पु० ४६३। 








(--बही, पृ० ४६२। 


' पूँरे० के? एम० बनर्जी 'डायलास्स श्रान हिंदू फिलासफो' प्‌० 
४५१७-४८ | ; ' 


#--१२ वां पर्व (इलो० १२७७६-१२७८२ )॥ ह 


६ की 
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झाधार ईसाएमत के स्रोत ४, कितु नो छुछ घुरादर्या हैं. दनगे। लिए 
भारत के ही जोग दोपी हूँ [!!* 

ट्येक दोनों ही सत्र आंतिमृलक धारणापं पर श्यात्रित है। 
पहले .हस प्रथम संत पर विचार परें। इस सत के प्रतिपादित करने- 
चालज्ों का यह पदला निरा ध्यसस्य है कि घेष्णव संप्रदायों फा क्याविभाय 
सर्वप्रथम स्थामी रामालुण थे: समय सें हुआ था। रामाघुज से फई 
शताब्दी पढ़ले से ही श्याउबार भतः स्यारे उत्सगों के मूलस्‍्वरूप प्रेस- 
धर्म थो अपनी पझानुराग भरी भाषा द्वारा प्रचलित फरते झा रदहेये। 
चेंप्पाय लोग इनमें से कुछ झाटवारों के किए. यदुत प्राचीन समय देना 
खाहने # । कहने हैं कि इनमें से सर्वप्रथम शस्सटवार प्यायगह का सनम 
ईैसा के पूर्व ७२०२ रे ये में हुपा था ।। यदि इसनी दूर तक जाने 
की शावश्यकता नहीं, किर भी थे इसने प्राचीन सो ध्ययश्य थे कि उन पर 
देसाई सिद्धांतों का छोड प्रभाव ने पढ़ सकता था । 

ईसा की प्रथम शतताब्दो में फी गई सेट टरामस की भारत यात्रा, 
ऐब्शारामा ( /४८29 वीणा०० ) के संदिग्ध प्रमाण्य पर, आशिन है 
झीर टसफा फोर भी ऐतिहासिक झाधार नहीं | रा० पर्गेज्ञ का मत है 
फ़ि, यद्दि फोड़े भी टासस भारत में थ्राया शोगा तो, यह उस भेन्स 
( ४४705 ) का शिष्य अ्रवश्य रद्ा झोगा जिसकी स्प्यु लगभग सन्त 
२७२ में हुई थो ॥ रिप्यों को भारत में सेजना ठक्त सेन्‍्स की एक घहुत 
घदी शाकांसा फी यात थी । उसकी एक रचना का नाम “6 टाहवॉटा 
श्‌ज5९७ ६0 ग्राताशा$' अर्थात्‌ भारतीयों के नाम एक सदृच्वपूर्ण 
प्र! है। डा० घर्गल का फना है. कि भारत में आनेवएे पँलाई 


क.ववबर कृष्ण जन्माप्टमी' (उडियन ऐटिफ्वरी, १८७४ )पृ० २२५ 
व ४७-५२ ! 
(--ए० गोविन्दाचार्य (दि श्रादवार्स' ( भूमिका, पु० ६० ) 
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मिशन का प्रधान ऐनिद्मापिक परिचय इसमें उन दरानियों द्वारा मिक्नता पे 
जो मनीची ( /यााएववणा5 ) कहे जाते थे ४ परंसु ये मनीची 
भी भारत में उस्सादो मिद्धनरियों के रूप सें श्राये हुए नहीं जान पदले । 

ये कोर अस्याचार के कारण ध्पना देश घ्ोदक्र भागनेयाक्ष शरणार्थियों 
के रूप में हो झास थे। यद तो स्वासाबिक है कि इन सनीचियों ने 
श्पने सत का प्रधार हस नवीन मासृभूमि में करने का प्रयरन ध्वश्य 
किया छोसा। परनु इल चान का पता नहीं चलता कि दन छपाई 
विधर्मियों ने, जिन पर ईसाई देशों में सी अत्याखार किये गये ब्रे, भारत 
की और कमी बढ़े भो थे। जो शो, मयकापुर की इसाई बस्तियों के 
विषय में जद्दों सफ पता है, ( शोर घढ़ो स्थान उपर्यक प्रथम मत दी 
प्रधान श्राधारशिज्षा है तथा उसी फे साथ मनीचियों का मूलतः, संझ्ंध 
भो रहा घोगा ) “उनमें किसी छेसी बस्सी का होना सिद्ध नहीं होता 

जिससें किसी यहें धामिक श्रांदोजन को उत्तेजित करने का सामर्थ्य 
रढा हो 

ऐफांतिक धर्म, जिसे मैने एस पुस्तक के प्रथम प्रध्याय सें, बैप्णव- 

भक्तिवाद का मूलस्रोत यतजाया है, इन इंसाडईँ चस्तियों के उन शयशप 
चिट्ठों से निःसदेद्द कहीं पुराना है जिनका समय आचीन इनिट्टास के 

जानफारों ने इंसा की सातवीं शताब्दी में निशिचित किया है| श्रागे चलकर 

ऐकांतिक धर्म फे केंद्रथिंदु बन जानेचाले कृष्ण का भो समय निश्चित रूप 

से इंसा का शताब्दी से भाचीन हैं। 'इंडियन पऐटिववेरीर १८७ ४) सें 

प्रकाशित पुंक निवंघ द्वारा ढा० भांडारकर ने थतल्ाया हे कि इसा के 
पूर्व दूसरी शताब्दी को रचना पतंमण्ि फे 'मद्दामाष्यः सें कृष्ण फी कथा 





+-- इंडियन ऐंटिक्वेरी? ( १६७४ ) पृ० ३०८-३१६ ( डा० बनेल 
का लेख ) । 
(--कपेन्टर 'थीज्म इन मिडीवल इंडिया, पृ० भर४ । 
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> के प्रसंग मिलते हैं. श्रौर डनसे पता चलता है कि उस समय के बहुत 
पहले कृष्ण ने कंस को मारा था घथा पतंनलि के समय सें थेएक 
देवता की भाँति पूजे भी जाते थे। में यहाँ पर चहाँ से केवल दो ही 
उदाहरण दूँगा। पतंजलि इस बात को उदाहत करते हैं कि किस प्रकार 
जब कोई घटना बहुत पहले घटी रहती है तो भी, उसका उल्लेख सभी 
कालजों ( भ्रूत, भविष्पत्‌ च चतंमान ) में किया जा सकता है । जेसे 
'कंस वध” को कथा का रंगमंच पर अभिनय करते समय, उपयुक्त श्रवसरों 
पर यह कहा जा सकता हे “चज्नो, कंस का वध दो रहा है?” “चलो, 
कंस मारा जानेवाला हे”! “जाने से क्‍या ज्ञाभ, कंस का वध तो हो 
खुका है??* इसके सिवाय, पाणिनि को रचना सें दो सूत्र पाये हैं जिनसे 
से एक के झनुसार यौगिक शब्द बनाते समय ज़न्नियों के नामों के 
साथ 'चन? वा “अक्‌? प्रस्थयथ ज्गना चाहिए और दूसरे के श्नुसार 
'बासुदेंच! तथा 'अजेन? नामों के आगे उन्हें उन व्यक्तियों फे भक्त, 
अनुयायी या पूजक का धअ्रथ व्यक्त करनेबाली संज्ञा बनाते समय जोड़ना 
चाहिए । चासुदेव नाम यहाँ पर एक छ्षत्रिय का है और इसके लिए 
किसी चसे नये नियस की आवश्यकता नहीं थी । किंतु यहाँ पर पतंजलि 
का तक यह है कि यह नास केवल पक प्ान्निय का दी नहीं शत्युत एक 
इेश्वरीय महापुरुष का भी है ।+ इसें इस बात के लिए सेगास्थिनिज 
का भी प्रमाण मिलता है कि कृष्ण की पूजा ईसा के पूर्व चौथो शताब्दी 
सें भो हो रद्दी थी। ईसा के पूर्व दूसरी शताब्दी में भागवत धर्म में 
इतना सजीव झाकषण था कि विदेशी तक उसे स्वीकार कर लेते ये । 


क---महाभाष्य' ३-१-२६ | 

(--बही, ४-३-६६ । 

[--बही, ४-३-६८ | 

+--+ इंडियन ऐंटिक्चेरी (१८७४) पू० १६। 
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एमें यद यात टेटियोटोरस के संबंध में हीरा पदती हि यो सपने यो 
आागपत काता ए घोर शिरन जैसा के पूछ सन १४० से गरदइध्यन नाम 
वा एक स्वंस सी निर्मित दिया था ।९ ऐेशॉरगिसक धम लगन धरम एटे 
योद धर्म दोनों से पी पुराना था थोौर ये दोनों इसाई धरम से निःसंद्ट 
प्राघीनगर थे । हि 

दसरा मत एमें उस यात ऐो श्यीगार परने थे; लिए प्रेरित यरता है 
हि भारत को स्पर्य ऐशॉलिक धर्म की ईसाई धर्म से मित्रा ४ ऐकॉडटिक 
परम एव झूष्ण पा मो हेसा मे प्राघीनार होना ऊपर दिगालाया था 
बुझा है, दितु यह भी साय दिया शाता है सि किर झ्पेसटीप ( उो्टों पर 
नारद मुनि ने महाभारत फे शनुसार ऐशंतिर धर्म सीराने फे किए याघा 
की भी ) श्वेतांग मनुष्यों रा ही पोड देश रात होगा । किर भी सधामारत 
में दिया गया शथेतर्टीप का बर्णन की इस स्ाप्पना ही आसागयता सिद्धू 
कर देता है । प्रव के घतुसार श्योटीप योर वाउपनिक प्रदेश दे जहाँ 
के निवासी किसी ऐसो जाति थे जोंग है जो ''साथारण पंघेद्वियों स्ते 
रदित है,” “जो पिना सोजन है ही थीते 5," लिन पलरू मारने फी 
शावसश्यकता नहीं पदलो धयार धिनह सिर छाते थे! समान # गथा शिनफे 
चंद्रव प्‌ भक्रारमान दारीर कर्फता थे कठोर &,"+ में नागीं समम्णा फ्ि 
परिदम में कोई भी ऐसा देश है, कम्र से फम टेसा छे जन्म फे परवर्सी 
पृथ्वी पर रहा हूं, जहां के क्षोग ऐसे होंगे। झुझे नाम पदसा है कि उस 
अदेश 'पष्यारिमिक श्नुसूत्ति के उस स्थान का एक रूपरू हारा निर्देश 
करता है जहाँ पर मुक धात्माश्ों का नियास है यो किसो साधरू के मेर 
( शर्थात्‌ सुपुस्नानादों ) छऊक पहुँचने पर दृष्टियाचर होने जगया है सौर 
मजिसके साथ श्वेतवर्ण का भी संबंध स्थाएित छिया जा सरूता ६&ै। यदि 


+--ल्यूडर्स 'इंस्फ्रिप्सन्स ६६६ ( एपी० उंडिबा० भा० १० भनु« ) 
प--'महामारत' बारहवी पर्व ( घ्लो६ १२७३६-१६७८२ ) । 
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इसे कोड स्थृूल्न प्रदेश ही माना जाय तो, नारायणीयघम के प्राचीनतस 
योठ, बदरिकाश्रम का नाम, इसका पता जगाते रूमय, लिया जा 
सकता है, क्‍योंकि चही हिस का श्वेतदेश चा श्वेतद्वीप सो कहा जा 
सकता है। 

इस प्रकार जो बातें कबीए को चेष्णव संप्रदाय द्वारा मिलती थीं 
उनमें इसाईं धर्म के प्रभाव का कोई भी चिह् नहीं है। यह भी नहीं 
जान पड़ता कि स्वयं कबीर भी कभी इसाई विचारों के संपर्क में भाये 
ओ। यदि कबीर कभी ईसाई धर्म के संसर्ग में आये होते तो निश्चय ही 
वे इसे उसी प्रकार खुले हृदय से स्वीकार करते जेसा एक भ्रन्य निर्गेण 
आशणनाथ ने, इसके संपर्क में आकर झारगे चलकर किया। भ्राणनाथ की 
रचनाओं में बाहबविल के साथ फिसी न किसी प्रकार को ऐसा परिचय 
सूचित होता हे जिसने उन्हें इस परिणाम तक पहुँचा दिया क्ि, यहे 
सत्य केवज इंसाई धर्म के लिए ही श्रपवाद नहीं कि सभी घर्म मूलतः 
सस्य हैं और सभी का जचय भी एक ही है । इसक्विए यहं बात निर्विरोध 
रूप से मानो जा सकती है कि निर्गण पंथ एक विभाजक घारा थी जो 
चेंदणव संप्रदाय के खोतों से फूट निकली थी और जिसके साथ कुछ ने 
कुछ अन्य स्रोतों का भी जन मिश्रित होता गया था । प्रत्यक्ष दे कि ये 
दूसरे खतोत इस्लाम घर तर सूफ़ी संप्रदाय के थे । 

अब हस उस उपयक्त भ्रश्न को एक धार फिर भी उठा सर्कते हैं जिसे 
जेकर -हसने आरंभ किया था--क्‍या निगंण पंथ कोई निश्चित संप्रदाय 
है ? चस्तुत३ क्या कत्रीर केचल एक सारआही घर्मोपदेशक थे १ हमने- 
देखा है कि पंथ किस प्रकार उस विकास-परक नियम का परिणाम था 
जो बहुत भ्राचीन समय से चजा आा रद्दा था । परंतु यंद्ध विकासपरके 
सियम सी कत्तिषय ध्यक्तियों की हो सहायता से आगे बढ़ सकता थां । 
यदि भाचीनतम खोतों ऐवं निरगुणपंथ के माध्यम बननेचाले व्यक्तियों का 
हृदम सभी प्रकार के कल्याणकर प्रभावों के जिए खुला न रद्दा होता तो 


जप र्‌ | 
ड्र्ष् हिन्दो काव्य में निरगुण संप्रदाय 


रम निरगेणयंव जैसी टाकृए्ट परपरा के अस्तित्व को श्वाशा किस प्रकार 
कर सकते थे और उस विकासपरक तियम के सर्वश्रमु्य साध्यस होने 
के कारण कवीर का इसमें साग सेना भक्ती माँति सममा जा सकता है । 
थयाव कबीर को शपने सिद्धानों छी अनेक बातें अपने रुप में उनके 
सुरु से मिली थीं; फिर भी, क्या '्रपनाया जाय क्या न श्रपताया जाय है 
का निर्णय फरते समग्र उन्हें अपने ही विचेक का प्रयोग करना पढ़ा था। 
उन्होंने अपने ग्रुकद्वारा ध्ाप्त सभी बातें नही स्दीकार कीं शोर न डर्सी 
भाँति, उन्होंने श्रन्य प्रकार के ग्रसावों का तिरसकार ही किया । उन्होंने 
थे सभी यात नहीं अपनापी जो उन्हें चिि.्ट मान पढ़ीं। सत्य एंवं 
नके की उनकी पुक अपनी कोर स्सोीटी थी । उस परीता से खरी उत्तर 
ज्ञाने पर कोई भी यात उन्हें सान्‍्य थी चाहे वह किसी भी खोत से 
आई हो । उसमें खरी न सिद्ध द्ोने पर कोई भो बात उन्हें ध्याज्य थी 
और टप्तका ये पूर्ण विरोध करते थे। इस्र निष्पक्षता के हो कारण इस 
पंथ ने सव किसी को समु्ठ किया प्रीर इस नियम के अपवाद केयज ये 
ही व्यक्तिरदे जो किसी दूसरे फे श्रशान श्रथया उसके ध्रति किये गये 
प्रन्याय से क्ञाभ उठाने थे श्र जो दस प्रकार अज्ञान के गत॑ में पढ़े 
डँए थे । 

ख्रतण्य, परिणाम यह निकलता ह--सास्याद्धिता का अर्थ यदि 
सभी द्वितकर प्रभावों के प्रति हृदय का खुला रखना हे श्रार उसके द्वारा 
भीतर के दोषों का निराकरण तथा बाहर के शुणों का अद्दण ही 
उसका लदघय है, तो कवीर पूर्ण सारग्राद्दी थे। परंतु उक्त शब्द से 
अभिश्राम॒ विचित्र छात्पनिक बातों के क्षिए उच्चाकोछापूर्वक प्रयत्न करना 
ओर उसके आधार पर एक तनि्तांत नवीम कंथा सीकर ठय्यार करना है 
( श्ौर सुझे सय है कि सर्वसाधारण की योली में सारभ्राहिता का तात्पर्य 
यही सममा सी ज्ञाता है तथा इसी भ्र्य को दृष्टि में रखकर उक्त प्रश्न 
को भी उठाया गया था ) तो, न तो कयीर ऐसे सारमहो थे शोर न 


| 





पंचम अध्याय ३१६ 


उनगंणपंथ हो ऐसे किन्हीं प्रयत्नों का परिशास था ।४ कबोर * बेदांती व 
अप्णव, सर्वास्मचादी व परात्परवादी अथवा बाह्मण व सूफी एथक प्रथक 
नहीं थे; वे सभी कुछ एक ही साथ थे। अंडरहिल जेस जोगों को यदि 
थे यह! व 'चह! पए्थक्‌ एथक दीख पड़ने हैँ तो उसका कारणा यही है कि 
कयोर का मत उक्त सभो प्रकार के सिद्धांतों के सार का प्रनिनिधित्व 
करता था । 
निर्गेणपंथ का प्रवर्तन संप्रदाय के रूप में नहीं हुआ था . इसका 
ऊदय ही उस सांप्रदाय्रिकता के विरुद्ध. हुमा था जो हिंदुश्ों के विरुद्ध 
सुसजमानों तथा उन दोनों घर्मा के अतगंन श्रानेवाले 
२, क्‍या मिन्न-भिन्न संग्रदायों को एक को दूसरे के विरुद्ध 
निगणपंथ. जद॒ते समय जाग्रत हुआ करती थी । कबीर की यह 
सांप्रदाक हे १ कभी महत्वाकांसा नहों थी कि बे प्राचीन धर्मो को 
दबाकर उनके स्थान पर चज्ञाये गये किसी नवीन घर्म 
के प्रचर्चक वन जाये , उनको यह मान्य था कि प्रत्येक धर्म, चाहे चह 
सम्य के किसी सी श्रश का प्रचारक्त हो, उसके पूर्ण रूप पर श्रधिष्टित 
रहता है और यदि यथाथ रूप से अ्रनुपरण क्रिया जाय तो, वह इंश्चर 
की प्राप्ति में सहायक दोता है । जंसा जायसी ने कहा है कि, “परमात्मा 
तक पहुँचने के लिए उनने ही मार्ग हैँ जितने श्राकाश में तारे तथा 
शरोर में रोएँ हैं?”। अ्रथवा जैसा टेनिसन का कहना है कि * परमेश्वर 
अपनी इच्छा को पूर्ति अनेक प्रकार से किया करता है” कबीर प्रश्न 


#_>अंडर हिल वन हुंडेड पोयम्स श्राफ कवीर” ( डा० रवीन्द्रनाथ 
ठाकर ) भूमिका पु० २। 


--विधना के मारग है तेते । सरग नखत तन रोवाँ ज॑ते ॥ 
जायसी ग्रथावर्ली पृ० ३५३ ॥ 


ईर० हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 


इरते हैं. हि “यद्धि पश्रिेफ विचारपूर्वक ने घना फरे और पिपथ होकर 
अंग में जा पदें तो, मार्ग को मजा क्या दोप दिया जा सकता है 7९ 
धर्मों के भीतर सांप्रद्वायिकता के कटु भावों के प्रधिष्ट दोने के दो 
कारण है । प्रथम यह है कि धार्मिक संस्याएँ साधारणएतः सत्य के 
पक्ष चिदेव मो हो प्रपनाया करती हैं. और उतने मर को ही परणश सत्य 
मान लेती हैं। दसी कारय ये एक दूसरे के मतों का विरोध करने! 
लगती हैं। दृ्षफ लिए चंद सशत उदुघत किया जा सकता है जेए 
निरेशियों ने वोद्ध प्रथों से लिया है । उसके प्रनुसार उक्त संस्थाएँ उन 
अंधों के समान हैं. जो अपने हरथों से किसो हाथी के फेघल भिन्न सिन्ञ 
भ्रंगों को हो स्पर्श कर उसके पूरे शरीर के विपय से कल्पना कर ले। 
जिस भ्रंथे को उसके काम रपर्श करने को मित्ते उसने टसका रूप किसी 
खूप के समान सममा, जिसे उसके पैर मित्ते ठसने उसे खंसे के समान 
माना, जिसने उसके शरोर को स्पश क्रिया उसने उसे दीवार जाना शोर 
जिसके हाथ डसकी सूद पर पड़ गये ठसने उसे सर्पवत्‌ अनुमान किया 
तथा उनमे से फ्र्येक प्रपने कथन की सत्यतता को सिल्धू करने के किए 
छदने पर उतारू हो गया। दूसरा कारण यदद है कि; उक आंशिक 
सत्य के भी एसी जासणिक मापा में ब्यक्त किये जाने के कारण, 
जिसे उन धर्मों के श्रतुयायी शब्दशः मान लियर करते हैं, ठसफा घास्त- 
विऊ रहस्य उनकी आँखों से पूर्णत। शोकज रहा करता है भार थे केंयल 
कस कर्मकांद के हो पीछे जड़ने लगते हैँ जो पस्तुतः उस रूपकत्ता का 
दाव स्थरूप रहता है भार जिसमें उसका कोई संफेतसाद् भी नहीं रह जाता 3 





+_राह विचारी क्या करे, पंथिन चर्ल बिचारि ! 
ग्रापन मारग छोड्टिके फिरे उज़ारि उजारि॥ 'वीजका 
पजश्राँवरों ते हाख्ि वेंसि कंगरो मचायो है। 
““सुदर बिलास पृ० १६० । 


पचस अध्याय. ३२१ 


परंतु निर्गृणपंथ न तो सत्य की किसी पार्श्वगत्त भावना पर आ्िित 
है और न यह पूजन पदतियों चा कर्मकांड की विधियों को ही कोई 
सहत््व देना चाहता है । सत्य के उसी पूर्शरूप को यह अपने लचय सें 
रखता द्वे जिसके विचार से कोई भी धर्म पक दूसरे का बिरोध नहीं 
करता, चरन्‌ एक दूसरे का पूरक अथवा कभ्षी-कसी उसके स्राथ भ्रभिन्न 
तक रहा करता हे । इस विशेषता के कारण यह पंथ सभो घर्मो का 
सारस्वरूप कहा जाता है ।* इसी इढ़ आधारशिला पर कबीर ने एकता 
के मंदिर की उस अचल भित्ति का निर्माण किया था जो निर्गुणपथ का 
अंतिम ध्येय है । इस दृष्टि से थियासराफिकल आंदोलन भी निगुणपंथ 
का दी एक लदीन रूप है । निर्गुशयंथ का अनुयायी होने के लिए यह 
शावश्यक नहीं जान पढ़ता फ्ि कोई अपने जन्मगत धर्म का परित्याग 
करे, क्योंकि कोई भी घर्म स्वतः घुरा नहीं कहा जा सकता; उसके 
ऐसा होने के लिए चह दृष्टिकोण उत्तरदायी है जिससे उस पर बिचार 
किया जाता है। कबीर ने कहा है कि, 'वेद वा कुरान भूठे नहीं, भूठे 
तो थे हैं जो उनकी बातों पर विचार नहीं करते 7[ उनके संबंध सें 
पंडितों व मुल्लाओं की घारणाएं ही उन्हें कूठा बना देती हैं, और 
इसी विपरीत इष्टिकोण की उपेक्षा निगेणी किया करता हैे। उसका काम 
धार्मिक विरोधों का साथ देना नहीं, जो सांभदायिक भाव रखनेवालनों 
की विशेषता है । दादू कद्ते हें, 'हे भाई, सेरा पंथ इस प्रकार का हे-- 
इसके सीतर कोई पक्षपात का भाव नहों, क्योंकि इसका आधार पुणे, 
एक एवं श्रवर्ण है । हम लोग किसी चाद-विचाद सें नहीं पड़ते और 
संसार में सबसे न्‍्यारे भी बने रहते हैं १६ 

बीजक', पु० ४८६ व कबीर ग्रंथावली, सा० ६, पृ० ३६। 
[--बेद कत्तेव कहेह मत झूठा झूठा जो न बिचारे। 

गुरु ग्रंथसाहव', पूृ० ७२७॥ 

स्‍--दादुदयाल की बानी” भा० २, पद ६७, पृ० २६।॥ 





श्र्र हिन्दो काव्य में निर्णय संप्रदाय 


“कझनए ये, निर्मेणपंथ का सांप्रदायिकता फे साथ फोई सो सासप नीं। 
छुवाना करने पर निर्ग णियों फा सार्ग जो छान फा मास दूं, सांप्रदायिक 
के ग्रंधकार य प्रशान के माग से नितांत भिन्न यान पद्ेगा। मारबाए 
के दरिया साहब फे शब्दों में, "मतवादी, सरववादी फी यात नहीं समम 
पाता, सूर्य फे उगने पर उढलू के लि" अ्घेरी रात था जाती है ।!?* 

परतु निर्गुणमत फे, सांप्रदायिकता फे साथ, गब्द पव॑ भाष दोनों फे 
झनुसार विरोध ऐोने पर भी, इसमें सन्देह नहीं कि बहुत से पंथ लिनका 
डद॒य निगणमत फे यदे-बद्े संतों के उपदेशों के झ्ाधार पर हुआ दे 
झौर जो उनकी स्मति फो चिरस्थायी रुप देना चाह्टते हैं, थे निरे 
विधिनिर्वाइक सप्रदायों से भिन्न नहीं। यथ्ााप उम्र सरय मे पुन्नारियों 
ने फ्मंकोठ के पिरुद्द श्राजीयन युद्धू किया था, फिर मी ये उनके नाम- 
धघारो संप्रदाय उप्र विधिनिपेधों के प्रघत्त समर्थक हो गये हैं । 

उदाहरण के लिए कयोर-पंथ को ही जीजिये। इसमें प्रयेश करते 
समय सब किसी को उस पान के सुगंधित बरीढ़े का 'परवाना' क्षना 
पढ़ता है जिसपर थोस की बूंदों से 'सत्यनाम' लिखा रहता हैं भर 
परवाने के साथ हो यद्द सुस्ु फे द्वार से होकर परलोक भो जाया 
करता है। चाका के नाम से इसमें चंप्णचों की 'पोटशोपचार” सात्विक 
पूजा को स्वीकार किया जाने जगा हैं] नानफ के पिया धर्म सेमी 
स्वर्णमन्द्रि एवं प्रस्मत फे ताक्षाव को ( जिस कारण ज़गर का भी नाम 
अग्ठतसर पढ़ गया है ) दिव्यत्ता प्रदान कर दो गई है झौर 'पन्थः को 
पूज्य मानकर मूर्तिपुजा का स्थान पुस्तक-पूजा फो दे दिया गया हे 
माजा का भवेश, इनमें से श्रायः सभी में है गया और 'नामसुभिरन! 





--मतवादी जाने नहीं, ततवादी की बात । 
सूरज ऊंगा उल्लुग्मा गिने प्रंघारी रात ॥ 


सत्वानी संग्रह माग १, पु० १२६॥ 


पंचम अध्याय दरके 


भी केवल मनकों को गिनती मात्र हो गया। कह ऐसे पंथों में चर्णं- 
व्यवस्था भी स्वीकृत कर जी गई हे । गरोबदास-ह्वारा प्रचलित किये 
गये पंथ सें केवल छिज ही दीज्षित किये जाते हैं।। अन्य पंथों सें 
भी सासाजिक साम्य के आदर्श के प्रति केवज् मोखिक भक्ति का ही 
प्रदर्शन हुआ करता है । 

परिस्थतियों का विपरीत प्रभाव तो यहाँ तक पड़ा हैं कि जिन 
दिधियों के भ्रवत्तकों का कभी ध्यान तक न गया होगा उन्हें उनके 
नामों पर प्रचलित कर दिया गया है । उदाहरण के ज़िए ऐसी एक विधि 
गायत्री क्रियाः कहलाती है जिसका कोटवा के सत्तनामियों सें प्रचार 
है और जिसमें मानव शरीर के मज्ों से तेयार किये गये एक मिश्रण 
के पीने का विधान है | इस प्रकार की चिधियाँ उन प्रभावों का परिणाम 
हैं जो पत्तमाग-द्वारा वाहर से घुस आई हैं और जिनके विपय में हम 
आगे सो कुछ चर्चा करेंगे । जान पढ़ता है कि उक्त विधि उस श्रवोर- 
पंथ की देन है जिसमें ऐसी विधियाँ इस कारण वरती जा रही हैं. कि 
उनके द्वारा हस अपनो इंद्धियों को उनसे घछणित कर्म भी कराकर बिना 
उद्दविग्न हुए चश सें जा सकें। इसमें संदेह नहीं कि इंद्वियों को शक्ति- 
हीन बनाने अथवा उन्हें बलपूर्वक दबाने जेंसे कठोर नियमों के तुल्य 
होने के कारश, यद्द भो निर्गणपंथ के अआदशों के प्रतिकूल हे और 
इसी कारण सत्तनामी संप्रदाय की कोटव शाखा के प्रवस्तेक जगलीवन- 
दास की बानियों में हमें इसका कोई उल्लेख नहीं सिलता । परन्तु 
यह बात हम राधास्वासी संप्रदाय के उस शादेश के विपय में नहीं 
कह सकते जिससें गुरु की पीक पी जाने की व्यवस्था दी गई है ।+ 


[--फर्कूहर 'भ्राउट लाइन्स श्राफ दि रिलीजस लिटरेचर आफ इंडिया 
;॒ पृ० २४४ | 
7--वही, पू० ३४३ ॥ 
+-+फिर सब पीक झाप पी जावे-- 
' सारवबचन' भाग $ पृ० २२५ । 


री औ 2 6२५ है ४ 
३२४ एन्दी फाठ्य में निमुण संप्रदाय 


बर न उनकी डस्त विधि के सरवन्ध में ही यहा था सकता है, जिसमें 
गुरु को जूडन था ठन्दिष्द पद्ाओं से बने हुए जीत प्रसाद' को प्रसाड- 
चत्‌ ग्रदण रिया नाता ऐै। इसी अरार की एफ विधि चष्ट भी हे जो 
फ्प्तीर-पवियीं में प्रचलित है जिसमें ग्रुरू के चरण घोये दुण जल था 
प्युरणामत' % का पान किया थाना है ध्थया जिसमें फद्दो-क्ट्टी वद्द 
यक्ष दी रहा परता है जिससे सोचित गुरु फे स्थान पर क्गीर की 
भ्रुज्ञी काएपनिक काप्ठ पादुकायों ज्वा परी लक रदना है शययां थे गीक्षियाँ 
रहती है जो दस प्रकार फे चरणोदक-दारा गूँघी हुई मिद्दों थी बनी 
पोती एै। इन विधियों का आारस्स शुझ यो प्रदान फिये गये सहरव के 
पं कारण हुए्याथा। गुरु झा चरणोदरू, डसखरी जूडन थौर उसका 
थूक तक पवित्र समझे जाते हे। हाई गुर फे ब्यतिश्य को इतना पयिन्न 
माननेवाल 'प्रकेसे नि्ुण-पंथी हो नहीं € | 

इसी प्रकार द्िमालय की पद्टादियों के ढोमों में यद्र विधि श्रचलित 
चक्की ग्रातो है कि थे निरंकार के नाम पर चुधरों का बलिदान फ्िया 
करते 5 और फहले है कि इस प्रथा का आरम्म फप्रीर के जीवन फी 
ल्सी पौराणिक घदना से हुमा था। इस विपयर के टपारपान का 
सारांश यद्द दे कि एफ चार कबीर ने निरंफार के लिए एक टोम्री शन्ष 
ब्पौर दो नारियल उपहार फे स्वरूप में देना चाहा श्योर निरकार उसे 
लेने के किए स्वयं फबोर के घर पर लंगदे मिघारी के भेप में उस समय 
पहुँचे जब ये किसो संदेश के भ्रचारार्थ कट्टों घाहर गये हुण थे । भिखारी 
ने फ््रीर की खो से सोया मोगी । फिसु उसने कद्दा कि मेरे घर में सिचाय 
उस एक टोकरी श्रन्न तथा दो नारियल के ओर कुछ नहीं है, जो निरंकार 





>एणहिन्दमओ के यहाँ उत चरणोदक का महत्व है जिसमे मूर्ति, पुरो- 
हित वा अतिथि के चरण घोये जाते है परन्तु जो म्रविकतर फिसी 
दिवमूति? का ही चरखामृत्‌ होता हूँ । 


पंचस अध्याय ३२५ 


के लिए पहिले से ही समर्पित कर दिया गया दे। भिखारी ने उससें से 
केबल एक जोटे भर अन्न माँगा, किंतु उसका पात्र पूरी दोकरी के खाली 
हो जाने पर भी नहीं भर सका और घेचारो खी को दोनों नारियल तक 
दे देने पढ़े । उसे इस वात का भय हुआ कि कचीर लौटने पर इस बात 
के लिए उसे मिदकेंगे। परन्तु उसे यह देखकर आश्चय हुआ कि उसका 
घर फिर अज्न से भरपूर हो गया और उसे निश्चय हो गया कि भिखारी 
स्वयं निरंकार के अतिरिक्त दूसरा कोड न था। वह अपनी कृतज्ञता 
प्रकट करने के लिए बाहर आयी, किंतु सिखारी तब तक लेंगढ़ाता हुआ 
चलना गया.था। संयोग वश उसे दिये गये दोनों नारियल किसी अपविन्न 
स्थान पर गिर पढ़े थे और वे एक सुअर क्या एक सुझरो के रूपों में परि- 
ण॒त भी हो गये थे । उसो'समय से निरंकार के लिए सुअरों फा बलिदान 
आरम्भ हो गया । 


इस उपाख्यान सें हमें स्पष्ट दीख पढ़ता है कि यहाँ पर जितनी 
जिंता एक अजुयायी की अपने मतप्रवर्तक के उपदेशों का अमुसरण करने 
की नहीं है उतनी हिंदू धर्मावलंबियों में से आये हुए किन्‍्हीं ऐसे कबीर- 
प्रंधियों की उत्कंठा है जो जन्म से ही सुसलमान कहलानेवाल्े व्यक्ति के 
शिष्य होने के नाते अन्य हद्विंदुओं-द्वारा झुसलमान सममकर ततिरस्क्ृत 
किये जाने लगे थे और जो अपने को हिंदू मानने के लिए कोई ऐसा कार्य 
करना चाहते थे जो मुसज्ञमानों की भौचित्य भावना के प्रतिकूल पड़ता 
हो और यह बात भो फेवज इसो कारण थी कि ऐसे .लजोगों सें उस अनु- 
भरूति की कमी थो जिसके द्वारा कबोर ने ह्विंदुओं व सुसलमानों की 
चास्तविक एकता को सममायाथा | 


: » इन संम्रदायों ने केवल हिंदुओं तथा झुसलमानों की चास्तविक 
एकता को ही नहीं झुजाया भव्युत उन सिद्धान्तों को भी विस्द्वत कर 
दिया जिनके आधार पर स्वयं थे ,सब.भो निर्मित हुए थ्रे और इसी 
कारण वे अनेक सिन्न-भिन्न वर्गो के रूर में गिने जाने लगे | पृक ही 


३२६ हिन्दी काव्य में निगुग संप्रदाय 


निर्मणमत पर शाध्ित होने पर भी इनमें से प्रस्येफ संप्रदाय को टस 
बात के लिए कोई न कोई चिए धारण करना पदृता है जिसने ये 
एक दूसरे से भिन्न समझे जा सकें । उदाहरण के लिए कबीरपंत्री 
झपने ललाटों पर सीधी रेसागट धारण करते हद, सत्तनामी शपनी फजाइपों 
पर धागे आपते हैं और सिख अपने पॉच कऊारों का पालन फरते हैं 
जिनमें से 'केश! का पर्थ कस्ते वालों का रखना कमा! से 'अभिप्राय 
टसपर कंँपे का धारण करना, 'कटार! का शर्म कटारी फो जठकाये 
रहना, 'कगा' से कोद़ें का एक कड़ा पदनना तथा 'कद्ठ! से गंक जाँघिये 
का धारण करना है, इन निर्मेणपंथियों में से कुछ का इस बात के लिए , 
प्रयनन फरना कि अन्य ऐसे पंथों को पराजित करें श्रौर उनके अ्रनु- 
यात्रियों फो झपनी 'प्ोर घ्राकृष्ट करें, उनकी हसी सांप्रदायिक भाषना 
का थोतक दे जिसे अ्रधिकांशनः नि्गुणमत पर आध्ित रहते हुए भी उन्होंने 
उच्च श्राध्यास्सिक इप्टि को खोकर श्पनाय[ा था जिसके घलपर उनके 
पंथों के मूलप्रवतक इसने बढ़े ददार महापुरुष हो सके थे | 

इन सूजतः आध्यात्मिक पंथों के इस प्रकार गिर जाने का कारण 
यह था कि इनकी ध्राध्यात्मिक अनुभूति के छोद्रों सें व्यक्तिगत विशेषताञओं 
का प्रवेश हो गया भर उक्त श्रनुसूति को स्पप्ट करने फे लिए रूपकों 
से भरी भापा का प्रयोग करना भी पध्यावश्यक समझ्य जाने क्षगा | यदि 
कोई मलुप्य सत्य का ज्ञान उपक््ध करना चाहे तो प्रन्तिम सदा 
का अजुभव करना ट्री पढेगा। बिना ऐसे अनुभव के कोई भी 
झाध्यात्मिक रूपकों का रहस्य नहीं समझ सकता | जब तक चहद 
महाएुरुप, जिसके अलुसरण में संग्रदाय उदय होता हैं, जोचित रहकर 
झज्ुयायियों का नेतृत्व करता तथा उन्हें उपदेश देता हैं तब तक चह 
संस्या अपने श्राध्यात्मिक रूप में उन्नति करती जाती हे, कितु उसका 
देहांत होते हो चह्ठ उग्रता धारण करने लगती है । रूपकवा का महत्व 
जाता रहता है और उसका स्थान श॒प्क कर्मकांठ जेने जगता है। 

उदाहरण के लिए कबीर के समझे जानेव्राल्े एस वर्णन. को ही 


पंचम अध्याय. ३२७ 


लीजिये--'पूर्णिमा के दिन 'झादि मंगल” का गान कीजिये ऋर 
गुरुचरणों को स्पर्श करके परमपद की प्राप्ति कीजिये । सबसे पहले अपने 
( हृदय ) को स्वच्छ करके उसे चंदन के लेप द्वरा ( भात्माजुभूति की 
मनोदृत्ति धारण कर ) पविन्न कर जीजिये | फिर उस पर नथीन चश्नों से 
बना चेंदोबा ( परमात्मा की शरण की छाया ) खदा कीजिये | सतगुरु 
के लिए ग्रासन जगाइये । उनके चरणों को घोक्र उस पर बिठा दीजिये 
( उन्हें सम्मानित कीजिये ) गजसुक्ता ( विवेक ज्ञान ) द्वारा चोका 
दिलवाइने । उस पर घोती, नारियल व मिठाइयां रखिये । केले थे कपूर 
भी ला रखिये । शआाठों प्रकार फी सुगंधियाँ, पान च सुपारी ( प्रेम निवेदन 
का भाव ) मेंगा क़्ीजिये | कजश ( शरीर ) को टरेश्वरभक्ति से विभूषित 
कर चहाँ पर दोपक ( ज्ञान का प्रकाश ) जलाइये | झदंग पर ताल 
दीजिये | अनाहत नाद को जाअत कीजिये | थन्‍्य साधुओं के साथ कीतन 
कीजिये । प्राधना के श्रनंतर नारियल्ञ ( प्रेमोत्थत श्ास्मा, प्रेम स्मति 
वा सुरति ) को सुसज्दित कीजिये। उसे पुरुष के प्रति समर्थित कीजिये । 
सभी उपस्थित व्यक्ति सिनकर उसका श्रास्वादून कीजिये ८ उसे प्रेमस्म्॒ति 
द्वारा अनुआणित हो जाहइये ) तभी आप की वह ( मिजन की ) सूख 
मिट सकेगी जो थुगों से जगी हुई थी, उसका स्वाद पूणारूप से जीजिये। 
आनंदित हृदय के साथ शुरु को प्रसन्न करने के प्रयरन कीजिये और तब 
निश्चय हे कि, आप को चह जोक ( हेश्वरीयपद, परमपद ) सिस्तेमा ।*”? 
(स्पष्ट है कि यह वेष्णय की पोडशोपचार सात्विक पूज?” के- सिवाय 


--पूरनमासी श्रादि जो मंगल गाइए, 
सतगुरु के पद परसि परम पद पाइए ॥ 
प्रथम मंदिर कराई के चंदन लिपाइए, 
नूतन चस्त्र अमेक चंदोव तनाइए ॥॥ 
तब पुरन गर हेत असन्न विछाइए, 
गुस चरन पखालि  तहाँ वेठाइए ॥ 


ः न ९ हट 
श्श्द उन्दी काव्य में निगण संप्रशाय 


और कुछ नरीं है। यदि यह पढे कबीर की ही रचना है तो जिस व्यक्ति 
ने वाह्यवूज़न की निंदा जी थी टसने इसका श्सिप्राय शब्दश३ नहीं लिया 
होगा । परन्तु उनके कबीरपंथी प्रजुुयागियों ने इसकी रूपकता के उस 
चास्तविक रहस्य यौ पिस्खृत कर दिया हे (जिसे मेने उपयुक्त कोएफों 
में दिये गये संकेतों के सहारे, पद के श्रन्तर्गत स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है ) और इसे एक निरे फर्मकांठ का रूप देकर उसका शब्दश; 
पाजन करना चाहा है । 

जब हुस प्रकौर फे श्राध्यान्मिक प्रतीक, विधियों का रूप ग्रहण फर 
नीचे समर पर थ्रा जाते दें और परमाप्मा का मार्ग एक पंध घन जाता है 
हो इस समय प्राप्यात्मिक शिनिति पर एक नया नन्नत्र उदय होता है 
भर वही टन जोगों का मा्ग-प्रदर्शन करने लगता एऐ ५जिन्हें उसके 
मिलने' वी मूंग रहा फरतो है। फिर उसके भी घारों शोर संप्रदाय संग॑- 
ठित होता है जिसका पतन होने पर इस प्रकार फा चक्र पूर्ववत्त चलने 


गजमोतिन की घोक चुतहाँ ,पुराइए, 
तापर नरियर घोति मिठाई घराइए ॥ 
केरा भौर कपूर बहुत विध लाइए, 
प्रष्ट सुगन्ध सुपारी मान मंगाइए । 
पल्लव कलस सेंवारि सुज्योति चराइए, 
ताल मुदंग वजाइ के मंगल गाइए॥ 
साधु संग ले भारति तवहिं उतारिए, 
मरति करि पुनि नरियर तवहिं भराइए |॥ 
पुरुक्त को भोग लगाइ सस्ता मिलि स्ाउए+ 
युग युग छुघा वक्काइ तो पाइ भझ्रघाइए। 
परम अंनदित होइत गुरुह मनाइए, 
फह कचीर सतभाय सो लोक सिधाइए ॥ 

कवीर साहव की वानी, पद २२८ पु० श्द८प-६ ! 


पंचम अध्याय. . श्श्६ 


ज्गता है। इस पकार ऐसे सहापुरुष के प्रयरन जो इैश्चर के पुत्रों के दोप- 
पूर्ण *त्क को चसस्‍्तुन; समझता हे और जो अपने प्रति प्रदर्शित उनकी 
भक्ति के बंधन को ( जिसका असली उच्दश्य उन्हें एथक एथक्‌ न करके 
आतृभाव के एक सूत्र सें म्रथित कर देने का है ) उनके सेदसावों को दूर 
करने से हो जगाता है, श्रंत सें एक चेस ही अन्य यत्र को जन्म दे देता 
है जैसे पहल से चले था रहे थे । 
.. उनके साथ-लाथ उनके अंधविश्वास भो चतें आये जिन्हें थे घर्म 
नाम देकर अपनाते रहे। चे'उन बाहरी प्रभावों से भी अपने को बचा 
सके ज्ञो निण सत के विरुद्ध पड़ने थे श्र मानव शरीर के मलों-द्वारा 
तंयार किये गये प्रेम पदाथ के पान करने की चिति का कारण सी इसी 
बात सें ढूंढ! जा सकता है | 
इसके सिवाय हमें एक ओर बात स्मरण रखनी चाहिए । अत्येक 
यात्त-का सम्बन्ध जिघसे हम किसी मानव समाज के हृदुय की तह को 
प्रभावित करना चाहते हैं उन भावनाञ्ोों के साथ भी रहा करता है 
जिन्हें जनता थुगों स्रे अपनाये चली श्राती रहती है | चत्तमान पभचलित 
बातों, के विपरीत जाने के लिए यह श्रावश्यक होता है कि हम इस बात्त 
को भी. स्पष्ट करते चले कि जो कुछु त्रिरोध किया जा रह है चढ्व चस्तुत: 
विरोध नहीं, वरन वस्पुस्थिति को सच्चे ढंग से समझने का: प्रयत्न मात्र 
है । इस प्रकार पुराने प्रतीकों को नया महत्व अदान करना पद्टता हे और 
पुरानी बोतलों सें नचीन सुरा भरनी पड़ती है । हिंदुश्रों के शव्दप्रमाण 
चा अ्रति की प्रामाणिकता का यही रहस्य हैं । इस्रीलिए प्रत्येक हिंदू 
दार्शनिक नवीन सिद्धातों वा पद्धतियों का निरूपण करते समय भी, एक 
भाष्यकार के ही विनीत भाव को धारण कर लेता हूं ओर उनके लिए 
श्रति के प्रामाण्य का दावा करना हो उसके सत को स्थायित्व भी प्रदान 
. करता है । 
इसी भकार यथ्वि सूफ़ीसत इस्लाम से नितांत मित्न है, फिर भी 
उसके सिद्धांवों का स्थायी प्रभाव इस्लामी विचारधारा पर पढ़ा है और 


बह कस | 
३%७ ड्िन्दी काच्य में ।नगुग संप्रराय 


सूफी इस समय सर्च सम्मति से सुसलमान फरीरों की परंपरा के अंतर्गत 
गिने जाने छगे हैं । मुस्लिम सनोवृत्ति के ऊपर इस प्रभाव के पदने का 
कारण यद्द है कि घद्टे ती सर्वास्मवाद को, चे लोग इस्लाम के पिदुदध 
होने पर भी कुरान की पंक्तियों में दर्शा दिया करने हैं । कबीर भी इसी 
छुद्धिसस्मत मार्ग को मरहण फरने हुए प्रतीत होते हैं. जब थे कहते हैं कि, 
पचेद व कुरान भूठि नहीं हैं, भझूटे थे £ जो उन पर बिचार नहीं किया 
फरते । *” क्या ही श्च्छा हुप्रा द्ोता कि कक्‍्चीर की यड सनोबृत्ति स्थायी 
रहो होती कौर निर्गेश मत के लिए यह उसी प्रकार ४क विशेषता चन गष्टे 
होती जिस प्रकार यह थियोसोफिस्ट की हो रही है ण्रौर जिसके कारण 
थियोसोफिकल शझान्दोजलन, संसार फे मिन्न सिन्त घर्मो को आतृरव के 
एक सूब सें बाँधने के लिए एक स्थायी शक्ति बनता जा रहा ए | 

परन्दु कबीर ने प्रधानत; दूसरे ढंग से ही काम किया पर तिगेय- 
पंच ने भो उन्हीं का अनुसरण किया । उन्हें इन दोनों अर्थात्‌ हिन्दुरों 
व मुसलमानों तथा दूसरे धममंवालों से भी झाम था, इसलिए उन्होंने 
सोचा था कि अपना द्वार सघ के निमित्त म्लुक रखने फे लिए, उन्हें 
चाहिए कि ये सभी परस्पर विरोधी घर्मो' की परंपरर्णत मान्यताशों का 
परित्याग कर दें। इसी घाधघार पर निर्गंणी सभी धर्मों से अपने लिए 
श्रनुयायी घाकृष्ट कर सके थे, फिसु पंचवाले उन पर अपना अधिकार 
अधिक दिनों तक नहीं कायम रख सके भर शौघ्र ही उन विधियों व 


झापारों के स्तर तक आए गये जिन्हें दे पहले भी अपनाया करते थे । 
इसी भांति शीघ्र उन नये धर्मोपदेशकों का भी आविर्भाव होता हे 
जो पंथ फी ही थातों का उपदेश नये नाम देकर दिया करते हैं. भौर 
इस प्रकार वहद्द चक्र भी घलने कषगता हैं जिसकी चर्चा पहले की जा चुकी 
। निगण पंथ के अन्तर्गत, इसी निमय के अचुसार, संप्रदायों का 








+--वेद कतेदव॑ छहहु मत झूठे, झूठा जो न विचारे-। 
गुर ग्रंथ साहव, पू*० ७२७ । 





पंचम अध्याय ३६१ 


शुक जसघद सा लग गया। इन्हीं में से कुछ के नाम कचीरपंय, दादूप॑य, 
नानकर्पंथ, कबीर शिष्य जग्गूदास द्वारा प्रवर्तित जर्गापंथ, जगजीवन- 
दास का सत्तनासीपंथ, सारवाड़ी दरिया का दरिग्रापंध, तुलसी साहब के 
अलज्ुयायियों में प्रचलित हाथरस का साहियपंथ _तथा शिवदभाज्ञ का 
राधा-स्वामीपंथ हैं। अंतिम दो निगणपंथ की बहुत श्राधुनिक 
शाखाएँ हैं । 


उफ्यक्त विचिधपंथ, एथक्‌ धार्मिक संप्रदायों के रूप में. निर्गेशपंथ 
के सिद्धांतों के उतने ही विरुद्ध हैं जितने वे खाधारण धर्म जिनकी 
निगेणियों ने भरपूर निंदा की हैं। इन उपदेशकां ने पहले के श्रचनत 
खंप्रदायों का परित्याग कर नवीन पंथों की स्थापना की थी किन्तु जब 
इनमें भी शज्ञान का प्रचार बढ़ने लगा तो इनके भी भीतर विरोध की 
अभिव्यक्ति दीख पढ़ने लगी । सबसे पहली विरोध की ध्वनि तुजसी 
साष्टव की सुन पढ़ी । यदह्द देखकर कि नये नाम से किसी पंथ का प्रचार 
करने से अ्रम पुर्व अज्ञान की घृच्धि हो रहो है उन्होंने निश्चय कर 
लिया कि मैं कोड भी पंथ अपने नाम न चल्ार्ऊंगा ।* और उन्होंने 
निग॒णपंथ के श्मन्य पअलनुयाय्ियों से भी सांप्रदायिक मसनोबृत्ति का त्याग 
करने को कहा, किन्तु देवदुर्विपाक से इनके घअज्लयायियों ने भी पुक 
पृथक संप्रदाय चला दिया जिसका नाम साहिबपंथ पढ़ा । 


' उन्होंने विविध संप्रदायों के अज्ुुयायियों को व्यथितहृदय होकर 
सममाया कि भिन्न भिन्न नामों से घुकारे जाने पर मी निगेणपंथ चस्तुतः 
एक ही है | “परन्तु तुम उसे समम कसे सकोगे १ तुम तो नाम के 
झाधार पर प्ल्ा करते हो । पंथ का झर्थ घर्ग था संप्रदाय नहीं। हसका 
सीधा सादा अ्रथ-“मार्ग? दे और कचीरपंथ वह मार्ग है जिससे होकर 


--तासे तुलसी पंथ न कीना । जगत भेसख भया काल श्रघीना ॥। 
घटरामायर। पृ० १३२ ॥। 


२३२ हिन्दी काव्य में निग॒ण संग्रदाय 


क्थीर ने टैश्वरस्थ की उपलब्धि की थी । चेज्नों को फिसी परंपरा का 
स्थापन मात्र कर देंना ही पंय नहीं । यह तो वर्शग्यवस्था का दी 
अन्य रूप हैं ।?! हैं 

क्यीरपंथी मात फूलदास से उन्होंने कहा था झि, “कचोर द्वारा 
प्रदर्शित सार्ग को छुमने मिशक्र अपने निजी समाजुसार नथीन पंथ 
चला दिया । जो कुद्ध ऊग्रीर ने कहा था चद्ध थास्मा की सुक्ति फे लिए 
था एिनन्‍्तु उसके स्थान पर तुमने एक नवीन जाल पिछ्ठा दिया पं 
उन्द्देनि हस बात का स्पष्टोक्रण क्या कि फऊिस पकार कत्रीर की खममी 
ज्ञानेघाली रचनाओं में बतजाये गये विधिपरक झावेशों का अभियाय 
सच्चे मार्ग के प्रतिपादन का लाएशिक चर्णन सात्र हे। “नारियल की 
फोडना चा सोना भोतिक मन का मारना शोर झात्मा फा अपने 
इश्घरीय खास की शोर जाग्रत द्वोकर मुद्द जाना हे। चौफा का श्र्थ 
पदों को केवज मुख से गाने के लिए एुकंत्रत होना हो नहीं है, यह 
घास्तव में, चह स्थिति है जिसमें श्रंत:स्थित ड्रश्वरीय स्वरेक्‍्य की श्रति- 
ध्वनि निकलती है । पान का योदा चह हृदय है जो भक्ति के रंग में 





[--संत्तमता विधि एकहि जाना । नाम कही विधि.झआनहि झाना ॥ 
तासे तुमको वृूक्क न झाव्रे। झनि झनि नाम धरे विधि गावे ॥ 


पंधछ नाम मारग का होई। मारग मिले पंच है सोई॥ 
पंथ कवीर स्रोई हैं भाई। कहे कवीर जेहि मारग जाई ॥। 
ये नहिं पय कहावें भाई। चेला करि सिख राह चलाई।। 
ये सव जाति पाँति कर लछेखा। यासे गुरु सिख तरत न देखा-॥ा 
“वही, पृ० '१८४ व १६७ | 
[--य्रेहि कबीर जो राह वताई। मन मत अपनो राह चलाई।॥। - 


वही, पृ० १८४॥। 


» पंचस धध्याय ३२५ 


रैंगा हुआ हे । इसके अतिरिक्त कोड भी दूसरो बात परमात्मा को प्रसन्न 
नहों कर सकती ।??,८ १ 

पल्ञऋरास नानकपंथी से उन्होंने कहा था। “तुम नानक के 
मार्ग का अनुसरण नहीं कर रहे हो | नानक ने तुम्हें कट्दा हे कि तुम 
उस ग्रुरु कः अनुसरण .करो जो तुम्हें उस दूसरे या सत्ता के पकमाज्न 
पद्‌ की ओर ले जाय किन्तु इस समय तुम ऐसे शुरू के पीछे चल्न रहे 
हो जो तुम्हें ऐट्िक बातों की ओर ही अरित करता है। थे तुस्‍्हें आदेश 
देते हैं कि आत्मा को 'काइकर!ः था निक्राजकर उसे 'पर साथः व 
परमात्सा सें। जीन करो किन्तु तुम 'कढ़ाच”ः सर हलचा ( भसाद ) 
तैयार करते हो । चे तुम्हें ग्रम्मुत के, उस तालाब में स्नान करने का 
आदेश देते हैं जिसे योगी ज्ञोग मानसरोवर कहा कहते हैं. । उनका 
अभिभाय पंजाब प्रांद स्थित अमृतसर के उस ताक्षाब से नहीं था 
जिसकी तुम प्रशंसा किया करते हो । उन्होंने सुर्तिपूजा की निन्‍्दा की 
थी, किन्तु तुम एक बॉस के डंडे की पूजा किया करते हो ।”?-+- चुजसी 
साहब यहाँ पर उस मणडे के उत्सव का उसछ्लेख करते हें जिसे सिख 
कोग देहरादून सें प्रतिवर्ष अप्रेज़ के मास में मनाते है। 'तुम मांस खाते 
हो| किंतु नानक के उपदेशों से ऐसा करना सिद्ध नहीं होता। उन्होंने 
सिखों की एक शाखा के साहेबजादा लोगों सें प्रचलित इस भ्रणाली का 
सी घोर विरोध किया है जिसके अनुसार वे क्ोग अपनी छुन्रियों को, 
उनके जन्म खमय पर ही मार डण्तते हैं। 

तुलसी साहब के इन विरोधसूचक शददों से निर्गेशपंथ का स्वरूथा 





»%--सुरति नारियर मोड--न रियर एं से कबीर वतावे।. ! 
मोड़त छिन पद-पुरुष दिखावे-- 
नौका सोइ साजा, जहाँ शब्द अखडित गाजा । 
हा वही, प० २७० व १६० । 
न-जाने वाह गुर बतलावा। तुमने याह गुरु मन लावा (7४ | 


झ३० देन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


स्पष्ट दो जाता है भार यह दिदित द्वो जाता हैं कि उसका तात्पर्य कोई 
संकीण सांप्रदायिक रूप कभी नहों था। किसी सीमित समाज के सदस्य 
छोने की अगद्द निगेणोे अपना सम्बन्ध सभो फे साथ मानते थे और 
उन्हें श्रपना समझते ये । दूसरों का उनके दावे का खंठन करना उनकी 
उक्त स्थिति में कोई अंतर नहों जाता | थे सारे पिश्व में गपने को विज्ञीन 
फर देने का दस भरते हूँ शोर इस जगत सें शाध्मविस्तार की भावना 
केकर चलने हैं । जब एक निर्गणी फट्टता कि मैं न तो हिंदू हूँ श्र ने 
सुस्जिस हो हूँ तो उसका थभिप्राय यह रहता है कि उन दोनों में से 
एक न दोने फे डो कारण, चद्द एक श्रक्ार से दोनों है. क्‍योंकि चद दोनों 
के ही धरंसबन्धी दुरामढ से भुक दे । काज्ांतर में. जब सारत में इसाई 
धर्म का श्रवेश हुआ तो, निर्मेशपंथ ने दोनों के ही अजुयायियों का 
स्थागत किया। पन्ना के प्राशनाथ ने जो घामी संप्रदाय के प्रचत्तक थे, 
मुसलमानों, हिंदुओं व इेसाइयों को एकना की स्पष्ट शब्दों सें घोषणा 
की । निर्गेणियों के मतानुप्तार मानव समाज्ञ को धमे फे नाम पर भिन्न 
सिक्ष बग्ों में त्रिभाजित करना असत्य पर आश्रित है। उसका श्रपना धर्म 
समी प्रकार को वर्ग-भावना से रहित है, उसमें सच्चे धर्म के सभी मुख्य 
अंश निद्धित रहते हैं. औौर, घार्मिक दुराम्ह को किसी रूप सें न अपनाने 
किसी सी प्रकार के पार्थक्य कों भावना को प्रश्नय न देने सथा जीवन फे 
चुंदातिन्नद्त अशको भो अदु ना न छोइनेवालो अपनी पिशेषता ,के 
कारण, उसका प्रभाव सदा ज्यापक व सार्वभौस हुआ करता हैं । 


सुरति काढ़ि पर साधे कोई, तुम कढ़ाव विधि हलवे जोई । 
जोगी मानसरोचर राजा बावे भ्रम्मर सर तेहि भाखा 4 '. 
जो पंजाव भमरसर गाया, सो वादे नहीं बताया। 
इक वड़ डंड वाँस़ को पूजा, देखो जट संग लगे अवूका। 
घट रामायण, पृ० ३५२, २५३, २६१ व ह६२। 





पृष्ठ अध्याय 
अनुभूति की अभिव्यक्ति 


,आाध्यास्सिक श्रजुभूति की श्रभिष्यक्ति के ल्िएँ भापा का साधन 
यद्यपि श्रपर्याप्त हे श्रौर उसके अ्रभिव्यक्त रूप के अभिप्रात्र को पूर्णतः 
अवगत कर लेना भो दूसर के लिए प्त्यन्त कठिन 

/ १, सत्य का दे फिर भी उस एकमात्र सत्य के अनुभव के श्रानंद 
साधन को अपने भीतर छिपा न सकने के कारण उसका 
अनुभवी उसे प्रक्रट करने के प्रयरनों में जग जाता है 

कौर इस प्रकार को चेप्टा में ही उसके भीतर से एक ऐुंसी काब्यसरिता 
फूट निकलती है जो सत्य के रहस्य से परिचित होने की अभिज्ञापा में 
डसके भीतर पंठनेबालों के लिए एक उद्धारक का काम दे देती है। 
वास्तव से सत्य की अभिव्यक्ति के लिए काव्य एक स्वाभाविक साधत 
है। आत्सद्रष्टा की श्रनुभूति यदि ब्यक्त द्वोना चाहे वो चह् संगीत 
की ध्वनि से गुंजित हो उठनेवाले काब्य के रूप सें ही प्रकट होती हे | 
कहते हैं. कि सेंटपाल किसी के साथ पन्रण्यवद्दार करते ससग्र भी सत्य 
के कथन के इस एकमान्न साधन प्र्थात्‌ कविता का दी प्रयोग करने 
जराते थे | * संस्कृत सादित्य-शास्त्र के समशों ने काव्य के आनंद को 


+-. अ्ंडरहिल दि लाइफ़' श्राफ्‌ दि स्पिरिट ऐंड दि लाइफ़ आफ़ टुडे ॥? 
पु० ४२ ॥ 


३३६ हिन्दो काव्य में निगुण संप्रदाय 


मद्घानंद चुएय, उसे मल्मानंद सहोदर! फेवकर स्वीफार किया हे। सम्मट 

जो रस की परिभाषा दी है और जिसे लगभग सभी प्रधान साहिन्यज्ञों 
ने भी झपनी दी हैई। परिभाषाणों छा पूजन श्राघार भाना हे बह भी 
जैबतक इस यह न जाम जे कि चह उक्त थानंद की दशा फे साथ केघल 
पजना मात्र के लिए दी बड़े है, दक आध्यात्मिक पुरुष के ही अनुभव 
सी समझ पड़ती है| * डगारादिक ससो का धासवादन, पेसा जान 
पढ़ता है मानों वह सामने ही स्कुरित हो रहा है, हृदय में पडता ज्ञा रहा 


चसत्कार का जनक बन जाता है। + 

हिन्दू साहित्यशास्त्र के भरज्ञों के अनुसार डघ कोरि का काव्य 
निर्माण करने में “ध्वनि? गृऊ भावस्यक उपकरण का काम देती है । द्विदि 
साहित्यणास्त्र के भिन्न भिन्न मतों के वृक्ष सर्वागीण पद्धति में संश्लिए्ट 
दो जाने के पहले धवनि-सस्ब्रन्धी सतत का कं उथक संधदाय हो था। 
फिर सभी भ्तों को उक्त प्रकार से संयोग हो जाने पर भी ध्यनि किसी 


।+, ,. पछ अध्याय , , ३३७ 


उसेकी ब्यंजनां शक्ति हे क्योंकि शेंददु का अथ ,इस प्रकार अपने से भिन्न 
किसी अन्य 'श्तिप्राय का चोतक बन जाता है ।: शब्दों का वास्तविक मर्स - 
उनके परे रहा करता है, किन्तु'फिर सी चह स्पष्ट रूप सें लक्तित होता 
रहता है। 'रस! के, सम्बन्ध सें भी सबसे बदी बात यद्दी है कि यह - 
स्पष्ट समर सें न आकर केवद्ध ब्यंजितमात्र हुआ करता हे। इसी 
प्रकार उस अनिर्चन्ननीय आध्यात्मिक अलुभव को सी, जिसे कबीर आदि.- 
संतों ने चेदुंतियों की माँति भूंगे का स्वाद्‌ बतलाया हे, केवल व्यंजित- 
ही किया ,जा सकता है। गूंगा महुध्य केवल संकेतमण्त्र कर-सकतए 
है | आध्यात्सिक अजुभूति को प्राप्त करनेवाजा व्यक्ति कबीर, के शब्दों, 
में “उस,प्रगस्य, असीम एवं अनुपम तत्व को देखता है, किल्‍्तु प्रयत्न, 
करने पर भी अपने ज़स पशनुसव को प्रकट नहीं कर सकता | मिठाई 
खा चुके हुए गूगे व्यक्ति की भाँति वह ,सन ही मन प्रसन्न होता हे । 
ओर संकेत्मात्र किया करता दे !7* दादू ने भी कहा हे “कितने ही 
पारखी प्रयत्न करके थक गये, किन्धु उसका मुल्य निर्धारित नहीं कर 
सके, गूंगे के गुड का स्वाद पाकर उसे प्रकट करने में सभी देरान हैं |”? [ 
निगुण 'संभदाय के संत कवि इसी सांकेतिक भापा में कथन किया 
करते हैं । झश्ाध्यास्मिक छेत्र में पदापंण करनेवाले सभी कवियों को 
-सांकेतिक भाषा की ही शरण लेनी पढ़ती हे | हमारे युग के दो प्रधान, 
फवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर तथा यीट्स! सी इसी साथा का प्रयोग करते 
हैं) किसी सरणप्सस्ष महिजा का वर्णन करते हुए 'ग्रीट्स” कहते हैं कि 





*.. अविगत भकल अ्रनपम देख्या कहता कह्या न जाई । 
:- सेन करे सनही मन रहसे गृगे जानि मिठाई ॥॥ 
४ द कबीर ग्रंथावली, पु० €० पद ६॥ 
+--केते पारिख पचि म्‌ृए कीमति कही न जाइ । 
दांदू सब हैरान है गसे का भुड़ खाद ॥। 
वात्ती , दादू ) 


इेशैप हिन्दी काव्य में निृण संप्रदाय 


“जब उस रसणी फी आध्मा अपने निर्दे'्ट हृत्य प्रदेश को उद चक्षती 
है मेरे घाणी नहीं, डिन्‍्तु युवाकाल के स्वप्तों फे बीच बनी असंस्कृद 
भाषा या एक संकेत है जिसके द्वारा में प्रक८ कर सकता हूँ कवि उसे: 
अत्यक्ष दोने दो ।[? यह सांकेतिक भाषा ( खथवा पाश्यास्य चिद्दानों 
के शब्दों में वाप्रतीकृमपी भाषा जिससे भी ध्वनि का समानार्थक 
भाव जछित द्वोता है ) ही सत्य की समिव्यक्ति को कांथ्य का रूप 
प्रदान किया फरती है । 
मानव जाति के प्स्तिस्व के लिए प्रतीकवाद की आवश्यकेता 
पड़ती हैं। सानवझ्चीयन का सारा यंत्र हो अपनी गति के लिए उस पर 
पाप्रित रहता है। धर्म का कमंकांड सम्बन्धी थंश भी विशुद्ध मतीकाध्रित 
विधियों फे सियाय और कुछ भी नहीं। भाषा भी चस्तुत: एक प्रतती- 
कलात्मक डउपायमात्र है। “जीवन में अरतीर्कों का काम निश्चित, संयत 
घ पुनरभिन्यजनीय वनकर उसे अपनी भाव-भरी शक्ति से भरपूर फर 
देना होता है। प्रतोकों के प्रयोग-द्वारा चएये घिपय का पभिष्नाय उनको 
कुछ न कुछ वा समी विशेषताओं से भोव-श्रोत हो जाता है , भोर इस 
प्रकार उसे शान्त भाव एवं क्रिया का भंग बनकर दष्ट परिणाम के 
स्तर तक पहुँचने में सहृत्यता मित्नत्ती हे।+-” परन्तु जेसा हमने देख 
जिया है प्रदोकवाद की झ्रायश्यकृता सबसे अधिक आध्यात्मिक अभि- 
व्यक्ति के छ्षेत्र में दी प्रतीत होती दे जहाँ उसे ऐसे अत्यंत सूचम सत्य 
को सी स्पष्ट व भावपूणं यनाकर श्रकट करना पदता हे, जो सर्वसाधारण 
के लिए किसी सी अन्य प्रकार से, वोधगम्य नहीं हो पाता | जीचन के 
अंतस्तक्ष तक प्रवेश पाये हुए, तथा सूच्म इरहिवाले आस्मद्गप्टाओं 
को प्रतिभा द्वारा श्नुभूत सत्य मानव जाति के उपयोग से तभी घाते 
हैं. जब उन्हें गहरे रंगो में रंजित एवं पूर्ण सौंदर्गयुक्त भतीकों के बने 





बा ताथाा८्ा मामा आााक2 कर बल बह... ३38 शअीललड अल भजन लत लत बल अल... डील] 


--यीद्स अपान्‌ ए डाइंग लेडी' सेक्सन ६। 
एक एन० ह्वाइटहेड 'सिम्दालिज्म, इट्स भी निग ऐंड इफ़ेक्ट' । 


पए अध्याय ३३६ 


रूपकों का, आश्रय मित्र जाता है। परन्तु इस सांकेतिक भापा को सम- 
मने के पहले कुछ न कुछ सीखने की भी आवश्यकता पढ़पी है। ऐसा 
न होने पर अतीकों का सच्चा मर्स समसने में भूल हो जाया करदी हे । 
जिस कारण प्रतोकबाद यथा्थंवाद सें परिणव हो जाता है और उसके 
फिर चेसे अनेक दोप आने जगते हैं जैसे हमें कुछ सद्भावपूर्ण चेप्णच 
संभ्रदायों में भी दीख रदे हैं | कबीर ने इस्रोलिए उपदेश किया हे कि 
सांकेतिक भाषा को जो समक न सके उससे वावचीत भी न करो। » 
साधारण काव्य के लिए भी ऐसी शिक्षा को आवश्यकता पदुची हैं । 
परन्तु निगुणी कवि को योग्यता का मूल्यांकन करने के पहल हमें 
एक श्रन्य बात पर भी विचार कर लेना चाहिए | वह यह हे कि ये लोग 
प्रधानत३ कवि नहों थे | काध्य का कल्रास्मक खजन उनका निश्चित उद्देश्य 
न था। ऐसे कवियों से उन्हें छुण( थी जो काव्यरचना[ को ही अपना 
कत्तेध्य माना करते हैं । कबीर ऐसे क्ोगों को अचसरचादी कहते हैं । * 
इन्हें किसी सत्य की उपजब्धि नहीं होती । कचि लोग कविता करते हैं: 
और मर जाते हैं । + निगुणियों के यहाँ 'काव्य काव्य के लिए? का कोहे 
'भो मूल्य नहीं । उनके लिए कविता एंक उद्देश्य का साधनसाजञ्न है। चे 
सत्य के प्रचारक थे' शोर कविता को उन्होंने सत्य के प्रचार का 
'पुक प्रभावपूर्ण साधन मान रखाथा। चे केबल थोड़े से शिक्षितों के 
किए दी नहीं कहते थे; उनका जच्य उन सर्चे्राधारण के हुदयों पर 
 श्धिकारें करना थ जो जनता के प्रधान श्ंग थे। ये उन तक स्थानीय 
योलियों के ही सहारे पहुंच सकते थे । संस्कृत और प्राकृत जो धर्मग्रंथों 
तथा काव्य के क्षिए भी परिप्कृत भाषाएं समझी जाती थीं उनके सामने 





_२८६-+'संतवानी संग्रह भा० २, पृ० ४५। 
#--कविजन जोशि अटाधर चले अ्पती झ्ौसर सारि। -्ल 
[--कषि कवीते कविता मूये । , +ई 

"४ “कबीर ग्रंथावली”', पद ३१७ पृ० १६५॥ 


३५० हिन्दी फाव्य में निगुंण संभदाय 


उपेणित यन गई। पर पाकृत सो तो बहुत पहले से शो घोली नहीं जा 
रही धो । इनसे न तो उनके उ्टशय की पूति शोती थी भ्रीरन ये उनके 
क्षिए सुगम हो थी । न तो संत्र लोग इन भापादों को सानते थे शोर 
न जनता ही इन्दें समझ पाती थी । करने हैँ कि ६ कबीर ने संस्कृत फो 
भ यहनेवाज्ञा 'कृप जल! तथा देशों भाषा यो प्रवाएपूर्ण नदों का जन 
चतलाया था। जब कमी छोटे संत संस्कृत की कविता करने येद्ता को 
उसके फलम्बरूप एक विचिय्र योजो को सृष्टि हो जाती जो दास्मास्पद्‌ 
चन जातो प्रार जिसे नफणी संस्कृत बद्ध सकते हैं |+ जिन स्थानीय 
भाषाओं का उन्हें दुह़री चिवशतर के कारण, प्रयोग करना पदता या थे 
भी काव्य रचना के ज्लिए चेसी अनुपयुक्त न थीं । 

सर्मप्रथम संत्र कवि के लगभग एक शताब्दी पहल अमीर सखुसरो ने 
मनोद्वर पद्चों की रचना डी थी। जो हिंदो भापा की पयसे मदस्वपूर्ण 
योजियों ध्र्वात्‌ घजमापा, श्रवधी ऐवं सड़ो शेली में थे । परन्तु उन्होंने 
संभवत) गोररानाथ का अनुसरण फिया था. क्योंकि ठक्क पदों में पर्यो 
में व्याकरण तथा पिंगछ के नियमों की पूरो उपेशा फे पअतिरिक्त एक 
ऐसी अश्रपनी वर्ण नशंज्ञी भी दीख पदती हे जिसके फारण थे भद्दे से जान 
पहते हैं । सुन्दरदास जो फदाचित्‌ सभो निर्गेणियों सें एकमात्र शिक्षित 
ब्यक्ति थे, उनडी इस साहिस्यशास्त्र के भ्रति प्रदर्शित उपेया के कारण 
इतने छुब्च थे कि उन्दोंने यियश हो कर कह दिया था, “'केवक तमी 
घोज़ो जब बोलने फी घावश्यकता पढ़ें, अन्यथा मौन धारण कर सटे 
रदो । पय-रचना तभी करो जब तुम्हें दन दिपयों का शान शो भौर 





जे अजत अऑ-न्‍+-++ ४5 


[--संस्की रत्त है कृूपजल मापा बहता नीर । 
“मंत्तवानी संग्रह” भा० १, पृ० ६३॥ 
न--करम फले पूल भोगियं, पुनि जन्म मररां । 
साला मूत्त पायं घाम॑ जन मूस खायक ॥॥ 
इब्दावली, मा० १,पृ० २४५॥ 


पष्ठ अध्याय ३५१ 


हुम्दारी पंक्तियों से छुक, छुन्द्र एवं शर्थ की अनुपगता था सके। गाना 
तभी गाणशों जब सुउ्हारा स्घर सघुर ऐ शोर कार्नों फे सुनते ही उसे सर 
भी ग्रर्ण फर के । ऐसी घानी घी रतना कभी ने करनी चाहिए शिससे 
तुक्ंण एच छनन्‍्दोभंग का दोप की बोर सिसमें किसी श्र्थ की भी 
अभिध्यक्ति न होती ऐो १८ 

फ्या ही अच्छा हुआ होया यदि ये निर्गेशी कबि खाहित्ययाख फो 
अधिक चिंता न करने हुए नो, फेबज साधारग व्याकरण एवं पिंगन- 
संबंधी नियमों फो ही जानते ऐते तो थोदी सी कलात्मऊता से भी इनके 
कपनों में ,चमत्कार की बहुत बयी वृद्धि हो गई ऐोती | अपनी वर्तमान 
दशा में उसकी साया फभ्ी-फमी इनसनी भद्दों दीय पदेसी है कि जिन लोगों 
फो काच्य एवं भापा फी वस्क-दमक को एक साथ देखने का प्रभ्यास 
हई उनके लिए ये सुन्दर नहीं शैंचा करतों । परन्तु इन प्रास्मद्रप्ठाशों 
फे निकट हमें उनको श्रतिच्यक्ति फे सोदियं फे लिए नहीं किंतु भावना- 
सॉदिय फे जिए जाना उचित है । णेसा कि विज्ञियम किंग्सजेठ ने फा 
है "झारमद्बप्टा का श्रधिकार सदा सापा परन भी रहे, फिर भी 
हमें चाद्दिणय कि उस सत्य को ही हम ग्रहण करें जिसे ब्यफ्त फरने 
का वह प्रचत्न करता रहता हूँ कौर उसकी गृठतम सत्ता की अभिव्यक्ति 





* “बो लिये तो तब जय, घोलिये की सुधि हो + 
न तो मु मौन गह्ठि चुप होइ रहिये ॥। 
जोरिये तौ तव जब, जोरिये की जानि परे + 
तुफक छंद भअरथ झनूप जाम लहिये।॥ 
गाइये तौ तब जब, गादइये 'को मठ होड़ , 
स्रवण के सुनत ही, मन जाद गहिये॥। 
तुकभंग छंदभंग, झरय मिले ने कछ , ४ 
सुन्दर कहत ऐसी वाणी नहिं कहिये।। 
सतवानी संग्रह भा० २; पृ० ११४। 


३४२ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


के लिए असमर्थ भाषा पर येंसा विचार न फरें । सबसे यदे कलाकार के 
समान इस बात को कोड़े नहीं जानता कि मिन साधर्नों के द्वारा झपनी 
फ्ृति प्रस्तुत करनो पदों हैं थे फ़िलने ऋअपयात्त हैं ग्रौर न सापा के 
सर्व्षेपष्ठ जानकार के ध्वतिरिक इस बात को ही कोई समझ सकता 
है फ्रि जिस जोवित ससथ से उसकी श्रन्तरास्मा श्रनुप्राणित है उसे भाषा 
फहाँ तक भ्रक्कट कर सकती दे [?? * 


निगृणियों में हमें न केचल भाषा की झ्रसमर्थता पश्रत्युत उसके 
सुन्दर रूप के प्रति पूरी डयेशा भी देखने को मिक्रती है । परन्तु 
उनकी वानियों में चाहा सोँदर्स का अभाव रहना हे) फिर लो इसमें 
संदेह नहीं कि उनमें घिपय का सौंदर्य धहुत कुछ रद्दता ही है । वास्तव 
' में उत्तम काव्य को विशेषता उसके रूप में न दोकर उसके दविपय से 
ही सम्बन्ध रखतो है। हाँ उसरी पहचान के लिए ध्म्यत्त शोंखे 
होनो घादिएं | क्िसो सरिता के स्वाभाविक सोंदर्य का श्रनुभव 
ऊचइ-खायड़ पर्वत में श्रवस्थित मूललोत में रहने के कारण बिना 
क्रप्ट ठठाये नहीं हुआ करता । स्थभावतः पर्योध्त काब्यमय होने पर 
किसी भाव का ठीक-डीक अजुवाद श्रन्य भाषा से नहीं किया जा 
सकता, किंतु यह मानी हुईं वात है कि निगेणी कब्रियों की बहुत 
सो रचनाएँ झपने सूत्र रूपों से श्धिकु सुन्दर अनुबादों सें ही ज्ञान 
पढ़तो हैं; कारण सह कि अनुवाद करने पर फाव्य का केवल सौरभ ही 
प्राप्त मद्दी होता बल्कि उसकी कथनरोंल्ी का भहापन भी जाता रहता 
है । रवीस्द्रनाथ ठाकुर की रचना “बन हंद्रे ड पोयम्स आफ कबीर एचे 
तारादच मरोला के 'सांग्स आफ दादू! के उदाहरण इस सम्बन्ध से 
जनम मर जा सकते हैं । यात यह दे कि उन लोगों ने परंपरागत श्रंघानुसरण 
की ठपेक्धा सवश्न को हैं। फिर भी उनके प्रचार-कार्य को चैसा ही मद्दस्व 
मिलता है जितना किसी अच्छे काव्य फो मिज्न सकता था। जो जीवन 





ल--'रैशनल- मिस्टिसिज्म, पृ० ६५। 


पष्ठ अध्याय ., श्थई्‌ 


थे स्वयं व्यतीव करते थे उसी से उन्हें अपने प्रचारकार्य की प्रेरणा मित्रा 
करती थो पमौर उनकी कविता का चाहे जो कुछ भी मुल्य हो, चह उनके 
प्रन्तर्जीवन के व्यकीकरण पर ही आश्रित रहा करता हैं । 

संत कवियों की बानियाँ दो शरषिकों के अन्तर्गत रखी जा 
सकती हैं जिन्हें 'साखी? च 'सबद”, कहते हैं और ये दोनों शब्द सूजत: 
पर्यायवाची बनकर ही व्यवह्ृत होते आये जान पढ़ते हैं । सालिक वा 
शुरु का कथन (शब्द ) दी परमात्मा के शहद का साक्षी ( साखी ) बन 
जाता है | परन्तु अब 'साखी? एवं 'सबद! काव्य-रचना के एंक निश्चित 
रूप को प्रकट करनेवात्ते समझे जाने जगे हैं। 'सबभ्दः का प्र्थ आज- 
'कल गीत घा राग समझा जाने जगा हे और 'साखी? का असिप्राय 
किसी अन्य भकार की छुन्दोमयी रचना वा दोहे से हैं। विषय की दृष्टि 
“से इन दोनों सें बहुधा कुछ अन्तर भो जलित होता है। जेसे 'सबद? 
का उपयोग भीतरी तथा अज्लुभव आह्वाद्‌ के व्यक्तीकरण के ल्लिएं किया 
'जाता है वेले ही 'साखीः फा प्रयोग देनिक जीवन में लक्तित होनेचाल्ले 
व्यावहारिक अनुभव को स्पष्ट करने सें हुआ करता है । सूफियों की 
शब्दावत्नी के अनुसार 'सबद” का सम्पन्ध जहाँ “कुदरत” के छेन्न से 
'है वहाँ 'साखी” 'हिकमत” सें काम आतो हैं। 'कुदरत” की अभिव्यक्ति 
शक़ीक़तः ( सत्य ) के उस प्रकाश हारा होती है जो मानव के भीतर 
उसके 'बज़द? ( आनंद ) एवं 'जौक? ( उल्लास ) को दशा में अ्रव्यक्त रद्दा 
करता है । और 'द्विकमत” का उदय अक्नल (चुद्धि) च हदीस (प्रमाण) की 
प्रेरणा से हुआ करता है ।* साखियों का छेन्न इस प्रकार जहाँ व्यवद्दार 
तक रहता है वहाँ सबद का कगाव आध्यात्सिक अनुभूति तक से रहा 
करता है । किंतु फिर भी ये साधारण प्रद्धत्तियाँ हो हैं, इनके द्वार: उनका 
किन्दीं नपे-तले वर्गों में विभाजित दोनए नहीं समम्शा जए सकता और कभी- 
कभी इनमें से एक दूसरे की जगह व्यवहत हुआ देखा भी जाता है। 





' *-झवारिफूल मारिफ' पृ० १७। 


श- है निर्गे ८ 
३7४ हिन्दी काव्य में गुण संप्रदाय 


'सामियों का संग्रह “अंगों? बा अध्यायों के अंजुसार किया - गया 
रहता है भौर इनके विपय--थुरु, सुसिरन; दीनता, परचा ( अजुभूत्ति ) 
जर्णा ( स्थिरीक्षरण ) ली ( जय ), पतित्रता, चितावनो, साच, सचद, 
पूरातन ( शूरता ), दया, निंदा, हैरान ( धर्थाव्‌ अपने आध्यात्मिक 
(यजुभव का वर्णन न कर सऊसे की विबशना ) इत्यादि इन्रा करते है। 
( इन धध्यायों के विएय अ्स्नुत्त अंथ के झन्वर्गत, भपने-शपने उचित 
स्थानों पर था गये हैं. )। किंतु सबदों का संग्रह चिफयों के घजुसार-न 

कर उन रायों के भआधार पर क्रिया गया रहता है ( जसे रामकली, 
गौड़ी, परनाततरी, बमंत आदि 2 बिनमें उनकी रचना हुईं रहती है । 

हिंदी, उस चौपाहे लिखने की लोकप्रिय शेत्री के लिए:कभीर की 
शी है जिसमें दोहे गुकिच खते हैं। और जो ऐजलसीदास की रचना 
'रतचरित सानस, पैया सलिकसुद्वस्मद जायसी की 'द्मावत्तः में 
भपनायी गईं है । उनको रिमेनरी” नाम की रचनाएँ इसी शेज्ञी में लिखी 
गड्ढे हैं । झ्शञ्न'श भाषा को रचनाओं में इसमें यह शेल्री घट्टा ( चौपाई ) 
तथा दोदइरा के मयोगों में भवश्य चीख पढ़ती हे, किन्नु हिन्द में यह 
सर्वप्रथम, नियमित रूप से, कबीर की रचनाओं में हो मिजती है । स्मैनी 
मं कई पद होते है, पस्येक पद का भारस्म पुर अंत उक-पक दोहे से होता 
हूँ श्रौर बीच में कई एक चौपाइयों रहा करती है । ५ दों की संख्या के ष्टी 
अजुसार रमेची कहे प्रकार की होनी है जे द्विपदी, पदुपद़ी, सप्तपदी, 
'. दी, इत्यादि। विपय की दृष्टि से रमेनी में कोई न कोड़े. दार्शनिक 
हरे डुग छुछ दूर तक जलता हैं. फिर-भो ऐसी 
/ गत नहों कि, कशीर ने अनेक सकार.-के -छुन्हों का आजिप्फार किया था। 
; उन्होंने परंपतायत इन्दों का ही प्रयोग किया | बहुत लोय इससे विश्वास 
“रते, हैं, किंतु इसके लिए कोड आधार नहीं है | 23 
! ,, इन दिनों दयाजयाय स्थित राघास्वामी सरतसंग के प्रधान -साहिबली” 
ने, निर्गेणियों की साखी, जयद य रमैनो लिखने क्ष साधारण परिणटी 
का परित्याय कर तथा सतमचार छे लिए गादक को अधिक डप्युक्त 


पष्ठट अध्याय : / भ्४६ 


“साधन ' स्वीकार कर, अपनी 'स्थ॒राज्य” नामक रचना अस्तुत की है| फरते-५ 
' उन्होंने यह, दिखज़ाने की चेष्टा की हैं कि राजनीतिक - स्वराज की कारण 


* आध्यात्मिक स्वराज अर्थात्‌ शरीर के ऊपर आत्मा के अधिकार द्वारा : झसें 
“संभव हो सकतो हे। हा, संतों से, उनके संत रहते हुए ही, यह आशा ' 


“नहीं की जा सकती कि दे नाटयशास्त्र की दृष्टि से कोई उत्तम नाटक 


; लिखने में सफल द्वो सकगे । 


प्रस्येक कविता सें दो बातें श्रावश्यक हैं एक हृदय की सचाई और 
दूसरी कश्पना । आध्यात्मिक कविता पर इस दृष्टि से विचार करने पर 
ज्ञान पढेगा कि वास्तविक सोंदर्य चही हू जिसे कवि 

२: निगुण ने अपने जीवन सें स्वतंत्र अनुभव किया है और जिसे 


/ बानियों का चद्द सर्वसाधारण-द्वारा अजुभूत क्ाणस्थायी सौंदर्य के 


| 


काव्यत्व आधार पर व्यक्त किया फरता है। केवल इसी रूप में 
ः वष्ट उन्हें प्रेरित कर सकता हैं कि वे झपने स्वर से 
ऊपर उर्क। शआध्यात्मिक कविता क्‍या वस्तुतः सभी कविताएँ दुघारी 


: तकबारें छुश्चा करती हैं । और उनकी बनावट ऐसी होती दे कि चे दूसरों 


को तभी काट पाती हैं जब पहले अपने हथियानेवाले को ही टुकड़े टुकढ़े 


किये हों, और इसी कारण, जिन पर प्रहार किया जाता है.वे उनसे 
अपने फो .बचा नहीं पाते । काव्य का काध्यत्व इसी सें हें क्रिचद्द अंत- 
जीवन को व्यक्त करे | जिसका भाव जीवन सें अनुभूत नहीं चह् कविता 
-कृविता नहीं हो सकती | परिश्नमपूर्चक प्रस्तुत की गई रचना कविता का 
. बनावटी अतिरूप हो सकती है, कितु उसे कान्‍्य नहीं कह सकते जीवन 


में ज्िवनी अधिक गंभीरता होगी उतना ही सरल व स्वच्छु उसका 
ध्यकीकरण भी होगा-।- और उसी के अरशुसार उसे सच्चा - काण्य भी 
कहेंगे | 

निमेणोी संतों का-चद् अनुभव जो उनकी सचा- के अंतर्गत ओत- 
प्रोत्त हे श्रौर जो उनके “भाचों के , निम्न स्तर तक को भी अलुप्राणिंत 
फरता -रदता है, ऐेस्ी घार हें जो उक्त हथियानेवाले पर चार करती है 


हिन्दी काव्य में निगण संप्रदाय 
डे हेन्‍दी काव्य में निगुण संप्रंद 


श्षौर उरी धार उनकी दे श्रतोकारमक कर्पनाएं हैं जो था तो साधारण 
म से की गधे होने के कारण कसी प्राचीन युग की भावपूर्ण मघुर 
गम कौ साम्रत करती हैँ अथवा ऐसी होती मैं जो काव्य के 
परम्परागत प्रयोगों में से थाये होने के कारण कहे पीदियों से दुद्दराई 
” शई रहती हैं. जिसके फारण उनका सनोमोहक प्रभाव सबके हृदय- 
क्षेत्र पर प्रनायास पद जाता है और उनके न जानने पर भी थे उनके 
मानसिक ध्यापारों का श्ंग बनकर उन्हें चोट पहुँचाये बिना नहीं 
रहतीं। पहली धार जहाँ ऐसी कविता को प्रवाह प्रदान करती है 
चहाँ दूसरी उसे परभाष से युक्त कर देती है। 
पहले के उदाहरण में दादू का यह साथपूर्ण कथन दिया जा 
सकता है जिसे उन्होंने अपने उक्त प्रेस-भरे भीतों के सम्बन्ध में 
किया है शौर जो निर्मेण काव्य के बिपय सें भी लागू हो सकता है। 
उनका फटा है कि “अपने प्रेमपात्र से मिलने की तीम्त अझभिजापा 
जाग्रग होने पर मेरे भीतर से रात-दिन गोत अपने श्राप निकल 
पइते हैं और में श्रगनी पीर को गानेवाले पद्षी की भाँति ध्यक 
करने लगता हूँ ।”& 


यह थाप से आप हो जाने की प्रद्धत्ति ही---यह दुख:रहित हो जाने 
की स्थिति, जो थिना इच्छा के दा चस्तुतः बिना दुःखरहित हुए भी प्राप्त 
हो जाती ह--सभी प्रकार की सत्कचिता के ज्िए प्रे रक शक्ति बना फरती 
है। निगुण काव्य में चह सावधानी नहीं दीखती जो किसी भी लिखित 
रचना के लिए श्ावश्यक हैं, इसमें असावधानी से की जानेवाली बात- 
चीप का निर्वाघ प्रवाह रहता है और टसी प्रकार उसकी सभी त्रटियाँ 
भी रहा करती हैं । ऐसी कविता सचमुच यातचीत के ही रूप में होती 





$-+ऐसी प्रीति प्रेम की लागे, ज्यू पंपी पीव सुणाव रे । 
त्यूं मत मेरा रहे निस वासुरि, कोइ पीवर्कू झ्ाणि मिलावे रे ।। 
वानी, पृ० ४१७ ॥। 


.. पछ अध्याय च्ड्धा 


भी थी। संत क्लोग ऐसे प्रश्नों के उत्तर सें गा-गा कर फट्दा फरते-थ 
जो उत्साद्दी शिष्यों वा खोजियों की ओर से किये जाते थे इसी करण 
उनकी रचनाओं को 'बानी? वा बचन का नास दिया जाता है। इसमें 
संदेह नहीं कि उनसें भरे हुए भाव गंसीर सनन का परिणास हुआ 
करते थे किन्तु उनके माध्यम के सम्बन्ध में हम पेसा नहीं कह सकते। 
उनमें व्यक्त कजा 'कल्लाहीन! होती थी। साधारणतः उन्होंने अपनी 
रचना को फोई कृत्रिम अलंकार प्रदान करना नहीं चाहा। साहित्यिक 
कौशल उन्हेँ पसन्द नहीं था। यमक एवं श्छोष के प्रयोग उन्होंने जान 
बूक कर अवश्य किये हैं और उनके द्वारा उन्होंने ग्पने उपदेशों में 
कुछ चमत्कार भी अद्णण किया है, फिर भी उन्होंने अपनी रघनाओं फो 
किन्हीं अन्य अलंकारों से सुसज्गित करने की चेष्टा नहीं की चाहे उन 
सब के भयोग कहीं न कहीं ऐसी रचनाओं में भले ही ञ्रा गये हों ।* 
उन्हें इनकी कोई आवश्यकता न थी, क्योंकि वे उस अलोकिक प्रभाव 
[--उदाहरण के लिए कबीर कहते है कि “वही सुरतान ( सुलतान ) 
हैं जो दो इवासों ( दोनों सुरो ) को तानता ९ अ्रभ्यास करता) हैं 
(सो सुरतान जो दोइ सुरताने-क० ग्र० पृ० २०० ) श्रथवा 
“फूठे ( कलमा ) को पढ़कर सच्चे ( जीव 2 को मारनेवाला काजी 
( सत्कार्य करनेवाला ) भ्रकाज (बुरा कर्म ) कर बैठता हैं” 
( सौँचे मारे मूठ पढि काजी करे अकाज-वही पृ० ४२) भ्रथवा 
“जब यह मन उस मन को ( उनन्‍्मन का ) जान लेता हूँ तब मनुष्य 
रूप के परे पहुँच जाता हैं” ( जब थे इनमन उनमन जाना तब 
रूप न रेप तहाँ ले जाना-वही पृ० १५८ ) भ्रथवा जंसा 
मलूकदास ने कहा है “वही पीर ( गुरु ) हैं जो दूसरो की पीर 
( दुःख ) को समझता है” ( मलूक सोई पीर है जो जाने पर पीर 
संत वानी संग्रह भा० १ १० ६६ ) तुलसी साहब को इस प्रकार 
का प्रयोग करना बहुत पसद है । -, हर ! 


धर हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


'झपवा अपने हृदय के स्फुरण से अमिभूत रहते थे" जिससे सभो प्रकार 
की कला को प्रेरणा मिला करती हैं। कबीर का कहना है. कि, “मेरा 
हृदय सेकडों कल्नाश्रों के आनन्द में सरन हो थिरकता रहता है १? उन 
कवियों की रचनाओं में जो कुछ्ठ भो प्रज्कार पाया जाता हैं वह 
बतयूवंद काया गया नहों रहता, बद् स्वभावतः आ जाता रहता हैं । 
यदि ड्राइडन के उन शहरों में फहा जाय जिनका प्रयोग ठसने शे स्सपियर 
के सरबन्ध में किया था सो कहेंगे कि, वे अपने भ्रतोकों को यलपूवक 
नहीं लाते थे सौमाग्यचश लाने ये ।? सच्चे रहस्यद्व॒प्ठा के लिए तो 
प्रत्येक वस्तु ध्यपने लिए स्थित न द्ोकर किसी परे की नस्तु के प्रतीक 
रूप में ही विधमान हैं। इन रहस्यद्रप्टा सन्‍्तों के सभी रूपक व 
उपसाएं देनिक जीवन से सम्बन्ध रखती हैं। अपने प्रतोक्ात्समक मूर्ते 
भावों के किए उन्हें कहीं दूर नहीं जाना पढ़ता | मथना, हक चलाना, 
मधु चुआाना, बुना व्यापार करना यात्रा करना, ऋनुश्नों के चक्रादि 
सभी दनिक जीचन के ब्यापार उनके फाम आा ज्ञाते हैं 

निरुणियों की कान्यरचतरा-सम्बन्धी सफलता उनके झूपकात्मक 
प्रेमसंगीत, विनय तथा आजनन्दोद्वेक में देखी जाती है, वयोंकि उन्हीं 
'में उनको श्रंतरिक अ्रल्लुभूति का पता चक्षता हैं तथा सौंदये, प्रेम एवं 
सत्य की त्रग्मी की अभिव्यक्ति भी उन्हों में होती हैं। उनमें स्वरेक्य 
है, रंग है. व गति भी है | ये प्रधानतः गोब होते हैं, उनमें) गददरो 
भायुकता होती है और उनकी गति में सी पक प्रकार की शदतों लत्तित 
होती है। सोंद्य की शोर अपने ध्यांन फे सदा बने रहने पर झात्मा 
भी सुन्दर हो जाती है भोर उसकी अभिव्यक्ति उन मधुर स्वरों द्वारा 
दोने लगती है जिसे संगीत कहते हैं ( भर की भावुकता सथए प्रेम के चषेत्र 
सें गतिशील होना गतिमयी अभिष्यक्ति को आकरपक बना देता हे। 
सत्य की धजनुसझ्यूति से एक अकार 'की गति स्वसावतः उत्पन्न होती है 
जो वहिसंखी न होकर अंतमखी रहा करती है जो सभी : गतियों के 
मूलज्नोत अन्तिम शांति में विज्ञीन; हों जाती हे ॥.फिर इसी.से इस 


'*.. पृष्ठ अध्याय हे वेडह 


प्रकोरं की कविता आध्यात्मिक चिस्तार के लिए. एक शक्तिशाली साधन 
भी बन जाती है । संगीत के कारण श्लोता के सीतर एक पभकार के 
तत्वगत पुवं नियमित स्फुरण उत्पन्न होते हैं जो डसके भाजुक स्वभाव 
को केन्द्र की ओर पूणंत। गतिशोल बना चेते हैं योर डेश्वरोन्मुख 
संगीत की भावप्रचणता के कारण उसके लिए आध्यात्मिक अ्रदुभव 
का उपबब्ध कर लेना सरल हो जाता है । 

परन्तु ज्योंदी निगंणी आध्यात्मिक अनुभूति के क्षेत्र से बाहर 
आता दे त्योंदी चह एक निरा उपदेशक यन जाता हे। निगणक्राब्य 
का एक बहुत बड़ा अंश उपदेशास्मर ही है। कबीर के सियाय निमण- 
पंथ के किसी भरी श्रन्य संत ने नंतिक अवचन नही दिये हैं जो एक 
सच्चे काव्य के अंग द्वोते हैं। केवल कबीर से ही अपने उपदेशों को 
सुन्दर प्रदोकों का पहनावा देकर कसी-कभी सुसज्जित क्रिया हे | श्रन्‍्य 
'संत्र, काव्य के उच्चरुतर तक पहुँचकर भी कबीर से पायी जानेवाज़ी 
झतीकों फी विविधता प्रदर्शित,नद्टीं कर पांते । दे ज्ञोग प्रेमास्मक प्रतीकों 
के अतिरिक्त केचक्ष उन परंपरागत चेदांती रूपकों का हो अधिकत्तर 
प्रयोग करते हैं, जो अच्छे हृ्णात होने पर भी स्पष्ट चित्रों की श्रेणी 
सें नहीं ध्या सकते जेसा कहा गया हे, कबीर भी सदर काव्य के 
ऊँचे स्तरं तक नहीं पहुँच पाये हैं । उनके पों में केवज कुछ 
हही ऐसे हैं जो अच्छी कविता के प्रन्तर्गत झा सकते हैं और 
5: जिनमें अद्शित चित्र भी सुन्दर हैं । शेप या तो उपदेशास्मक डद््‌गर हें 
:अथवा योग एवं वेदांत के चिविध न कि पकरों-दरा व्यक्त 
“किये गये अंश हैं. । इस, प्रकार के काथ्यों को हम काव्य की डप्टि से 
रूपकात्मक नहीं कट्ट सकते | कवीर की प्रसिद्ध उल्नन्‍-बॉसियोँ भी 
अ्रधिकतर नियमों के ही रूप में हें । परनठ जहा कद्दीं पर वे ऐसी भावनाओं 
से ऊपर उठ गये हैं वहाँ उनका श्रवेश सच्चे काथ्य के क्षेत्र - में दो गया 
है और ऐसी-स्थिति में वे कहपना के एक विशेष श्राज्लोक से विभूषित 
जान पढ़ते हैं ।ऐेसे समय उनकी कढ्पना के अंतर्गत एक ऐसी 


३५०. हिन्दी काव्य में निर्गृश संभदाय 


चिचित्र स्कूति द्ीख पढ़ती है जो साधारण प्रदार की बातों 
एवं देनिक जीवन की घटनाओं को धादृत कर लेती है जिसके 
कारण उनमें विशेष महस्व की एक चमक सी कित दोने लगती है। 
कबीर की अंतरंष्टि ऐसी थी कि उसकी सहायता से ये प्रस्पेक वस्तु 
के घंवस्वल तक पहुँचने में समर्थ हो जाते थे और घद्य से छुद्ग बातों 
थ घटनाशों में भी वे महान सत्य के ऐसे श्रतिचिंय देखने ऊुगते थे जो 
साधारण व्यक्तियों के श्रमुमच की बात नहीं हू । यहाँ पर एक रूपकास्मक 
चित्र का उदाहरण दिया जाता है जो बहुत साधारण टोने पर भी एक 
ऊंचे सत्य का प्रतिपादन करता है. “एक चींटी शपने भुंह में चावत्न 
लेकर उक्ती थी फिटसे मार्ग में दाज मिक्त गड्टे । चढ़ दोनों को नहीं 
ले जा सरती। पुक को ले जाने के लिए उसे दूसरे को छोड़ना दी 
पढ़ेगा ।?& इस भमहान्‌ सत्य फो हृद्यंमस फ्राने का णुक शआकपक 
ढंग है, इसमें कुछ भी सदेह नहीं भर चद्द सत्य इस प्रकार है, “मौतिक 
तत्व पर घाश्रित थापे के साथ थात्मतत्व का संयोग कभी प्ंसव नहीं 
है । उनमें से किसी एक को तिरोहित होना ही पड़ेगा; दोनों के लिए 
कोड एक स्थान नहीं है | पै? 
उनके प्रक्ृति-निरोदुण ने भी उनके कवि दोने में सहायता की हैं! 
जिन चित्रों का निर्माण दे इनके आधार पर करते हैं उनमें कक्का पर्व 
उपदेश दोनों हर दृष्टियों से एक पिशेष प्रकार का सौंदर्य जक्षित होता 
हैं। ऊँची से कक शाखाओं के भी पत्तों से किसी डृत्ठ को पिरहित 
' करनेवाले " पतमइ को ये उस म्टग्यु का प्रतोक मानते थे जिसके लिए उम्र 
च नीच का फोई भश्न हो नहीं उठा करता। थे कद्दते हैं कि “फागुन 





.छै“च्यूंटो चावल,ले चली बिच में मिल गई दार । 
कह कबीर दोठ ना मिले एकले दूजी ढार ॥! 


ल्‍्‌ स०वबा० स०, पृ० २२१ 
-ब्नदेट्सको: वायस्‌ आफ़ साइलेंस-१० १२१ 


पछ अध्याय ब्ल्पू३्‌ 


मास को, निकट झाता हुआ देखकर जंगल मन ही मन रोने ज्ञगा। 
ऊंची शाखाओं पर लगे हुए जो नये-नये पत्ते हैं ये भी अब क्रमशः 
पीले ही पढ़ते जायंगे? | इसी प्रकार उन्होंने मानिन द्वारा तोड़े 
जानेवाले नये-नये फूलों का सांसारिक सुखों की क्षणिकता दिखलाने के 
लिए रूपक बाँधा हें जेसे मालिन को पाती हुईं देखकर फूलों की कलियों 
चिदजा उठीं और कहने जगीं कि श्राज उसने फूर्लों को तोढ़ लिया, कल 
हमारी भो बारी थ्रा ज्ञायगी | + फिर “दावानल ट्वोरा श्रधजली लकड़ी 
खद़ी-खड़ी पुकार कर कद्द रही हे कि कहीं क्ोहार फे हाथों न पद जाएें 
नहीं तो चह दुबारा जक्ा देगा <?” का उदाहरण देकर थे उस मनुष्य 
फा चर्णन करते हैं जो सांसारिक प्रपंचों की श्ाँच से दग्च होने फे कारण 
घचराकर सोचने लगता हैँ कि कहीं झत्यु का भो भय उपस्थित 
नद्ठोजाय १ 

/' यहाँ पर हम उनके कुछ और ऐसे उदाहरण देते हैं जिनसे उन्होंने 
जोवन की चास्तविकता की ओर निर्देश करते हुए निर्वेदभरे भावों से 
पूर्ण चित्र सफलतापूर्वक प्रदर्शित किये हैं। वे कहते हैं कि "बढ़ई को 
आता देख कर 'बूद्य काँपने क्ग” और फहने लगा कि दे पी मुस्मे 


[--फागुन श्रावत्त देखकर बन रूना सन माँहि । 
ऊँची डाली पात हूँ दित्त-दिन पीले थाँहि ॥ 
क० ग्रं०, पृ० ७२। 
+“+मा लिन श्रावत देखि करि कलियाँ करी पुकार । 
फूले-फूले चुनि लिए काल्हि हमारी वार ॥ 
वही, पू० ७२ ॥ 
ऋऔनजदो की दाधी लाकड़ी ठाढ़ी करें पुकार | 
मति वस पड़ा लुहार के जाले दूजी वार ।। 
वही पृ० छ३ । 
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र 
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अपने कटने का डर नहीं पर शयव व्‌ श्रपने घोंसले की ओर उड़ जा। 2६” 
यहाँ पर पारीर (घुझ ) अधिक अवस्था झा जाने पर आत्मा (“पक्षीः )- 
को सच्चेत कर देता है कि आती हुई रूत्यु ( काटे जाने ) के जिए खेद 
न कर ब्रक्य में लीन हो जाने का प्रयत्न करो। पक्को के लिए , उड़कर 
अपने घोंसल में चले जाने का यही घाटपर्य है । हर 

नीचे दी हुई चेतावनी में सूर्य के श्रकाश बिना झुरमाती हुईं उसे 
कमलिनी का वर्णन हैं मिधके चारों ओर उसे जीवन प्रदान करने- 
चाज़ञा जज भरा हुआ हे, कमलिनी मनुप्य हे, जल घद्धतत्व “है क्योंकि 
वहो आरात्मा के लिए शाध्यात्मिक पोपय अदान करता हें शौर सूर्य 
का प्रकाश सांसारिक घेसव के लिए. आ्राया हे | “हे कमजिनी तू क्‍यों 
मुरमाई जा रही है? तेरे निकट तो ताज्ञाव का पानी भरा हुआ है ?' 
जल से ही तू. उसपन्न हुईं थी भौर उसी में रहती भी हैं; घही :तेरा 
घर है । न तो तेरे नीचे किसी प्रकार की गर्मी है और न क़पर से आग 
ही जज रहो हे; तेरी लगन किससे जगी हुई हे १ कवीर- का केद्दना 
द्वैं कि जो जज में मग्न है चद्द मेरी समर में मर नहीं- सकता ।??& जो 
कोई एक मात्र नित्यपस्तु ब्नक्ष सें क्रीन हों गया है वह वास्वव में 
अमर है। और फिर “सन्ध्या के निकट आते ही घने बादल घिर आये, 
शगुथा जंगल में राह, भून गये झौर दुलद्विन दुलद्दे से दूर पद गई । 





2--बाढी प्रावत्त देख करि तरवर डोलन लाग । 

हमे कटे की कुछ नही पंखेख घर भाग ता 
वही पृ० ७२१ 

&--काहे दी नलिनी तू कम्हिलानी, तेरेहि नालि सरोवर पानी ॥टेक॥ 
जल मैं उत्तपति जल में वास, जल मैं नलिनी तोर निवास ॥| 
नाततलितपति न ऊपरि भागि, तोर हेतु कहु का सन्ति लागि॥ 
कहैँ कवोीर जे उदिक समान, वे नहिं मुए हमारे जान ॥६४॥ 

क्ृ० ग्रं०, चु० १०5६ । 


ध, | पंष्ठ अध्याय: . ' र्द्ेधु३ 


- उसके सिर पर चौप॑ता कम्बज पड़ा हैं श्रोर चह जो फसी एके. फूल “का 
भो भार सहन नहीं .कर सकती थी अपनी सखियों से रो-रो कर घातें 
कर रहो हैं। कम्पल उतप्रों-ज्यों भीगता जा रहा है स्यों-त्यों चह सारो 
पड़ता जा रहा है ।”| परमात्मा यहाँ पर दुलहा है शौर जीवात्मा 
दुजहिन हैं, अन्धकार का आवरण माया है, अगुग पुरोहित हैं, च्पों 
'सांसारिक दुःख है और चौपता कस्वल चे कर्म हैं जिन्हें सांसारिक ह॒ध्खों 
से बचने की आशा में जीवात्मा किया करती हे,:फिंतु - जो नप्ड होने 
को जगह निरंतर बढ़ते ही जाते हैं श्रीर उस जीवास्मा के लिए भार- 
स्वरूप वन जाते हैं जो कन्नी अपनी सौजिक शुद्ध दशा में उनसे 
झुक्तथी । , * झ-. 7 

दाम्पत्यप्रेस जो डेश्वरीय प्रेम का स्थान ग्रहण करता ६ हमारे 
इन शानी कथियों को बहुत पसन्द हैं । चास्तव सें इन प्रेमस्‍्मक रूपकों 
के गीतों में ही इनके हृदय अपने को पूर्ण रूप से 

३. प्रेम का रूपक व्यक्त करते हुए, जान पढ़ते - हैं। इंश्वरीय प्रेम का 
हं प्रतोक चनकर दास्पत्यप्रम भाध्मद्रप्टा कवियों 'में 
सब कहीं अपनाया जाता पश्ाया है। अंग्रेज कवि “पंटमोर! ने इंसाई 
धर्म के,सम्वन्ध में लिखते-हुए कहा था, “ईसा मसीह के साथ जीचात्मा 
का:उनकी विवाहिता रुप्रो का सम्बन्ध टह्वी उस भतक्तिसाव की कजो है 
जिससे युक्त होकर उनके प्रति प्रार्थना, सम एवं श्रद्धा प्रदर्शित होनी 
चाहिए” मध्यकालीन ईसाई योगी परमात्मा के साथ भधाप्त किये गये 


[--उनइ बदरिया परियौ संका, भ्रगुवा भूले वन खेंड मंका ॥ 
पिय अंते घनि अंते रहई, चोपरि कामरि माथे गहई ॥ 
फुलवा भार न सहि सके, कहे सखिन सों रोय । 
ज्यों-ज्यों मीजे कामरी, त्यों-त्यों मारी होय ॥। 
घीजक' रमेनी १५। 
[--कवेंद्रो पैटमोर 'ेम्वायर्स”! १, १४६ ( मिस स्पर्जन द्वारा अपनी 
, फुप्तक 'मिस्टिसिज्म इन इंग्लिश लिटरेचर', में उद्धृत । पृ० ४६ ।) 


है 


"३४४ छिन्दी काव्य में निरगुण संप्रदाय 


"इस संयोग को ही श्राध्यात्मिक विचाद कहा फरते ये | और सारा का 
सारा सूफी काध्य भो इसी रूपकाप्मक भावना पर आाश्चित है 
द्विंदुओं के लिए भी यह मावना नितांत नयो न थी | पुरुष एवं प्रकृति, 
सांख्य दर्शन के घजुसार विश्व की प्रेममरी लीजा में पुरुष पंव सखी के ही 
> अतीक बहुत काजल से समझे जाते आाये। उपनिषदे सी, जिन्हें श॒ुप्क 
' तत्वश्ञान फा प्रत्थ समझा जाता हैं, परमास्मा फे साथ जीवात्सा के 
फ़ैल़्न की तुक़ना दो प्रेमियों के शरक्षिगन फे साथ करदी हैं। 
बृहददारण्यक ठपनिपद्‌ में कहा गया है कि “जिस प्रकार कोई पुरुष अपनी 
प्रियतमा-ड्वारा श्र्शजगित दोने पर, सभी बाइरी या भीतरी बासों को 
एकदम भूल जाता है, इसी प्रकार जीवात्मा भी परमात्मा के साथ 
' संयुक्त दी जाने पर सभी चाहरी वा भीतरी यातों का शान खो देता 
है ।* कृष्ण की प्रेमिका गोफिरार्ँँ चेदिक ऋचाशों की प्रतीक 
' मानी जाती थीं और उसका प्रेम इतना उम्र था कि सगवान्‌ के साथ 
झ्रति निकट का संपर्क रखे घिना उन्हें संतोप ही न था। ,संतत 
 ओदाज ने जो एक यहुत आचीन 'शआज़चार संत कघग्रिश्नी थी, झपने 
गीतों में विष्ण के साथ सम्पन्न हुए अपने विदाह का स्वप्न देखा 
: शा ।  राविया जो एक पुरानी सृफी थी रात के समय झपने घर की 
चुत पर चक्नी जाती थी भोर कहा करती थी कि “हे भगवन अब दिन 
का कोलाइल यंद हो गया और प्रेमी अपनी प्रिया के साथ हैं किंतु 





+-तयया प्रियया स्त्रिया सं परिष्वक्तो न बाह्य किचन बेदनांतर- 


मेव मेवा य॑ पुरुष: प्रज्ञानेनात्मना संपरिष्वततों न वाह्म' किचन 
वेदनांत्रम्‌ तद्ठा असम एतदाप्तकामं झ्रात्मक्षामं प्रकार रूपम्‌ । 
वृहद्ारण्यक ४-३ २६१ 
--तामील स्टडीज; पृ० ३२४, तथा कारपेटर: थीज्म ! 


पृ० ३८१॥ 


पछ अध्याय ह 8 ९४ 


मेरे किए तूही एकमात्र प्रेमी है ।| और यह उसकी एक प्रतिरूप 
ही थी। फ़ारसी भाषा के सूफ़ो कवियों ने प्रेमगाथा को ही ट्ेश्वरीय 
ः प्रेस का रूपक बनाया और उसके पीछे इस परंपरा का पालन हिंदी 
के सूफ़ो कवियों ने भो किया । परन्तु हिंदू, कवियों ने इसे कदावित्‌ 
तब तक स्वोकार नहीं किया जब तक सुफ़ियों के संपर्क में आकर कबीर 
ने तथा उनके धअलजुयाय्रियों ने इसे महत्व नहीं दिया । दस देखते हैं कि 
उपनिपदों का उद्देश्य जितना रूपकों के आधार फ्र उक्त सम्बन्ध का 
बन करना नहीं था उसना शजुभूति फै बल पर उसे व्यक्त करना था। 
फष्णभक्त चेष्णव कवियों के यहाँ भी सघुर भाव अथवा प्रेमरस 
का महत्व देखा जाता है। संत शआंदाल की ही भईति भीरावाई 
ने सी कहा है मेरे किए तो गिरिधर भोपाल के लियाय ओर कोई 
भी नहीं हैं। मेरा पति वह्दी है जिसके शिर पर मोरसुकुट है। +? 
परन्तु कृष्णभक्त हिन्दीकचि कृष्ण के भ्रति प्रदर्शित गोपियों के उत्कट 
प्रेम को अपने धार्मिक जीवन सें सखी भाव? के रूप में अपनाते हुए 
उसे स्वानुभूत रूप में नहीं बरन्‌ परानुभूत ( 00]८८४ए७ ) रूप में ही 
घर्णन करते हुए. जान पदते हैं । वल्कम संप्रदाय का सिद्धान्त हे कि 
पुरुषोत्तम ही एकमात्र पुरुष हें श्रीर जो कोई उससे प्रेम करते हैं. 
उन्हें सत्रो सममना चाद्िएुं। » राधावस्जस संप्रदाय में श्रतोकात्मक 
' भाव और भी स्प्पट हो गया है | स्वामी हरिदास की उद्र सावुकता 
ने रूयक कौ माटक एवं कर्मकांड का झाधार बना ढालए है। इसके 
फजस्वरूप उनके द्वारा प्रचक्षित किये गये सखी चा टही संप्रदाय में 


4--एच० डवल्यू० ब्लाक दि अ्वारिफुल मारिफ (भूमिका पृ० २)। 
+--मेरे तो गिरिघर गोपाल दूसरा न कोई । ह 
जाके सिर मोरमुकुठ मेरो पति सोई। 
दाव्दाघली, पु० २४ | 
»-- दो सो वावन वेष्णवों फी वार्ता, पू० ५१७ ॥ 


३५६ हिन्दी काव्य में लिगुण संप्रवाय 


चघुदष भक्तों को पुरुष, नामों के अतिरिक्त कोई न कोड़े स्रीननाम भी 
रखने पदते हैं। फिर भी छिन्दी कविता की कृप्णसयों शाखा में भा 

“भीरायाहई के सिवाय अन्य किसी भी कवि सें भस का रूपक उतना 
स्पष्ट नहीं है । 

- यथपि निगेण काध्य को प्रेम-सस्वन्धी रूपक सूफियों से ही मिले 
हैं तथापि सूफरो व भारतीय परंपराओं में विशिष्ट थ्रंवर जक्षित होते 
हैं।. फ़ारसी साहित्य में कोष्यास्मक चर्णन के लिए. साधारणत; स्त्री को 
रिमाने के लिए पुरुष की 'भोर से किये गये प्रयरन ही श्राधार ,बनाये 
जाते हैं,, किन्तु भोरतीय साहित्य के शअंतदर्यत री का पुरुष के लिए 

- अदर्शित प्रेम-घिरह अधिक विस्तार के साथ निरूपित किया जाता:ह। 
फ़ारसी में मनन जजा के लिए श्ाकास-पाताज एुक कर देवा ई किन्तु 
' जला उससे उत्तनी प्रभाषित नहों जान पढ़त्तो; उघर भारतोय नागरिका 
सभी प्रेमकाब्य फी पुस्तकों में अधिक फप्ट सेज़तो हुई देखी जाती है। 
झतपूच यह उपयुक्त है कि फ़ारसी की परंपराहओों का अनुसरण करने- 
चाजा सुफ़ो कवि परमाष्मा को पत्नी के रूप में प्रदर्शित करे। भारतीय 
परंपरा का प्रनुसरण करनेवाले कबीर इसके विपरीत परमात्मा ,को 
पति के रूप में स्वीकार फरते हैं क्योंकि इस प्रकार- प्रकट किया हुा 

' एक घ्यक्ति फा प्रेम भेंट के रूप से द्वोता है जहाँ परमात्मा-द्वारा अपने 
'जीवों के लिए प्रदर्शित मे म स्वभावत: दया का रूप अदहदण कर केता है। 
निगुणी के लिए चहो पृकमात्न पुरुष हे और श्रन्‍्य सभी उसी एंक 

, की पत्नियाँ हैं जोर उनका फर्तब्य है कि उसे प्रसल करने के लिए सब 
कुछ कर । कबीर ने कहा है, “मैने उस एकमान्न श्रविनाशी स्वामी के 

' साथ वियाह कर लिया है ।??* ददू का कहना ह् कि; “हम सभी कोई 
उस ऐक पति की पत्नियाँ हैं और उसी के लिए पझपना #'गार किया 





*-- कह कबीर हम व्याहि चले हैं, पुरिप एक भविनासी । 
कृवीर ग्रं०, पू० 5६। 


प्रष्ठ अध्याय शेड 


करते हैं [४ नानक कहते हैं कि “सब ज्ोग उस कंत की परिनियों हैं 
औौर उसके लिए # गार करते हैं?+- थौर शिवदयांज ने भी कहा है कि 
“झब दुल्नहिन, प्रियतम का साथ करो, तुम अपने भेके में हो और 
बह आकाश से है ।१<- 

प्रेम की दो दशाएँ हैं जिनसें से एक संयोग की है और दूसरी 
वियोग की | भारतीय साहित्यिक भाषा सें ये क्रमश; 'संयोग! थ 'चिप्र- 
लंभ? को कही जातो हैं। सफ़ी फकीर इन शब्दों के स्थान पर क्रमश; 
पचिस्राल! व 'फिराक! के प्रयोग करते हैं ्रोर निगणियों ने इन्हीं को 
'मिजन” व 'विरह! नाम दिया हूं | निर्गणियों का 'मिलन!” घछथकत्व की 
हुशा का संपोग नहीं जैसा अनेक सृफ्तियों में देखा जाता है और इसी 
कारण उसका विस्तृत चर्णन यदाँ नहों मिजता | चद्द पूएणतः लीन हो 
जाने का साव है। संयोग के टद्वोते ही प्रेमी एवं प्रेमपात्र की सारी 
चिभिन्नताएँं नष्ट हो जाती हैं. भर खेल समाप्त हो जाता है । यह बात 
केवल विशिष्टाह्वंती निरणियों में नहीं पाई जाती, जो एयकृस्व की दुशा 
के संग्रोग में चिश्वास करते हैं; किंतु इन जोगों ने भी ठस संयोग का 
विस्तृत विचरण नहीं दिया है। परास्पर के साथ मिलन की चाह को 
सूचित करनेवाले वविरह” का विचरण उनके यहाँ चिशद रूप सें पहचा 
' जाता है। इस विपय से संबंध रखनेवाली कुछ कविताएँ असाधारण 
रूप से लतित हैं. और उनका सौंदर्य मनोहर अभिव्यक्तियों में परिस्फुट 


--हम सव नारी एक भरतार, सव कोई तन करे सिगार | 
वानी, ( ज्ञानसागर ) पृ० २२२॥ 
+--सव्वे कंत सहे लिया, सगलीआ करहि सिगार । 
“79 गुरु ग्रंथ साहव, पृ० २८। 
द““बुलहिन करे पिया का संग, * 
दुलहा तेरा गगन बसेरा तु बसे नहर श्रंग )...  * ने 
: सारबचन, पृ० ३७७ । - 


न ए्‌ + 
श्श्प हिन्दी कात्य पे निरुश संप्रदाय 


होठा है। यह सच है रि निर्गणियों को कुछ्ठ ऐसी भी बानियों हैँ जिनके 
ऊपर झछु दोषदर्शी समाज्ोचक फ्रातेप क्रिया करते हैं & कितु ऐसी 
कविताओं के भी काब्यगत सौंदर्य की कोट उपेत्ञा नहीं कर सकता | 
प्रेमिका अपनी व्िरह-द्रशा में, दुःस भरे शब्दों के साथ, झपने हदय 
के संदेश मेजती हैं | दादू कहते हैं कि “प्रियतम के चियोग में मरो जा 
रही हैँ और प्राण धमिलापा की अतृप्ति में ही निकले जा रहे हैं। न्‍्टा 
“हाय, कमी-कमभी तो में विरह की पीर का ऐसा अनुभव करती हैं कि 
यदि में प्रियतम को देख न लूँ वो मर जाएे। है सखी, मेरे दर्द को फट्ानी 
झुनो । प्रियतम फे पिदय में तदपा करती हैँ जिस अफार मदछ्ठलो धिनाः 
जन के छुटपटाया करती है. उसी भरकार में भी पिना प्रियतम के बैचेन 
रदददी हैं । प्रियतम से मिज्नने को उत्कट शमिलापा सें में रात दिन पत्ती 
की भाँति गाकर शपनी पीर प्रकट रिया करती हूँ | हाय, क्लौस ऐसा है 
जो मुझे ठससे मिला देगा | छोन मुझे उसका मार्ग दिखला कर मुझे 
धैये वेघायेगा ? दादू कट्दते हैं कि हे स्वामी मुम्ते एक छण के लिए ही 
अपना मुख दियला दो जिससे मुझे संतोप दो ।!?_। तुलसी साहम का 
कहना हैं कि “विरह के कारण पागल बनकर मैं न्याकृत हो रहो हैं और 
भेरे नेत्रों में आँसुच्रों को कड्ी जगी हैं । अत्येक छुण दर्द की टोस जान 
पड़ती है और मेरी सुधि-चुधि जाती रहदी हैं, नाड़ी फा परीक्षक बेच 
भेरे रोग को निदान नहीं कर सकता फिर उसकी दवा से क्या जाम है? 
खिनगारी हृदय के शंतस्वल सें जगो हैं उसे कोई शब्द केसे व्यक्त कर 
सकता है १ तुलसी कहते हैं कि लिसे यद्द पीर कगती हैं चहद्टी इसे जान 





पाता है ।९/” साधएयणे प्रकार से झानंद प्रदान करनेवाली दस्तुएँ भी 


#--ऋकंदीर घचनावली, भूमिका, पूृ० ३७१ | 
नतादादत्त गेरोला:--ताम्त झाफ दादू। पृ० १००। 
नही पृ० ५-६। 

(--संववानी संग्रह, भाग २ पु० २४५। 


: *- पछ्ठ अध्याय श्ध्६, 


विरदद की दशा सें चिपरीत प्रभाव डालने लगतो है । चुल्ता साहच -से 
कहर हे, “हे प्रियतस, सेरे ऊपर काली घटाएँ घिर रही हैं, सूनी सेज, 
भयंकर जान पड़तो हे थ्रौर में विरद्द की आए से जल रहा हैँ । प्रेम का 
मार्ग यहाँ हे | तुम्दारे चरणों से वेधा हुआ होने के कारण तुम्हें में उुण 
भर के लिए सी भूल नहीं पाता । छुज्ना तुम्हे बलि जा रहा है और उसका 
तुर्दारी-प्रतो्ता में उत्सुक रहना बद नहीं होता ।80?7 प्रेम उस दिन की 
आशा करता है, “जब में उन्हें जिनके लिए मेंने शरीर धारण किया है 
अरपूर अ(ल्िंगन करूंगा ।47 चह अपने प्रियतस के लिए भत्येफ प्रकार 
की, आग्रह वा अन्य बातों से भरो युक्तियों का प्रयोग करती है चह 
उससे शलनुरोध करती है, ओर उलाइना देती है, उसके चचन पालन की 
योग्यता में संदेह करती है और अपने दुःखों का वर्णन करती हुईं उसके 
हृदय को पिवलाना चाइती है । उसका कहना है कि, "हे दीनदयालु 
जबसे मैने तुम्हारे विपय में सुना हे तव से मेरी दशा ही चदल गई 
'है | तुम्हारा कहा कर मैं ओर किसकी शरण जाऊँ। मैंने तुम्दारे प्रेम 
का बाना पहन छिया है और अब तुम्हीं मेरी एकमात्र श्राशा चने हुए 
हो। दे मुरारो, तुम जेसा अन्य कोई भी यशस्वी नहीं हे और में पुकार कर 





&--देखो. पिया काली घटा मोप भारी। 
सुन्नि सेज भयावत लागी मरों विरद्द को जारी॥। 


प्रेम प्रीति यहि रीति चरन लगु, पल छिन ना हि विसारी ॥॥ 
चितवत पंथ अंत चहि पायो, जन बुल्ला बलिहारी ॥॥ 
संतवानी संग्रह, पूृ० १ ७२ $ 
[--वे दिन कब आ्रावेंगे माइ । * बड़ 
जा कारणि हम देह धरी है मिलियो भंग लगाइ । 
ः क० ग्रं०, पृ० १६१॥। 


३६० हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


फंहना हूँ कि यदि मेरी हँसी हुईं तो इसमें सुर्द्दी दवास्थास्यद बनोगे ॥+!' 
फिर, “हे स्वामी, मेरे धर था जाभो । सेरा दारोर तुम्दारे लिए कष्ट 
पर रदा है। सभी फठते दें कि में तुस्दारी परनी हूँ, फ़िंतु सुझे ट्स बोतल 
में आश्चर्य हो रदा है। किस प्रसार का प्रेसभाय सुम मेरे प्रति रखते 
ऐो १ जब में भ्रमो तक सम्दारों गोद में कभी नहीं सो पाई । पया कोई 
ऐसा ध्यक्ति है जो भेरे संदेश को हरि तक पहुँचा देगा भार उससे कह 
देगा कि कबीर मी दशा श्रव ऐसी हो गई है कि घद अप सुम्दें विन 
देखे जी न सकेगा |!” यदि में तेरे साथ, मन॑ एंये प्रा्ों सें टिजमिल् 
कर खेलता, यदि तू मेरी हस कासना को पूरी कर देता तो में कद्द देता कि तू 
सर्वश्किमान हे ।-<” 'हे सेर प्रियतम, तू मेरी सेज पर था जा, में तेरो युवती 
दासी हैं। में तेरी प्रतीछा में हैं भर तेरे लिए सेनें सेज सजा रखी दे । 
सेरा हृदय तेरे जिए निद्धावर हे। जब सें तेरे श्लोगन में पहुँच कर तेरे 
दर्शन फर ज्षेतोी ई तभी सेरे जीवन का टरहदेश्य पूरा होता है। सुसे 
अपने मिजन का आनंद दो भार अपने दशशनमनित चश के भागी बनो। 

तेरे प्रेस ने मुझे पायल बना टाजा है, में तरे रंग में रेगा जा चुका है । 








+--दीनदयाल सुने जबते तवबतें मन में कछ ऐसी वसी है । 
ठेरो कहाय के जाऊं कहाँ, तुम्हरे हित फी पट खैंचि कसी हैं । 
तेरो हो मासरो एक मलूक, नहीं प्रभु सो कोउ दूजो जसी है। 
एहो 'मुरारि पुकारि कही, अब मेरी हेत्ी नहीं तेरी हेंसी है । 
हा पमंं० था० सं०, पृ० १०४ | 

ई--- कबीर ग्रं०, पू० १६२ ( पद ३०७ )१ 
नहीं जानू जे हिल मिल खेलू, तन मन प्राण समाइका - - 
था कामना करो परिपूरण समरथ हौराम राहत . ४: 


० अधड डे वही, पृ० १६१, पद ३०६ ) 


घष्ठ अध्याय ३६१ 


ओर मैं तेरे ऊपर बलिहारी जाता हूँ। ><” «हे सेरे प्राणों से भी 
च्यारे अब भो मुकसे मिल जाओ | दे दीनदयाज्, कृपानिधि मेरे अप- 
राधों को क्षमा करो | सुझे चेन नहीं, श्रौर मेरा सारा शरीर व्याकुल 
है। आँखों से पनारे बहे जाते हैं, मांस जल गया और रक्त सूख गया । 
इड्डियाँ प्रतिदिन उमरतो जा रही हैं। सारी इंद्वियाँ अपने स्वाद को 
जैसे जुए में हार गई हों। मैं अ्रपने दिन, तेरे मार्ग की ओर शरृष्टि जगाये 
हुए चथा रात, तारों को गिनते हुएं, काटा करता हूँ । जिन दुखों को में 
सह रहा हैँ ये वर्शनातीत हैं, किंतु तुमे विदित है कि सेरे भोतर क्या 
हो रहा है । घरनी कहते हैं कि सेरा जीवन बुमने हुए दोपक की सौँति 
अस्थिर! हो रदा है, अंधकार घिरने जा रहा है, मेरे ऊपर प्रकाश डालो ।*?? 

अपने ब्यापक प्रेर्म-हारर अभिभूत होकर विरहिनी सारी सृष्टि को 





#--बाला सेज हमारी रे, तूं भ्राव, हो वारी रे, दासी तुम्हारी रे, 
तेरा पंथ निहारू रे, सुन्दर सेज संवारू रे, जियरा तुम पर वारू रे॥ 
तेरा अंगना पेखो रे, तेरो मुखड़ा देखो रे, तव जीवन छेखो रे। 
मिलि सूखड़ा दीजे रे, यह लाहा लीजे रे, तुम देखे जीजे रे ॥ 
तेरे प्रेम की माती रे, तेरे रंगड़े राती रे, दादू वारणे जाती रे ॥ 

। संतवानी संग्रह, भाग २, पृ० €४॥। 

*--प्रतहें मिलो मेरे प्राणवियारे, 
दीनदयाल कृपाल कृपानिधि, करहु छिमा अपराध हमारे ॥ १॥ 
कल न परत अति विकल सकल तन, न न सकल जनु बहत पनारे। 
माँस पचो भ्रद्ध रक्त रहित में, हाड़ दिनहु' दिन होत उघारे ॥ २ ॥ 

। लासा नेनत स्रवन 'रसना रस, इंद्री स्वाद जूबा जनू हारे । 
दिवस दसों दिसि पंथ निहारत राति विहात गनत जस तारे ।॥ ३ ॥ 
जो दुख सहत कहत नत्त बनत मुख, अंतरगत के हो जाननिहारे। 
घरनी जिव भिलमिलत्त दीप ज्यों होत श्रंघार करो उजियारे ॥ ४॥॥ 

वही, पृ० ११६॥ 


भ्६२ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


अपने *ग सें ही रगी हुए पाती है। परमात्मा से मिलने को डस्कंठा 
में ही नक्षत्र अपने-शपने उक्तों पर घूस रदे हैं श्यौर अपने थियतम फे 
प्रेम की ही पे प्रदर्शिणा यर रहे दैँ। सारा स्िश्व उसे असत्न करने के 
लिए सेवन है भार इसी फे निरमित्त टसके चरणों में अपने को अर्दित 
कर देना चाइता दे । नानक फते हैं “थारुणा के घाल सें सूर्य एवं 
चंद्रमा दीपफ यने लक्ष रहे दें. शोर मशन्नगण मोतियों फे समान चिखरे 
हुए हैं। मलयपचत की भोर से भाता हुआ धनिल घृप का कास देता 
है, हवा चमर ठुला रही है शरीर बुत्ष अपने सुन्दर-सुन्दर फूर्जों फो 
उपहार में लेफ्र उड़े दें । अनहद नाद फी भेरी यज री है। विस्व 
तेरे समन क्या ही भज्ती झारती फर रहा हैं!” दादू नेभी कहा -, 
हैं कि, “सूर्य भ्रौर चन्द्॒मा' तेरी आरपधो कर' रहे हैं; एप्दी, वायु व 
झाकाश तेरा पूजन कर रहे हैं, सभी तरी सेवा में लगे हुए ६, हे मेरे 
निरंजन देव ।?" 

पिरह की झ्ाग एऊार प्रज्यलित हो जाने पर फिर छघुसना नहीं 
जानती | ऐसा कोई भी स्थान नहीं, जहाँ पर यह घतंमान न हो । 
प्रत्येक चस्तु, जिसे श्राग का घुमनेवाज्ञा समझा कर कोड़े थ्यक्ति अपनाना 
चाद्ता दे वह स्वयं जज उठता है, इसे बुरा नहीं पाता । कदचीर का 
कहना है कि “पिरह की थ्राग से जजतो हुई जय में ताक्षाब के निकट 
जाठी हैँ तो मुझे देखते ही वह स्पयं जक्नने लगता है। हे संतगण, मैं 





(--गगन में थाल रविचंद दोपक बने तारका मंटल जनक मोती । 
वूप मलयानिलों पोन चोरों करें बनराइ फूलंत जोती। 
।. कसी झ्रारति होइ भवर्ंडना तरों भारती घनहता वाजत्त भेरी । 
गु० श्रं० प्‌ृ० ३०८१॥ 
प--तंद सूर भारति करें, समो तिरंजन देव | , 
'. घरती पवन भकास श्रराघें, सर तुम्हारी सेव ॥ दादू ॥ 
पोड़ो हस्तलेख, पू० १०६ | 


घए अध्याय , ३६३ 


इसे अब कहाँ जाकर घुमाऊँ ९१ फिर “प्रेम की ज्याज़ा से जलती 
हुईं में दुःखित द्वो रही हूँ। में पेद्दों की छाया में इसलिय नहीं जाती 
कि कहीं थे भी जल उठेंगे ॥८? 

परसात्मा के प्रेमी का विरह-संदेश इतना करुण है कि वह दूसरों 
के हृदयों को दुखित किये बिना नहीं रहता | प्रेमिकाशों के संदेश 
साधारण संदेश नहीं । प्र मिकः अपने प्रेमपाश्न सें अपनी सारी झासमा 
डॉडेल देती है ओर चष्ट शरीरधारी आस्मत्याग सा दीखने लगता है । 
कबीर कहते हैं. कि, “में ग्रपना शरोर जलाकर उसकी स्याही से 'राम! 
को पत्र लिखूँगा। मेरी हड्डियाँ सेरी लेखनी का काम देंगी और इस 
भकार मैं उसे प्रमपन्न भेज गा ।+?? 


यद्यपि अपने प्रियतम का हृदय हृचित करने के ज्िए प्र मिका उसके 
निकट झपने छुःखों को प्रकट करती है | फिर भी उसे तब त्तक शांति 
नहीं जब तक वह उसे स्वयं उपलब्ध न हो जाय | प्रियतस की श्न्ञु- 
पस्थिति सें उसकी विरहपीर छ्टी उसे सांत्वन्ा प्रदान फरती हैं और उसे 
यह अपने हृदय में सुरक्षित रखा करती है । इस कारण जितना ही वह 
कष्ट स्लेल्नती है. उतना ही चढ्ठ उसे अपनाया करती है। कबीर कद्गते 
हैं कि, “में विरह् की आर सें जलनेवाली लकड़ी हूँ और बहुत धीरे- 


न*+--विरह जनाई में जलौ, जलती जलहरि जाऊं ! 

मो देख्यां जलहरि जले, संतो कहाँ बुकाउं )। ( ३६» 

क० ग्रं०पू० १० ॥। 

#--विरह जलाई मे जलों मो विरहनि के दुख । 

छाँह न वैसों डरपत्ती, मति जलि ऊठ रूख ॥ ४६ ॥॥ 

वही, पृ० ११ ( ठि० ) 

औ--यहु, तनु जालों मसि करों, लिखी राम का चाउँ | 

लेखरिय करू करंक की, लिखि लिखि राम पठाउ ॥ २ _., 

६, , ; चही, पु० ८ । 


३६५ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


घोरे धूमिन होती रहती हुँ ! यदि में इस प्रकार जन जाएँ छो पिरेद 
भी जाता रहेया ।8? फिर “इस शरीर को जलाकर में कोयला कर 
दूंगी, जिससे इसका धुँश्रा श्राकाश तक पहुँच जाय, किंतु कहां ऐसा 
म द्वो कि रास मेरे ऊपर कृपा करके इस पर चर्षा करने लगे और यह 
घुक जाय 7? 
.. प्रत्येक चस्तु, जिसके द्वारा प्रेमिका अपने प्रियतम के प्रति प्रेम का 
दूरस्थ सम्बन्ध इृढ़ करती हैं, उसके लिए प्रिय वन जाती है। यदि 
उसका शरीर जज्ानेवाली श्राग का धुझयोँ उसके प्रियतम तक पहुँच 
जाय सो इस चात से भी उसे शांति मिलन जाती है | अधिक से अधिक 
कष्ट खेती हुईटै भो चट्ट कम्मी निराश नहीं होती | उसका हंदय खर्दां 
पेस की आरशावादिता के कारण उद्दीप्त रह्दा करता है। उसे अपने 
स्वामी में पूर्ण विश्वास,है गौर चढ़ जानती है कि सेरी सरज थ निर्दोष 
प्रार्धनाभो-द्वारा चह कभी न कभी मिल ही जायगा ] पजटू का कहना 
है कि, “मैं श्रपने प्रियवम को यह ससमा चुकाकर शीघ्र मना लूंगी 
कि सेषकों से सेकड्ों अपराध हो जाया करते हैं ।]-१४ रे 
आनंद एवं भय के मारे घड़कते हुए हृदय के साथ चद अपने 
भ्रियनस से मिलने की प्रतीक्षा करती रहती हैं। उसके जीवन की ड््स 
सद्ती झमिजञापा के साय-साथ एक त्रास भो बना रहता हैं और वह 
अजब 2 मम पर बिक जल कलम की दिन डे + कद अल 
&--हों र चिरह की लाकड़ी, समक्ति समक्ति घृुधभाउं । 
छूटि पड़ों या पिरह ते, सारीही जलि जाउेँ ॥ ३७ |॥ 
क्‌छ ग्रं०, पृ० १०-०३ «३ 
[--तह तब जालों नप्ति करों, ज्यो घूर्वां जाइ सरग्यि । 
मति वे राम दया करे, वरसि चुझाव भग्यि ॥ ११ | 
वही, पृ० ८ | के 
पी अपने पिया को में वेगि मनेहों सो तकसीर होत प्रभु जन से ॥ 
है * संग बा० सं०, पु० २२११ 


॥ 


२2६६ हिन्दी काइ्य में निगुण संप्रदाय 


उचित नहीं | |” यह भीतर ही भीतर वेचेन रद्दतो है, किंतु अपनी 
कृप्रिम जऊज्ता का परित्याग नहीं कर पातो । पर्दे का हटना तभी संसद 
है जब परमास्मा स्वयं दयापूनक उसके निकट, श्रनजान में, था जाये 
ओर नदी तट पर उप्तके एकॉत, शीतल शोर सुर्गंधिमय स्थान के 
कारण. मिलन के लिए उसतसाद्िित बनी हुई, उस प्रेमिका का घूंवद 
स्वयं अपने हाथों से उठा दे ।य यही भक्ति सावर से भरी मनोवृत्ति के 
लिए उपयुक्त भी है। यद्यपि भक्त को ठस माया ( अपने पर्द ) को 
'हटाने के लिए प्रयच्त करने पदते हैं जो उसके एव भगवान्‌ फे बीच 
खड़ी रहतो है, फिर भी भगवान्र्‌ की कृपा के द्वारा द्वी वद्द दूर की 
ज्ञा सकती है । 

यश्रपि निर्गेणों संतों के मे म-रूपक कभो-करमों स्ंगार भाव तक 
पहुँचते हुए जान पहते हैँ फिर भी उससे टनके चित्त का विपयंय नहीं 
सूचित दोता । वे अपनी कल्पना के लिए चह स्वेच्छाचारिता नहीं चादते 
जिसे कई एक चनाचरी संतों ने श्पनी संभोगपरक अमिलापा को 
'दिपाने के लिए, श्रावरण चना रखा था । उमरखय्यास की श्वादयों सें 
,ऐसी कोईट भी ब्रात जक्षित नहीं दोती, जिससे उसके मद एवं कामिनी 
को दम उनके उसी रूप में सिद्ध न कर सके। फिंतु यहो खात निर्मेशी , 
कवियों फे संबन्ध में भी नहीं कही जा सकती | इनके स्टंगॉरास्सक 
प्रतीरों से-यदि उन्हें हंगारार्मकू कहा जा सकता ह-फेवल यही सूचित 
होता हे कि ये परमात्मा को पुकांत भाव के साथ चाहते हैं भोर यही 
एकमात्र आधार उस विशिष्ट चेतना के क्षिए भी हैं जो भ्रात्मद्ट क्ोयों 
फी विशेषता है। प्पने प्रेम संगीत के स्वरूप पर हो टिप्पणी करते 





4--शूघट का पठ खोल रे, तोको पीव मिलेंगे ॥-[ कबीर ) 
सं० बा० सं०, मा० २, पृ० १२। 
४२--तदिया किनारे वालम मोर रत्तिया दीन घूघट पठ टारि ॥ 


है वही, पु० ६। 


“ “; 5 पष्ठ अध्याय, , - ३६७ 


'हुए कबीर ने कट्द: है “कि मैंने अपने शब्दों में आस्मोपलब्धि के साधनों 
“का सार देकर उसकी व्याख्या की है ।॥? एक सोंदर्य के रहस्यवादी का 
'जो क्षियों फी मनोमोहकता में सी इश्चरध्वफे दर्शन करता हैं हम फेचज 
यही कह .सकते हैं कि “वह एक तेजस्वी देव है जिसके हृदय एवं 
“मस्तिष्क चिशाल हैं. ओर जो केवल सौंदर्य का ही प्रेसो है ( चह सौंदर्य 
#जो अस्येक प्रकार के रूप च चित्र सें पाया जा सकता है ) ॥” निगंणी 
कवि. कीट्स कवि के साथ-साथ कृषह्ट सकते हैं कि 'सौंदय की चस्त खदा 
आनंदुप्रदायक होती हे,” परन्तु सौंदर्य उनके ल्िएु चाह्य आकृति के 
'अजुपातों सें न होकर उस वस्तु की सुसंगत्ति सें पाय: जाता है जिसे 
टेनिसन ने ५पचित्त', अर्थात्‌ आत्मा कहां हे । छुदय के सोंदय से चिद्दीन 
-रूप-लॉदर्य की थे निंदा करते हैं । “ सोने के बतन सें भी भरी हुई मदिरा 
की साध्ठु लोग निंदा ही किया करते हैं ।+?? उनका लघच्य सदा नियमित 
च सयत जीवन का रहा हैं । जब आगे चज़कर, काव्य में मुगल दरबारों 
की विज्ञासिता की प्रतिध्वनि सुन पढने लगी झौर छिंदू करद सामन्तों के 
थहाँ भी उनके अनुकरण की होड़ क्ग गहई तथा स्तियों के नखशिख की 
:पर्चा प्रतिदिन का काय बन गई तो उन्होंने इसके विरुद्ध सर ऊंचा किया। 
: इस भकार की कविता केवल निम्नस्तर के सनोविचार जाम्मत करने का 
' साथन मात्र थी। सुन्द्रदास ने उसे अस्वास्थ्यरर असंयम ठहराया 





*_तुम्ह जिन जानों गीत है, यहु निज ब्रह्म विचार रे । 
केवल कहि सममाइया, श्रातमसाधन सार रे ॥। 
क० ग्र ० पु० ८६ पद ५॥ 
--0 07078 70९णॉ, ्रा88 व [6७7 शात छाधा। 
पूज़श ठा6 0ए6 फैध्वपराप्र णाप्र (968 8छशा 
एफ थी रथ्यंलांटड छा प्रा०्परांत 70 79र79)---7०779807 
+---सोवेन कलस सुरे भरथा, साधू भिद्या सोइ । 
कृ० श्र ०, प्‌ृ० डप वी 


ड्ष्प हिन्दी काव्य में निगुश संप्रदाय 


झौर केशवदास की 'रसिकप्रिया”ः तथा स्वयं अपने नामधारो घ सम- 
सामयिक कचि संदररायकी 'रसमंजरो” एवं सुन्दर श्टेगार” जेसी रचनाश्रों 
का अतिपेघ किया ।%” निर्गेणी लोग उन अवर्थकारी बातों में नहीं पढ़ते 
जिन्हें 'फासेट! के अ्जुसार, ' परिचिसी देशों के #ंगारोन्मत्त संत एुचें 
धार्मिक खद्ालु! नन, भक्तिमान्‌, - आस्मद्रष्टा के रूप में, अ्रपनाया करते 
“हैं ।<” भारत में भो #ंगारोन्माद की अतिध्वनि संत्रानुयायी शाक्त 
रहस्पवादियों तथा अ्रन्य कविपय संप्रदाय फे जोगों में 'सुनी जाती 
रदो है । 
तांच्रिक शाक्त सम्प्रदायों ने तो ओचित्य की सोमा का उल्लंघन कर 
दिया। उन्होंने केवल स्तथियों से यह सीखने का उपदेश ही नहीं दिया कि 
'हमें प्रेम, अतिष्ठा एवं झवने आप को भी किस अकार अपित करे देंना 
' चाहिए, प्रत्युत साधकों को अनुचित प्रेम करने की भी शिक्षा दें दी । कारण 
यह कि उनकी स्थूज इृप्टि के श्रतुसार झपनी पत्नी की शोर से किसी 
प्रकार के पातिम्त भंग करने का तो, इस सम्बन्ध में कोई अश्न द्वो 
नहों उठ सकता | यंगान में श्राज सी सहजिया संप्रदाय इस बात का 
जीता-जागता उदाहरण है । सद्ृ॒जिया ज्लोगों का विश्वास है कि उक्त 
' सम्प्रदाय के अनुयायियों का परमात्मा के प्रति जैसा उत्कृष्ट प्रेम होना 





>#-रसिकप्रिया रसमंजरी शोर सिगारहि जानि। 
चतुराई करि वहुत विधि वियं॑ बनाई आनि ॥॥ 
विपे बनाई झानि लगत विपयिन कौ प्यारी । 
जागे मदन प्रचंड सराह नख शिख नारी ॥ 
ज्यों रोगी मिष्ठान खाइ, रोगहि विस्तार । 
सुंदर यह गति होई, जो रसिक प्रिया घारे ॥ ५॥, 


सुंदर विलास, पु० ५२ । 
अ-ा ठिवाइस इमेजिनिंग) पृ० ६३॥ से 


पंष्त-अध्याय है६६ 


4 अं ४-३ 


<च्तहुए वह फेवक्त - उन गुप्त प्रेमियों में ही सम्भव है जिनके सम्बन्ध में 
अनोखित्य .एक, 'झावश्यक अंग रहा.करदा है|... 


3“ “कट्दा जाता है कि इस प्रकार का प्रेम. कभो-कर्ो लाभदायक सिद्ध 
द्दो जाता है। 'दिंवाइन कमेडिया? नामक प्रसिद्ध काव्यम्रंथ, ' उस प्रम- 
द्वारा हो अ्रेजप्राणिते रहा जिसे, उसके रचयिवा इटालियन कवि- दाल्ते 
'ने अपनी  प्रियतर्सा विटा इस के अ्रति, उसे दूसरे की पत्नी,हो जाने पर 
भी अपने” हंदग्न' में संचिंत कर रखा था । “जम क़बि गेटे को भी बहुत 
सी केविताए' उंसकी कामुकता “का ही फलस्वरूप :थीं ॥ -चे गोपियाँ सी 
' जिनमें रोघा सबसे प्रेंसुख,थी ' और जो वेष्णवों- के अनुसार 'भर्तों की 
दृष्टि में रखी जाने के लिए, आदर्श रूप थीं, परकीया ही थीं ॥ 
7 परन्तु निगेणियों को, कबीर के अनुंसार; इस बात सें स्वभांयंत+ 
विश्वास था कि, “परमात्मा, यदि चाद्दे तो, अन्य पापों को उमा भी 
“ कर सकता है, किंतु कासुक का सम्ूूल नप्ट हो जाना निश्चित है |? 
इसी" कारण ये वक्त प्रकार के दुराचार का कभी समर्थन नहीं कर 
सकते थे और ने उन्होंने किया ही है | अपने प्रतीकों का आधार; उन्होंने 
उस  पूर्वराग फे आदर्श को स्वीकार किया दे जो किसी कामिनी “के 
छुदय सें अपने भ्रियतस के गुणों को श्रवण करने पर उत्पन्न होता है आर 
जो श्रपती प्रगाढत( के ही कारण उसे उसके निकट आक्ृष्ट कर दानों 
के परिणाम के सूत्रों छारा ला' जोढ़ता है ।' निगंणी संतकवि, अपनी 
अ्रन्तरात्मा में प्रविष्ट हो जाने के कारण, ऐसी फल्‍्पना के स्तर तक उठ 
जाता है जो * चित्र के साथ-साथ पवित्नता के गौरव से भी युक्त रहती 
है। अपने एक प्रेमगीत के स्वरूप को श्रकंट करेंते हुए कथीर ने कहा हे 
कि, ' मैंने अपने शंददों 'सें आत्मोपलंब्धि के खांधेनों “का सॉर देकर 
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“भर गुनह हरि बकससी कामी डार न मूल । 


५ 


" क्० ग्रं०, पु० ४० ( सो० १७) 


३७० हिन्दी कार्व्य में लिगुंण संप्रदाय 
“उसकी व्यास्या को है।[ उनका प्रेस जेंसा कि हम  ब्यवंद्वारं में भो 
पाते हैं, खोज के उस सच्चे मार्ग-का अतीक है मिसकी परिषरुष्दि इंक्िय- 
"घृत्तियों द्वारा, हुआ करती है। कबीर कद्दते- हैं कि, “हे सखी, प्रियतम 
-के साथ मिलने के क्िपु उत्कंदित हो रही हूँ। मेरे यौवनकाल में विरह 
झुक सठा रहा हे और मैं अब क्ञान को गनी में इठलाती'हुड्डे चलन रही 
हूँ, जहाँ पर सेरे सतगुरु ने मुझे उस प्रियतम का प्ले मपत्र भी देवदिया 
है १०” कबीर ने,एक दूसरे .स्पल पर भी कहा दे कि, - “प्रियतम; फे 
, मि्नन की चाह पर ही सव कुछ थाशप्नित है। में तो चाह का ही दास 
हूँ |” तथा वह उस चाह के ही आनन्द सें मग्न रहा करता है ।% ० 
श्राष्यात्मिक अनुमच की अनिर्चचचीयता के कारण साधक को कभी 
: फेभी परस्पर ;पिरोधी उछ्तियों-द्वारा प्यक्त करने का ढंग अपनाता पह़ता 
४ / है जसे चन्द्रविद्ीन चॉदनी, सूयविद्दोन सूर्य प्रकाश 
४. उल्टवासियाँ भ्रादि भौर ,इसके भाधार पर ऐसे गृढ़ प्रतीक्ों की 
* -” - सष्टि हो जाती ई जिन्हें उद्टवासी' था 'विपयंय! 
कहते हैं.। जब सत्य -की अभिव्यक्ति ,बिना इन परस्पर चिरोधो कपनों के 
“सद्दारे, नहीं,-हो पादी तो,- उसे आवश्यक सत्यामास केद्द सकते हैं। 
- किंतु फूमी-कृमी हन .उत्टवासियों का प्रयोग ध्र्थ को जान बुक कर 





[छुप्त जिनि,जानो, यह गीत है, यहु निज ब्रह्म विचार रे । 
-- कंवल-कहि समझाइया,, आातम सावन सार रे।। 
> वही, पृ० २६१, पद ५॥ 
. +--सखियों हमें, मई' वलमासी । हि पा 
«  आायो जोवन,विरह सतायो, भ्रव मे ज्ञान गली भठिलाती । 
ज्ञान यत्नी में सतगुय मिलिगे, दई पिया की पाती ॥ 
:  केबीर दाच्दावलो, भा० १, प० १०) 
द-रवींद्रनाथ ठाकुरः साग्स आफ़ कवीर', पृ० ६६। 
२(>-बही, पृ० १००१॥ 


६ 


पछ्ठ अध्याय ३७१ 


ह 


छिपाने फे ज्िप भी हुआ करता है जिससे आध्यात्सिक सा्म के रहस्यों का 
'पता झ्योग्य व्यक्तियों को न क्षणने पाये आयवा, यदि 'बाइबिल' के शब्दों 
में कह्दा जाय तो, मोती के दाने [खुबचरों के थागे न त्रिखेर दिये जायें । 
'ऐसो उल्टवासियों को जानवूक कर रची गई उल्टवासियाँ कद सऊते हैं । 
/साधारण प्रकार से आध्यात्मिक स्राधनाश्रों को ही ऐसी उल्टवासियों में 
स्पप्ट किया जाता है । उक्त पहले प्रकार फी उल्टवासियाँ सांकेतिक होती 
हैं जहाँ दूसरी का स्वरूप रदस्यसय हुआ करता है। इसमें सन्देद्ठ नहीं 
कि सॉँकेतिक उल्टवासियों में उच्च श्रेणो का काव्य रहा करता है। किंतु, 
गुद्य , उल्ववासियाँ स्वभावत: कव्यगत सौंदर्य से हीन हुआ करती हैं । 
फाज्य की चिशेषता इसी बात में हे कि उसके द्वारा जीवन के गृढ़तम 
/रेहस्थों का ६५क्तीकरण हो, उनका सोपन उसका उद्देश्य नहीं हे । 
* परन्तु इस प्रकार के प्रयोगों का यदि उचित ढंग से उपयोग 
“किया जाय तो इनके छारा उसके अभिप्राय के लिए श्रोता के 
हृदय सें बलब़्ती उत्कंठा जाअत की जा सकती है और उसका अर्थ 
लग जाने पर उसके ऊपर आश्चय का एक ऐसा सुखद प्रभाव पढ़ 
“सकता दे कि चद्द उसे अदेण करने फे लिए अन्य किसी प्रकार से भी 
+ अधिक ठद्यत हो जाता है.। इसके उदाहरण सें हम निम्नलिखित पद 
उद्घत कर सकते हैं । कबीर ने कद्दा दे कि, “हे श्रदधू जो लोग नाव 
पर चढ़े ( भिन्न-भिन्न इष्टदेवों का आधार लेकर बढ़े) चे समर सं 
डूब गये ( संसार में ही रह गये ), किंतु जिन्हें ऐला कोह सी साधन न 
थाचे पार लग गये ( मुक्त हो गये )। जो घिना किसी आर्ग के चले 
वे नगर ( परमपद ) तक पहुँच गये, किन्तु जिन लोगों ने सार्ग ( अंध- 
विश्वासपूर्ण परंपराओं ) का सहारा लिया दे लूट लिये गये ( उनके 
आध्यात्मिक गुणों का हास हो गया )॥ ( माया के ) बन्धन से सभी 
बंधे हुए हैं; किसे सुक्त ओर किसे वद्ध, कहा जाय । जो कोई उस घर 
(परमपदु ) में प्रविष्ट हो गये उनके समी अंग सीग गये , चे ईश्वरीय 
प्रमरस से सिक्त ट्टो गये ), किंतु जो बाहर रह गये ( जो उससे प्रभावित 


(माया के श्रत्ति) आक्ृष्ट रद? करता हैं । क्ग्मीर कहते ह्व क्कि यह गुरु का 
कौशल हैं जिससे उक्त लावज (संसार की झोर से) सारा गया होने 

पर भो [ झाध्यात्मिक देष्टे से ) जोबित रूप सें वर्तमान है। हे 
'स्वासी, तुम्हारे साथ मिलन को तन जोश जा में मे विना पत्तों को” जता 







मेरे चढ़े सु अयघर डूकें, निराधार भरे पार ॥ टेक ॥ 
ऊँघट चले नुनगरि पहुते, वाट चच ते बह कट 4 के 8 
एक, जेबड़ी सब जिपटाने, के बाँध के छूट ॥ # की 

. मंदिर पंसि चहू दिस मोगे, वाहरि रहे ते सुका। . 0 
चरि मारे ते सदा उुस्रे, भ्रत मारे ते ट्रपा ।॥। 
“वि नैसन के सब जय देखें, लोचन अचछते प्रंघा। ण 
कहे कवी र उड़ समक्ि परी हैं, यहु जय देख्या घंधां ॥१७५,॥ 


2 


क० प्र॑ं०, पृ० १४छ- 


धष्ट- अध्याय- - ड़ न्डेक3 


प्यना हूँ ४7 सुदरदास ने भी इसो, अरक्ार कहा दे कि, “चींडी 
| जीवाष्मा ) ने द्वाथी ( वस्तुत३ विस्तृत संघार वा माया ) को निगल 
लिया है और श्टगाज ने सिंह को खा लिया है। मछली ( आत्मा ) को 
(ज्ञान की ) आग सें ही सुख मिल रहा ६; यह पानी (माया ) 
ही बेचेन थी। ज्ञगढ़ा ( अधिक एकाग्रचिस होने के कारण अपनी 
इंद्रियों का प्रयोग त्याग कर ) पहाड़ी पर शआध्माहुमूति की -उच्च दुशा 
हक) पहुँच'गया है | रश्यु ( संसार की ओर से सर गये -) नछतक से 
'भयभीत हो रही है | सुंद्र का कद्दना है कि, जिसे अनुभव होता है -वही 
“ऐसी ग्रानी , का रहस्य जान सहता है ॥” अय आइये, शिवद्याज 
साहिब से भी एक उदाहरण लें। इसका कहना है कि, “शुरु ने सुझ्ते एंक 
आश्चरय का खेल दिखला दिया | झुम्ते एक घद्दा बहुमुक्य रनों से भरा 
मिज्र गया |'सक्खी ने (आत्मा ने ), मकदो (आस्मा ) को खा 


अिननगन-न-न 





*-.जीवत जिनि मारे मूवा मति «ल्यावै, > 
*- मासविहुंणां घरियत श्ाावे हो कंता ॥ टेक । ॥॒ 
£* उर विन पुर बिन चंंच विन, वपु विहृना सोई। 
सो स्थावज जिनि मारे कंता, जाके रगत मास न होई ।। 
पैली पार के पारधी। ताके घुनही पिनच नहीं रे॥। 
वावेली कौ दूंकयो मृगलो, वामृग के सीस नही रे ॥ 
मारया -मृग जीवता राख्या, यह गुर ग्यान मही रे । 
कहै कबीर स्वामी तुम्हारे मिलन कौ,वेली है पर पात नहीं रे ॥२१श॥ 
क० ग्रं०, पृ० १६० ॥। 
(--कुंजरक्‌ कीरी गिल बैठी, सिंघहि खाइ प्रधानो स्पाल । 
मछरी अग्नि माहि सुश्ष पायो, जल में बहुत हुती बेहाल ॥ 
पंमु चढ़यो, परवत के ऊपर, ,मृतकहिं डेराने काल। , 
जाका अनुभव होय सो जानें, सूंदर उल्टा ख्याल ॥, 
-+ सह पक :, पौड़ी हस्तलेख, पु० ३२३ ॥। 


३5 हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


'लिया । झ्ुनगे ( यूषम शरीर ) ने एथ्यी को तोल दिया (भौतिक सत्ता 
सात्र से ऊपर उठ गया ), बस्तो ( आत्मा ) का परिणय जंगल ( भौतिक 
पदार्थों ) से द्ोता था किंतु वह सारे विश्व ( पदार्थों ) को निगल गड। 
झाग ( माया ) पानी € शमस्तत या शझाध्यात्मिकतत््व ) को-सुखा :रही 
थी, किंतु श्रव चिद्ी € रत्यु ) चूहे ( आत्मा ) के भय से भाग रही 
है। कौचा (रित्त) सधु स्वर में गाने जगा ( उसने आध्यात्मिक भवृत्ति 
घट्टण कर को और सेढ़क ( अएमा ) अब समुद्र ( चु्ध पदार्थों ) को 
घोल रदा ( उनके ऊपर उठता जा रहद्दा ) है | चतुर व्यक्ति ( काल ) 
सूर्य ( चहििमुंख चित्त जो अब 'अंतमुख द्वो गया हे) के सामने हर मान 
छुका हैं और आकाश ५ पटचक्र ) घरती सें रह कर (शरीर में रहते हुए) 
घुकारते क्षमा हैं। राधास्वामी उक्दवोसी गा रहे हैं ओर उछ्लू 
( आत्मा | को सूर्य ( परमात्मर ) के दर्शन करा रहे हैं । 77? ॥४ 
कितु किसी भो झमिप्राय को जब चाहे तभी कठिनतापूवक समम्झ 
सें श्लानेवाली परस्पर विरोधी यातों में छिपा देने की दूषित प्रति 
स्वभांयठः घछणित सिद्ध होने लगती हं। ऐसी गद्य उल्टवासियों के 
सम्पन्ध में कठिनाई इस बात से भी बढ़ जाती है कि भिन्त-सिन्न रूपकों 
+-...पूरु श्रचरज खेल दिखाया । खूत नाम रतन घट पाया ।। 
चीटी चढ गगन समाई | पिंगूल चढ़ पर्वत झाई॥। 
गूगा सव राग सुनावे। झ्ंघा सब रूप निहारे॥। 
मक्‍्खी ने मकड़ी खाई। भुनगे ने घरन तुलाई ॥ 
घरती सव खिल्कत खाई । जंगल में बस्ती व्प्राही ॥ 
सूसी से बिल्ली भागी। पानी में भग्नी लागीता _ 
कठया “घुन मघुरी बोले | मेडक -भव सागर तोलेता 
मूरंख से चतुरा हारा। घरती में गगन पुकारा॥ « 
राघास्वामी उलदटी गाई | उल्लू को सूर दिखाई।॥ 
ह है सारवचन, भा० २, पु० ४५०-२। 





पष्ठ अध्युय . . ., रे 


का प्रयोग सदा एंक ही भात्र को व्यक्त करने-के क्लिप नहीं किया जाता ३ 
इस विपय सें संतोपजनक यात फेवज इननी ही हैं कि पेसी उत्टवासियों 
द्वारा अधिकतर आध्यात्मिक साधनाओों तथा दर्शनिक सिद्धान्तों का ही 
चर्णन किया जाता है और हृदय की झमिजापाओं का स्यक्षीकरण सीधी 
सादी एवं घुभनेवाली फचिताशं के श्राधार पर हुआ फरता है। 
थद्यवि काव्य फी ओर उससे भी अधिक श्राध्यात्मिक चिचारगर्भित कांध्य 
की मर्मझ्ता के लिए. कहपना के छुछ न कुछ सौंदर्य की श्राचश्यकता 
पड़दी हैं। फिर भी समसाक्षोचना की झाधुनिक प्रयृत्ति के विरूद किया 
शया झ्राइ०*एु० रिचार्डू स! का यह कथन आध्यात्मिक अभिव्यक्ति के छेत्र 
में दीज पदनेवाली उक्त मनोदृति के विपय सें भी ज्ञागू हो सकता है कि 
“जो कुछ हम फहा करते हैं उससें से प्रायः सभी बातों को भापा छिपा 
देने में समर्थ है [! |, 

कदीर इस भ्रकार की मनोधषत्ति-द्वारा चहुत अधिक प्रभावित 
जान पड़ते हैं. और यहो घात सुन्दरदास में भी नछित होती 
है जिन्हंनि अपने सुन्दर विलास” का एक पूरा का पूरा अध्याय 
इन विपययों से मो भर दिया हैं। कभी-फभी कबीर इस वात का 
प्रदर्शन करते हुए जान पदते हैँ कि थे श्रपने पदों को सममने सें अत्यंत 
कठिन बना सकते हैं। थे सबको इस बात के लिए परहान तक फर 
देते हैं क्रे जो कोई भी उनके कथन फे अ्रभ्िप्राय को समझ सकेगा 
उसे थे अपना गुरु स्वीकार कर लेंगे | चास्तव में कब्रीर की उल्टवासियाँ 
उनके सिद्धान्तों को यथार्थतः समम्मने में बाघक सिद्ध हुई हैं । स्थ० 
रोचॉनरेश (विश्वनाथसिंद ने जो कबीर के सिद्धान्तों के सबसे सफल 
सर्म् समझे जाते हैं, उन्हें सबले शअधिक्र विपरीस समम्भ हैं। उस 
निरपेज़्यादी कबीर की कविताओं को उन्होंने स्थूज च साथन्त विपय- 





, भाइ० ए० रिचार्ड स 'प्रिसिपसस आफ लिटरेरी क्रिटिसिक्म । 
पृ० २११ 


३७६ हिद्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


परक अर्थ क्ंगा दिया हैलो केवज एक बहुत सूपम प्रफार की ही 
सांचतता फो प्रधय दे सकता था। कबीर की अनेक बानिर्या भराज 
सो योघगम्प नहीं हैं. किंतु कुछ लोगों की माँति यह कह देना कि थे 
किसी धभिप्राय को व्यक्त करने के लिए नहीं लिखी गई थीं, नितांत 
मिष्या है। ह 


'परिशिष्ट 
( १) पारिभाषिंक शब्दावली 

नीचे उन सकित्तिक शब्दों का पुंक फोष दिया जाता *“दै जिन्हें 
निरगेण सत। चाले, संवः अपने भिन्न-भिन्न भावों फो व्यक्त करते " समय 
यहुधा प्रयोग में जाते हैं | इससे पता चलेगा कि एंक ही सांकेतिक 
शंठद का प्रयोग 'सिन्न-भिन्न ' स्थलों पर भिश्च-लिन्न भाषों के लिए हुआ 
करता है । ऐसे स्थजों पर फेवलज प्रसंग से ही जान पड़ता दे कि अम्ुक 
शब्द का प्रेयोग- चहाँ अम्ुक बात , को स्पष्ट करने के लिए हुआ है । 
गरीबदास का “भवन प्रयोध प्रंथ” इस सूची को तैयार करते समय 
बहुत उपयोगी सिद्ध हुआ हे । हे - 

उ# --शठद, पवन, सास, जीव, सबद, सुर, सूर, उजास, ससा, 
'संघ; सेसदम, नाद, स्यंघ,,च स्याज ॥ । । 

ध्यंत्तःकरणु--कसल, घद्दा, कल्स, गगन, अऑॉगणा, ताखा ..च 
कुक । 7 | & 
“» अ्ज्ञपा ज्ञाप--उस “प्रकार को उपतनों की पदंति थ स्थिति 
जिसमें सभी प्रकार के वाक्य साधनों के प्रयोग छोड दिये “जाते हैं झौर 
दुंक श्रेंत:क्रिया सांत्र चत्लेंती रहेंदी है। 

आत्सा--वेदशंह, दस, अवधूंते, अजन, मदद, यूज़र, प्रजापति 
सुलतान, राजा, साह, काजी,' खग, सती, विरद्दिनी,: 'चेरागिनी, चियो 
गिनी, बॉम, सुन्दरी, दुलदिनी, रह, अरवाह, बेली, अंजनीओ :7 
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द्री >पॉद्व, पाँच पिया । 

इडा--योगनाड़ी जो नाक की थायी शोर ग्राय्र समाप्त द्वोती हैं 
चन्द्रमा, इक्षा, गंगा, वरणा । 

इचछा--मनसा, गायत्री, सुरदो, ( सुरभि>गाय ) वच्छी, तरंग, 
जमुना, सागछी ( मगादो ), साखी, मंंगी, देवों, सक्तो, ठीयो, जोगनी 
मानी, सालिन, कल्नाली, गौरी, पारयतो, दामिनी, तया, मौरी, मंजारी, 
यगुज्ी, चायंड, ( चासुन्डा ), चोण, चोट्टी । 

उन्तमनि--तन्मनस्कता, वदमन, '्रतिचेतना ॥ 

ऊँट--स्वॉसा ( श्वास ) 

ऋम्मत्ञ-फर्म, कामनापूर्ण कार्य । 

कुआँ--भंत;ःकरण (€ आधा कुझ्ों ) प्रिकुटी या श्ाफाश से ध्यित 
अम्तकूप । ] हे 

गुरू -पिकक्ीगर, साह, सुनार, चन्दन, चितामणि, पारस, भतद्नो 
चेच, पंस, पारिष । 

चित - चातग, ( चातक ) चरर, चकचा, चक्र, चिद्द ( चिद्रिया ) 
घोर, चुहड़ा, चक्‍को, चरखा; ' 

घन्द्रमा - इजानाडी, श्राशश्चक्र में स्थित अम्दतस्रायक चंद्र, जान 
पुरुष । | 


जरणा-जीणं करना, पचाना, किसी धारणा को च्रात्मलात्‌ कर 
लेना । 

जीव-प्राण, पानशाह, झजेन, अवधूत, जोगी भ्रपित, हंस, 
“महर, राजा, शाह्द, काजी, खग, झट, कुप्टी, कंज, विरहिनी, यम 
सुन्दरी, दुलद्विन, रूद, भ्रचाह, चेरी, अंजनी | - 55%) 

तेंतीस करोड़ देवता--३ ग्रुप ( सत, रत भौर तम ) & तत्त्व 
( जल, चायु, ञझ्राकाश, अग्नि, पृथ्वी 3) झोर २६ प्रकृति) 

तेल--भगवस्मेम, जीवन विस्तार, स्नेह ॥ 

दीपक-- शरीर, झ्ान | ५, :- 
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दुलहिन- सुरति, जीव, साया । है 
: दुविधा -दुर्मति, द्रीपदी, कुदाली, कागजी, छुह ( श्रमावस्या ) 
कसाइण माया ( दे० भा्या? भी )! हा 
* ध्यान - वितवन, वालो, धागा, त्राटक, निंदा, समाधि | 

“५ “ तिरत्ति -परसाध्मा के साक्षात्कार का झानन्द ( दृत्य ), पूर्ण 
'हिन्‍न्मयता | ४7 * 

परचा--परिचय, परमात्मा का सात्षात्कार-। ' 

पंरमात्मा--अविददद, अंनाइद, दरिया, सागर, : रमसिताराम, रमेया 
सुल, प्रीतम, सम्पति, कारीगर, कुस्हार | परमात्मा के नाम अनन्‍्य हैं । 
पिंगल्ला--जमुना, असखी, खूब, बायीं, नादी सें मिलनेवाली 
योगनाडी । * 
 ' घाणी-गंगा, भागीरथी, शारदा, सुरसरी । 

चातवी--प्राण, उन्मेष की प्रवुत्ति । ' दर 

बंकनालि--सुएुम्ना ( पूचवर्ती संतों के अनुसार ); त्रिकुटी के 
आागे का एक खूधम मार्ग जिसमें ऊंचे पर्चत ये नीची घाटियोँ चततनायी 
जाती हैं ( परवर्त्ती संतों के अचुसार )। 

सन्‌--मनि, झग, सेंठक, मंजार, सूसा, मकंट, सोतीहार, मोर, 
गरुद, हाथी, पशु, पर्तिगा, खुनहा, खुका, कठवा, सहादेव, अ्रवधूत, देव 
रावल, कठचू, बगुजा, बाज, काइय, जोगी, खूं टा, बछुवा भवरा, भोमी, 
फटक ( स्फटिक ) धौल ( धवज्न ), कलाल, रिंद, संतान, बकरी, रोह । 

मानसरोचर--सुन्न में स्थित श्रस्ग॒तकुणड | 

माया - मैणी, मोहनी, सजारी, सगर. डंकिणो, संकंणी, सॉपणी, 
पापणी, जापिनी, कामिनी, सासिनी कोठणी । 

मूल--परसण्मा, मूज्ञाधारचक्र, भ्रुजप्रकृति । 

बरिंदु--छु कल, जज्न्धर, ब्यंद, पाणी, वीये, व विंदुस्थान । 

वेराग्य - पिरह, फिराक, प्यास, तपत्ति, श्रौचट, तदफ, तालानैज्ी, 
उदास, फिकर | 


|: ट ६६६४६ 
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छिसाइगा[--/य-विक्रय, ध्ययागमन | 

शब्द-गुरु फी शिफ्ा, सिचणा, पयोक्षा, फुँचो, चाण, सस्क, निर्मय- 
एंथो, धनद्द वाणी, शब्दब्रप्, परमात्मा । 

शका -खसा, स्पंक, स्याल, मूसा, सांग, कुठा, दुष्रिया, साथा। 

शरीर--मिंद, धर, बाफकार, घन, एव्ज्री, समुत्र, यंकफ्ठा, मोम, 
घाह गोवज, स्वंद्रावन, पेलि, ययूलनी, पुतला, फील, 'शम्वूल, भीमद, 
देहुरा, मदल, मसीत, व्यायर, परियार, चादर । 

संसार-सम॒द, भी, चन, बागी, मोद, संवाज, मुग, शरक्ष, चाऊ 
( घौरासी सारा योनि ) हाट. आवागमन ॥ 

सुमिस्ण--माष, ढोरी, तति, को, घूरि, घतन । 

सुग्ममन--सुपुम्ना, सरस्यती, थ॑ रूनाजी । 

सुरति--जीब, सीप, सुन्दरो, सरस्वती, सी, कुद्राली, शक, 
चैन, मछली, लीच | 

सूरज -गिंगहानादी, सूलाधार सें स्थित ग्रिपप्र्नावक सूथ 

पनान--र्भ ८णि, तत्त, उज़ास, सूरज, चन्द्रमा । 

हाट--६४. संसार। 
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निगशण संतमत का अध्ययन करने के लिए सबस पहले उन संतों 

की भ्रासाणिक रचनाओं का पढ़ना आयश्यक हैं जिन्होंने हसे प्रचलित 

किया था । फितु यह भी कोड़े सरल काम नहीं दे 

“१, संत साहित्य भ्रौर घिशेषकर उन संतों की कृतियों का अध्ययन जो 

पदले हो चुके हैं... इन संतों के कतिपय भ्षद्धालु भक्तों 

ने अपने गुरुओों के ,सिद्धान्तों को अधिक स्पष्ट करने के उद्देश्य से कुछ 

ऐसे पद्मों की रचना फर 'डाजी है ज्ञो इनके ही कहलाकर प्रसिद्ध हो 

बजे हैं श्रोर ऐसा करना उन्द्रोंने कदाचिद 'श्पना अधिकार समरा. है । 

अन्य ऐसे प्यक्तियों ने थपने श॒रुभों की कृतियों में या तो छेपक भर दिये 

# अथवा इनके ही नार्मो से नितांत नचीन सामग्री तयार कर इनके 

प्रति सक्ति प्रदर्शन की जगह किसी अपने, उद्देश्य की सिद्धि की है ॥ मूल 

'गुरुओं के सिद्धान्तों पर आश्रित सप्रदायों का रंग शीघ्रता से चदलता 

“आता रहा दे और नवीन परिस्थिति के अलुकूल भ्रमाणों की रचना भी 

उन्हीं के नामों पर होती 'ाई है । अतपुव कभी-कभी असिद्ध बानियों 

में से प्रामाणिक पदों को एधक कर लेना एक अत्यंत कठिन फाम हो 
गया है । ' 

यह बात विशेषकर फवीर के सम्यन्ध सें देखी जाती है जो पूरण 

, *रूप से अशिकज्षित थे- और जिन्होंने कभो लेखनी डठायी ही नहीं थी । 


३ | 


ध्स्र हिंदी काव्य में निंगुग्य संप्रदाय 


कहा जाता है फिलों झुछ थे पढने थे उसे अनेझ अनुयायी जिस 
लिया करते थे । टनफी रुस्यु के शनगर ऐसे शिष्पों घर इसे भी खलु- 
यायियों ने उनके नाम से यहुत बुद्ध जिख सारा । उनके उपदेश हसी 
फारण ऐसे लोगों फी फनियों के साथ इस ्रदार मित्र गये कि उन्हें 
मयंक नहीं क्रिया जा सझता । कथीर का अष्ययन परने के दिए यायू 
सितिमोहन सेन हारा संपादित कबीर बानियों का घोलपुरधाजा संग्रह 
( चार भाग ) शोर उसी प्रजार उनका बेलयेडियर प्रेसवाजा संग्फरप्य 
जिसके चार भागों में उनकी &ब्दायली, सएरी संग्रह, शानगृदरी, रखते, 
भूजने थे शगारावतों सम्मिलित हैँ सथा घो धेफरेश्वर प्रेस द्वारा प्रकाशित 
सा्खियों का संस्करण “घहुत उपयोगी हूं परन्तु शनके रूआहफर्चाधों ने 
'हुस यात का प्रयत्न नहीं किया है कि कभीर फी प्रकाशित , रघनायों सें 
से. दूसरों की कृतियों को एयक फर लें दस कारण इनमें शनेक ऐंसो 
'चानिर्योां था गए हैँ जो कयीर की नहीं हो सकतीं | फ्यीर के पुफ सौ 
'पढ़ों का झा» रगींद्नाथ ठाकुर द्वारा किया गया श्वन्नयाद छित्ति यावू के 
उपयेक्त संस्करण फे धाधार पर निकला है सथा पं० प्रयोध्यासिंद 
“उपाष्याय का 'कघीर चचनायक्षी!, नामक पछ्ोटा सा संग्रह उक्त चेजवेडियर 
प्रेसचाले संस्करण के भ्राधार पर तयार ट्ोवर फाशो नागरी प्रचारिणों 
:समभा, की घोर से प्रझाशित हुधा है और अपने टंग फा अच्छा है ।* 
सिक्‍सो के शादि गंध में संग्रहीत कथयीर फी रचनाश्नों . का संझद 
वढ़ी सामघानी के साय किया गया जान पष्ठता हैं। किंतु कग्रीर के 
'दंटित ट्टोने के सम्बन्ध में उनकी फ्लोर से भ्रदर्धिव चमत्कारों फ्रा उनमें 
'सम्मिक्षित कर जिया जाना, स्पष्ट रूप में सिद्ध कर देना है कि यह संग्रह 
' भी संदिग्ध चातों से मुक्त नहीं। यीजक प्राय/ सभी कवीरपंथियों के 
अनुसार कबीर की प्रामाणिक रचना माना जाता ई ऊफ्िंनु चद्ठ भी पूर्ण 
रूप से प्रामाणिक नहीं समझ; पढ़ता | उससें ऐसे पद्य श्या गये हैँ ज्ञिनका 
दूसरों को कृति होना निश्चित रूर से वततनाया जा सकता है। उदाहरण 
! के लिए 'यीज़क' का “संतों राह दुनों दस दीठा” से आपन्प, ह्ोनेयाका 
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१० घा शब्द खपना का साना जाता है और उसका 'कोह राम रसिक 
वियहुमे” से आरंभ होनेघाला २० माँ शब्द, सलप्रदास की सर्वाद्री, 
के अनुसार स्वामी सुखानंद का समझा जाता है । पहला शब्द चपना 
की यानी! में मी संग्रहीत ऐ। कुछ साम्खिगों भो ज्ञो आय फ्गीरपो 
फट्दी जाती हैं. वास्तव में घपना की हा रचनाएँ ६ लेस “सपत्त नाम 
लनिम प्रीपधो, सतगुरु दह यवः:य । आपधि खा्य रु पथ रदि ताफा चेदन 
जाथ ॥7 (संत यानी संग्रद भा० १, ए० ५, सा० *२ ) श्रादि । 

संत सादिस्‍्य फो एक विशेषता यह है कि उसमें शन्‍्य किसी फो 
श्वनाकों को अपना यतलाने के उदाएरणखों का सर्वथा शभसाय दीख पदेता 
है। विएके खेवे फे संतों का यद् अपराध हो सकता हे कि उन्देंनि अपने 
शब्दों को अपने पू्रर्ती संतों फे मुख से कपजा दिया है, किंतु इनकी 
रचनाथों को इन्दंनेि कभी शपना नहीं का । सुखानंद फरत्वीर फे 
समकालीन घ शुदमाई थे ध्यीर इनसे कम प्रसिर सो थे। उनकी रच- 
"नाएँ, हूसो कारण, फबीर फी कट्ठटला सकती हैँ, क्रितु कपीर फी, उनकी 
नहीं कद्दणा सकतीं 

चिद्दानों का फयन है. कि 'बोजक! चाला संग्रद कबीर के जीवन 
कान में प्रस्तुत नहीं हुआ था। चेस्टकाट सागर का प्रचुम(न है कि इसका 
संपादन सर्वप्रवम सेभचत: सन्‌ १४७० ई० में स्िखों फे भादि प्रंय 
का संपादन दोने से २० घर्ष पहलों, हुआ दोगा किंतु यह श्रनुमान दो 
अलुमान है शौर इसके क्षिएणु काई भी प्रमाण नएीं कि यद ग्रन्य 'श्रादि- 
'ग्न्‍्या श्रयथवा सजवदास फी 'सर्वागी' से प्राचीन है। भापास्थ के 
नियमानुसार 'तो/ऐसा भतीत ट्लोवा है कि 'आदि श्रन्था 'चीजक! से 
प्राचीन है| दादू कबीर के चचनों को सत्य मानते थे और दादूपंथियों 
ने भी इसी फारण, उनकी रचनाओं को यही श्रद्धा के साथ देखा है। 
चपना थ रज्तबदास दोनों ही दाद के शिष्य थे। दादू पंथियों की 
रचनाएँ यदी सावधानी के साथ लिखी शर्ट थीं शौर इसके लिए स्देह 
“करने की आवश्यकता नहीं जान पदती कि उनमें सपक भरे हुए हैं, हों, 


चुद हिन्दो फाज्य में निगुण संप्रदाय 


यह प्रात, कदायित्‌ स्पय दावू की रघनार्ों फे संप्रन्ध में भो दसो भकार 
न फदी ज्ञा सके । 

में इसोलिए, समझता हूँ. कि 'दोगक 'का परतेमान संग्र। अपना 
( क्षामग सन्‌ १६०३ है० ) फे पनन्तर थी स्था यया था और 
पूर्णसप से प्रामाणिक सष्ठी है। किर भी दूसझे ्यतर्गत संगूदीस थधि- 
कांश पथ सब्ोप स्मरणराक्ति पे पारण बात खुछे परियतित होते, हुए भी, 
कग्मीर पी टो रचनाएँ देँ । 'दीशफः के बहुत से संस्करण हैं णो, सियाय 
इसके कि उसके भिन्न अ्शों के क्रस में कु ध्यंतर हो था सासियों की 
संख्या में फ्ती-बेशों हों, परस्पर शिन्न-भिन्न नहीं शान पदले |! िसु, 
पूरनद्ास का संस्करण शी झाग-फल अधिक प्रठलित है कोर यही, 
संभवत; 'योजफ! का सयसे प्राचीन रूप भो है। हाँ 'झादिमंगल' थे 
“भीनम अनुसार सूनज्मन्ग ये; था नहीं माने जाते । २ 

ग्रो० श्यामसुन्दरास-डारा समाद्ित 'फयोर-ग्रन्धायली' एक धन्य 
प्रन्थ है जो हस घम् में प्रासागिक समस्त थाने का गंभीर दावा करता 
हैं। द्सकी विशेषता यह है कि हुसमें उस सांप्रदाधिफ कृघिसता का 
श्रमाव हैं जो भिन्ष-मिद्ष सम्रदाय्यो-्द्रारा प्रकारिश की गई अनेक 
रचनाओ्नों में बहुधा पाई जाती है। शोर हस़में संगृद्दीत पर्चों का उन 
यानियों के साथ पूरा मेज भी खा जाता है जो द्धपंथियों ही 
'पृंचबानी' से सुरक्षित हैं। दादूपंध के प्रवर्तक दादूदयाज, कचीर के 
शो को पूर्णतः सत्य मानते थे । झादिययव,र? के अनेक पद इस संमड़ 
में ध्रायः उसीरूप से ऋाये हैं हौर,इस ,पयावली! तथा 'चीजक' सें भी 
“बहुत कुछ समानता दोख पढ़तो है। + यद्याप 'बीमक! के साधारण 
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'का-मावि ग्रत्य' में सगुद्वीत २४० सासियो व २२७ पदो में से 'कबोर 

ग्रन्यावली, के श्रंतगंत केवल १०६ सासियाँ भौर ६५ पद आये हैं । 
>पजाएक वसंत! को लेकर २५ पद, 'ज्ञान चीतीसी' ( वा ग्रन्यावली 
” की'स प्रति के भ्रनुयार ( फककहरा ) का लगभग पुर्वाद्च, , प्रायः 


परिशिष्ठ २ ह इ्ष्यश 


) 4 


पद्चों सें पायमेद भो पाया जाता हे | इस संस्करण फे शब्दों के रूप 

ये किसो भो संग्रह की झपेक्ता अधिक प्राचीन हैं और कबीर के ससय 
की भापा-सम्बन्धो प्रवृत्तियों के अनुकूल सी जान पहते हैं। यह श्री 
उन दोषों वा साखियों में अधिक प्राचीन दीखती है जो अपमभ्रश के 
,भपने छंदों में रचो गई हैं । पदों वा रमैंनियों सें इसका अभाव लजखित 
इोने के कारण यह नहीं सिद्ध होता कि साखियाँ ही कम प्रामाणिक, 
सानी जा सकती हैं | कुछ समाजोचकों की भाँति इन पर राजस्थानी 
व पंजाबी का प्रभाव स्वीकार कर लेने की अपेझ्ा, यददी श्रधिक दढीक 
होगा कि इनकी भाषा को उस समय की भ्रचल्षित सघुक्कड़ों भाषा मान 
लिया जाय । इन प्राचीन रूपों व शब्दों में से कुछ आज भी राजस्थानी 
में तथा कुछु 'ग्रन्य पंजाबी में पाये जाते हैं। इस बात के लिए प्रमाण 
हे जैसा कि अंथाचली के पु० ७७ की पादुटिप्पणी ४ से भो पत्ता 
चलता है ).कि कबीर की पूर्वी बोली को उस समय के जोग 
/ अस्पष्ट! बतल्ाया करते थे और हो सकता है कि इसी कारण उन्हंनि 
सर्चन्न समझी जाने योग्य भाषा का ही व्यवहार किया हो,। 
इस - सापा का उस प्रकार प्रयोग करनेवाले फेचल कबीर ही 
नहीं थे.।. उन्होंने इस बात में उस परम्परा का हो अनुसरण किया 
था जिस अनेक योगी कवि पहले से ही अ्रपनाते आ रहे थे।+*# 
कबीर गोरखनाथ के वहुत दूर तक ऋणी थे और उन्होंने इनकी-न 








३८ साखियाँ झौर बहुत सी रमेनियाँ दोनों में एक समान हैं । 
बीजक' की रमेनियाँ भ्रमंवद्ध जान पड़ती है कितु 'ग्रन्यावली की 
» रमे निर्या क्रमानुसार्‌ है । रमेनियों के एक समान अंश भी बीजक' 
में असंगृत से हें, कितु वे ही 'ग्रन्यावली' में श्राकर अपने-अपने 
उचित स्थानों पर संगृहीत दीख पड़ते है 
. #पदें० हिंदी काव्य में योगप्रवाह नागरी प्रचारिशी पत्रिका, भाग 
११ पृ० इ८४-४०५ ॥ नज 


५ 


इप६ हिन्दी काव्य में निर्गृण संप्रदाय 


फेवल रहस्मवादी वादों को हो अपनाया तथा इनका गुप्त योगविद्या 
'के विपय में अजुधरण किया, प्रत्युत्त, इनकी भाषा पंच शेज्नी को भी 
'स्वीकार कर लिया। 'चेलबेडियर प्रेस” वाले 'कयथीर साखी संग्रह में 
'जक्तित होनेवाली पूर्वों भापा की छाप सदा मौलिक नहीं समझी जा 
'सकतो; उससे कई स्थज्ञों पर परिचमी 'सघुस्कढ़ी भाषा! का सी प्रभाव 
दिखलाई पढता है 
परन्तु इसका पझ्र्म यह नहीं समझना चाहिए कि कुछ राजस्थानो 
प्रभाव, जो भ्रपश्न|श की भो कोई विशेषता नहीं, संग्रहकर्ता चा प्रतिलिपि- 
कारों के कारण नहीं पड़े होंगे। कब्र की रचनाओं के जितने भी हस्तकेख 
अभी तक सेरे सामने आये हें दे या तो राजस्थान से वा किन्हीं राज- 
स्थानियों के लिए हो लिखें गये थे। अन्याचत्ली! का (क) नामक 
इस्तलेख सी, जिसका बनारस सें लिखा जाना कद्दा जाता है था तो किसी 
_राजस्थानी के क्षिप्‌ वा क्रिसी राजस्थानी-द्वारा लिखा गया था श्र 
यह बात, उसके अ्रंव में लिखित “धॉचवि वल्नास से श्रीराम रस छ? 
से भो स्पष्ट है| 
फिर भी अंयावल्लीवाले इस संस्करण को स्वीकार करते समय एक 
कठिनाई आ खड्ी दो जाती है। 'अंधावत्तीः दो दस्तलेखों पर शशित 
है जिनमें से णहले का लिपिकाज सं० १५६१ विक्रमीय ( सन्‌ १४०४ 
६० ) दतलाया जाता है शोर जिसे (क) कहा गया है तथा दूसरे 
का लिपिझाल खें० १८८१ विक्रमीय (| सन्‌ १८२४ ई० ) सममा 
जाता हैं श्लीर जिसे (क्र) को संशा दी गई है। किंतु, इससें संदेह 
हैं कि (क ) नासक हस्तलेख उततनाहीं पुराना है जितना होने का 
वह दाचा करता हैं! इस विषय से शो० जुमे व्लाश ने झपने सन्‌ १६२६ 
चाले 'फारकांग ग्याख्यानों? में कहा हैं कि “संपादक ने जो फ़ोटो वा प्रति: 
खित्र दिया हैं उससे इस बात का पता जगा लेना सरतो हे कि लिपि 
को मिची क्षिसी दूसरे हाथ की लिखी है। संभव है कि हस्ततोख के 
दोनों लेखक समसामयिक दी रदे हों, किन्तु, वावू श्यामसुन्दरदास इस 


परिशिष्र र 'चद 


समस्या को इल नहीं करते और, जेसा मैंने पहले भी कहा है, उसे हल 
करने के लिए सेरे पस भी कोई साधम नहीं ।??& 
मैने इस हस्तलेख की स्वयं भी वड़ी सावधानी के साथ परीक्षा की 
'है। इशसें संदेह नहीं कि एुष्पिका की लगभग डेढ़ पंक्तियों वथा हस्वलेख 
के शेप अंश सें अंतर स्पष्ट हैं ( दे० “संपूर्ण संमत्‌ १४६१ लिप्य कृत्य 
बाणारस सध्य पेमचंद पठनार्थ मलूकदास वाचवि वाल्ां सूं श्रीराम रास 
छू याहसि पुस्तक ह्रष्टवा ताद्स जितं भया यदि शुद्ध तो घा मम दोशो 
“न दियतं ) ।” घुण्पिका सें एक प्रधान अंतर 'य” और “बच” के दीचे किसी 
'बिंदु का अभाव है जो शेष अंश सें जहाँ कहीं भी संयुक्तदर न हों 
'अ्रवश्य दिया गया मिलता है । अ्ंतिस पृष्ठ में अक्तरों फे दुबारा लिखे 
जाने के भी दि्ठ चतंमान हैं और यह वात उस अंश सें पायो जाती 
:है जो लाज्रंग सें लिखी हे । पुष्पिका, एष्ठॉकन, और 'कबी? पुवं रास! 
जो पृष्णों के किनारों पर लिखे हैं सभी स्न्र दुदराये हुए हैं। दो 
भिन्न-भिन्न स्थाहियों का भो प्रयोग हुआ है जिनसे से एक फोकी और 
दूसरी गाढ़ी है पुष्पिका की स्याही गाड़ी है और पृष्ठ का शेष फीकी 
: स्याही में लिखा हुआ है इसके कारण हस्तलेख के शेष भ्रंश के विचार 
से, रंग सें थोड़ी सी मिन्नता आरा गई है। परन्तु यद् बात भी हस्तलेख के 
“महत्व को किसी प्रकार कम नहीं करती । हस्तलेख के शअरच्तरों को बनावट 
: बहुद पुरानी हे | इसमें कोई वात ऐसी नहीं जिससे इसे पुष्पिका के जेखा- 
हुसार प्राचीन न स्वीकार किया जाय और यही हम स्वयं डस पुष्पिका के 
- सम्यन्ध' सें सी कह सकते हैं। 'चः एवं या के नीचे बिंदुओं के न 
होने से. ही हम इसे हस्तलेख का समकालीन मानने से इन्कार नहीं कर 
सकते । उदादरण के ल्िएं 'सरस्वती भवन वनारस? सें सुरक्षित ठुकसी- 
दास के हृथ की लिखी 'चरमीकि रामायण” ( उत्तरकाण्ड ) को भी, 
. 8&--दे० बुलेटिन भ्राफ दि स्कूल श्लाफ ओोरियंटल स्टडीज, लंडन 


इंस्टिट्यशन मा० ५ व्‌ भा० ६ प० ७४६-सम प्राच्लेम्स श्राफ 
श्डिगन फाइलालोजी ) । 





हिन्दो जन ए >> 
ध्य् दी छाव्य में निगुण संप्रदाय 


पिसका लिपिकाल सं० १६४३ दि० है, यह'विशेषता हें भौर यद या 
कालिदास के 'अभिज्ञान शक्लस्तला? के कदाचित्‌ सबसे प्राचीन उस 
इस्तल्ेख ( लिपिकाल सं० १६३० वि० ) में भो दीख पढ़ती दे जो 
काशो-हिंदू-विश्वविद्यालय के प॑० केश्वश्रसाद्‌ सिश्र के यहाँ सुरक्षित 
हैं। हो सकता हैँ कि उस इस्वलेख की पुप्पिका भी उसी लिपिकार की 
लिखी हो श्रीर उसने इसे बहुत घिसी हुड्े किसो लेखनी-द्वारा शीघ्रता 
में लिख दिया हो | व, छ, कं, स पु य संयुक्ताचर घरों में पायी जाने 
चाली समानता दहुत स्पष्ट है। पहले यह प्रया पी, भोर आज भी 
देखी ज्ञातो दे, क्लि लिपिकार पुस्तकों की चिशे८ सॉयवाक्की प्रतिक्तिपियाँ 
कभो-कभी पहले से प्रस्तुत किये रहते थे और उन्हें किसी के हाथ देते 
समय उनके भ्न्त सें पुष्पिक्षा जोड़ देते थे 


सम्भव है कि यहो वात इस हस्तलेख के सस्वन्ध में भी हुई हो । 
नवीन लिपि की स्पाददी के फोफेपन के ही कारण सम्भव है, दुदराना 
'मी पढ़ा हो। इस दुहइराने के कारण यदि इस्तलेख ( क) की प्रासा- 
णिकता न मी स्वोक्षार की जाय, तो सी 'कवीर-अन्यावज्ञीः के सहत्व 
'की उपेवा यों हो नहीं को जा सकती | ( ख ) नामक हस्तलेख नितांत 
संदिग्ध नहीं हूं। स्वयं मेरे पास दो हस्तक्ेख हैं जिनमें से पुक का 
लिपिकाल स्॒० १६४६६ वि० ( सम्‌ १७२६ है० ) है भार दूसरे पर कोई 
समय नहीं दिया दे और ये दोनों हस्तलेख (क ) की आमाणिकता 
सिद्ध करते हैं। 'पोड़ीइस्तलेख” में सम्मिलित 'कवीरवानी” भी जिसका 
वर्णुन नीचे दिया जाता है इस प्रति से मुल्य-मुख्य वयातों सेंसिन्न 
नहीं हैं और जोधपुर लाइब्रेरी में सुरक्षित व सं० ६८३० वि० सें लिखित 
कबीर की रचनाओं के आडि, मध्य तथा अन्त से दिये गये उंदहरणों से 





- ““पदे० इपामसुन्दरदास एवं पीताम्वरदत्त वड़य्वाल हारा सम्पादित्त 
योस्वामी तुलसीदास के पृ० १०४ के सामने का प्रत्तिचित्र ) । 
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भी जो काशी-नागरी-प्रचारिणी सभा की खोजों फी रिपोर्ट में प्रकाशित 
हैं, यह भज्नो भाँति सेज खाता है ।" ( क ) बाजा हस्तलेख अन्य लेखों 
से केवल एक ही बात सें भिन्न है और वह संगदहीत 'पद्मों की संख्या 
है। (क) चाले हस्तलेख सें सबसे कम पद्य हैं और यह इसी फारण 
सबसे प्राचीन भी है | र्लबदास 'सर्वांगो? के अन्तगंत, इसा की 
१८वीं शत्ताब्दी के पूर्च भाग में संगृहोत, कबीर की रचनाएं भी इसी 
प्रकार की हैं। यह भो सम्भव है कि दादूदयाज ( जन्म संघत्‌ ३६०१-- 
१९४४ है० )को कथीर को बानियाँ इसी रूप सें पहले-पहल सिल्नी 
थीं और इन्हीं के आ्रादर्श पर उन्होंने अपनी यानियाँ रची थीं। अ्रतएुच 
यह असस्भच नहीं कि कबीर की रचनाओं का यही रूप सन्‌ १५०४ है० 
में भो चत्तमान था जबकि (कफ ) हस्तलेख को प्रति प्रस्तुत की गड्े थी । 

परन्तु हस्तलेखे की प्रामाणिकता एंक बात है भौर उसके विपय 
की प्रामाणिकता दूसरी । ओर इस दृष्टिकोण के अनुसार मे 'फबोर-' 
अन्यावजी? को पूर्णतः विश्वसनीग्र नहीं मानता । इसके इन्‍्तरणत कुछ 
ऐसे पद्च हैं जो कबीर के नहीं दो सकते ७ कबीर के चमत्कारों के प्रसग' 
चाले सभी पद्य ऐसे ही हैं । कचीर अपने पूर्वचर्त्ती संतों के चमत्कारों सें* 
चादे विश्वास भी करते रहे हों, तो भ्री उनके जेसे सत्यचादी व्यक्तिः 
से अपने सम्बन्ध में कुटठी बातें नहीं कही होंगी। फिर इनसे 'कथता 
चकता सुरता सोई” से आरभ्म होनेवोजा एंक पथ&७ शझआाया हे 
जिसे आदिय्रन्थः में सि्खों के प्रथम थ्रुरु नानक का कहा गया 
है। यह भी सम्भव है कि “ग्रन्यावजी” के सम्पादक के बजाय अन्‍य के! 
सस्पार्दकों से-ही थद्द भूल धो गई हो क्योंकि यद्द पद दादूपंथियों की 
पंच यानी! में भी आया है और थे लोग नानक के दादूं से पूचकालीने? 
होने पर भी उनकी यानियों के प्रति कोई श्रद्धर नेंहों प्रदर्शित करते । 
तो भी जबकि इस विपय से कुंछु निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता: 
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इसके द्वार: कबीर अधावली? को पूर्णत+ प्रामाणिक मान सेने में भध 
भी उपम्यित हो जाता नें | उसलिए 'कब्रीर गन्यावक्ती' 'झादिगन्थ! 
एवं घीअक को सैते भ्रधिक्र पिश्वसनोय मानते हुए भी उनकी ऐसी 
कोई भी रचना स्वीकार नहीं फ्री ह जिसमें या तो सांप्रदायिकता की 
गन्य आती है याजो टनके रचयिता के सम्स््ध में सिन्‍्हीं श्रस्तम्भव 
घाठों का उठ्लेश यस्ती ऐै। इसके साथ ही मैने उपयेक्त अन्य प्रन्‍्यों 
पी भी पूर्णन; टपेदय मद्दी की है भ्रार मेने उनसे ऐसे पद्चों फो टदूघुतत 
भी कर दिया है जो इन तीनों अन्यों में स्वीकृत बातों के घिरुद्ध नहीं 
परठते । जो पथ इन सीनों ही ग्रंथों में भ्राये हैँ उनके पाठों को मैने 
असांप्दापिक्ता एवं पुरानी शैली के विचार से, यावक्षी तथा 
आआदिय्रंथ! फे हो प्रनुखार ठीक माना है) 

उन पद्मों के सिवाय जो कब्रीर की चानियों में सि्ले गये हैं. कुछ 
ऐसी भी रचनाएं घल पही हैं जिनमें से बहुत सी तो कंब्ीर-कत कह- 
ज्ञाना चाहती हैं श्रीर शन्य घनेक ऐसी हैं जो उस प्रफार न कहक्ञाकर 
भी कयोर की कृति होने का भ्रम उत्पन्न कर सक्तती हैं। क्‍्यीर के 
भिन्न-भिन्न जीवनेचरियों में दो गई उनझी धुम्तकों की सूची सें ऐसे 
बहुव से ग्रन्थों फे नाम दिये गये मिलते हैं । ऐसे ४० मंत्रों को एकमरित 
फरके कवीर-पथी साधु युगजानन्द के सस्यादकाच में, ११ साथों का 
एक 'कबोरसागर' लो पएुक दूसरे नाम से 'योध-सागर' भो कहलाता 
है, बम्पई के प्री चेडदेश्वर तथा लष्सी चेझटेश्वर प्रेस-द्वारा प्रशाशित 
किया गया है । 

इन ४० अंथों में से केबक्त 'ग्रात्म बोधा (भा० ६) प्रंशतः 
उस रेखता का प्रतिनिधित्व करता है जो भ्वेन्वेडियर प्रेस” से प्रकाशित 
है भौर जिसे कबीर कृत साना जा सकता है। इसमें दिये गये कयीर- 
के सिद्धांत 'प्रन्यावत्रीः एवं 'प्रन्या के श्रजुकूज पढ़ते दे और 'रेघताः 
की खही बोली भापा के कारण सी हसका कग्रीर-छत होना प्रसम्मव 
नहीं है । किन्तु यह भी सम्भव है कि इसका रचग्रिता कचीर न होकर 
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सनोहरदास हो | इस अन्ध के कई स्थलों पर 'दासमनोहरः शब्द का 
प्रयोग दीख पढ़ता है। इससे सन्देह नहीं कि उक्त प्रयोग भौतिक मन 
के लिए किया गया है । फिर भी इसके विरूद्ध भी कोई कारण नहीं कि 
यह र चयिता का नास होकर ही अयुक्त हुआ है । 

शेप ३६ रचनाओं में से एक सी कबीर की नहीं और यह उनके 
चिपय सेही प्रकट है| अनुराग सागर! ( भा० २ ) शानसागरः 
( भा० $ ) 'अम्वुसागरा ( भा० ३०) 'स्वसम्वेदबोधा (भा० ६) 
निरंजन बोधा ( भा० ७ ) 'शानस्थिति बोध! ( सा० ८ ) 'सर्वश्- 
सागर! ( भा० ३ ) एक प्रकार के 'कच्चीर जातक! वा कबीर के शवतार- 
धारण की कथाएँ हैं | - इन कयाओं सें एक ऐसे सप्टिक्रम का चर्शन 
हू जो दार्शनिकता व पोराखिकता से भरा हुआ्रा हैं ओर इसके प्रजुसपर 
कबीर ज्ञानी कहे गये हैं तथा उन्हें आदि पुरुष के प्रनेक ( कुछ पुस्तकों 
के अ्रनुसार « भोर दूसरों के श्रमुसार १६ ) पुत्रों में से पक एवं निरं- 
जन का भाई साना गया हैं। इस निरंजन फो बंचक्र समझता गया है। 
यह अपने पिता को इस बात में ठग लेता है क्रि वह इसे सप्तलोक, 
सानसरोचर, तथा घ्रादि मांया ( अप्टाज्नी सभचानो ) दे दे-और अपने 
मभनोविकारों के श्रायेश में आकर थरादि माया को यह निगल भी जाता 
है । तदनंतर आदिसाया उसके पेट को चीरऋर बाहर निकल आाती-है 
ऋर इसकी बातों में आकर इससे व्याह कर लेती हैं जिससे घह्म, 
विष्णु, च महेश नामक तीन पुत्रों की उत्पत्ति होतो है| तब ये तीनों 
जदकफे अपने जन्म के पहले से ही गुप्त हो गये हुए पिता की खोज सें 
निकलते हैं। मत्मा लौटकर श्रसत्य बोलता है कि मैंने अवबने पिता को 
देखा हे- जिसपर रुष्ट होकर प्राथा उसे शाप देती दे कि तुम्हारी न तो 
कोई पूजा होगी और न तुम्हें कोई संठ अर्थपित की जायगी और घुम्हारी 
संतान घाद्यण, भी धूत्त हुआ करेंगे । , 99 5 - न [ 

विष्णु भी अपने प्रथसनों सें असफल हुआ ओर निम्न लोकों में लल- 
बर फाजा पढ़ गया |: उसने अपनी असफलता स्वीकार कर की जिसके 
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कारण चद सबसे अधिक पूज्य वन यया। उसने अपने बढ़े भाई (हुःखित 
घह्म) को वचन दिया कि मेरे श्रतुयायी सुम्दारों सन्‍्तान का भी आदर 
घ पालन-पोषण करेंगे सबसे छोटे लड़के महेश ने मौन रहना स्वीकार 
किया जिसके कारण चह् अमर योगी घन गया। इन्दों ब्रिदेवों के द्वारा 
खत्यु का स्वासी निरल्जन सारे विश्व पर शासन करता है । निरंजन 
के मूल फपट से कोई भी नहीं बच सकता, जब तक ज्ञानो 
( कबीर ) इस काम फे किए नियुक्त होकर स्वयं उंसका उद्धार करना 
स्वीकार न कर ले। निरंजन ने इन उद्धारकर्ता कबीर को भी घोखा 
दिया शौर उनसे वचन के जिया र# में, छुम्हारे कार्यों में, सत्य, त्रेंता 
एवं द्वापर युगों में श्रघिक हस्वलेप नहीं” करू गो इक, युयों सें कवीरें 
क्रमश; सत्यसुकृत, सुनींध तथा करुणामय नामों से विर्याले के थे और 
उन्होंने पहले सें केचल राजा धोंधन च खेमसिरी ग्वाजिन/ दूसरे में 
भाट विचिन्न इलुमान ( इन्सान बोध भा० ५ ), व्य॑दमण ( कर्योक्ति 
इसी युग सें राम समुद्र पर पुज बाँधकर कयोर की कृपा से लका पहुंचे 
थे ) घौर मदोदरी ( जिसका पति रावण केच॒क़ं. कबीर के शाप हां से 
सारा गया था ) वथा तीसरे सें केवल गढ़ गिरनार को शानी का उद्धार 
क्या था ओर झसी फी प्राथना पर उसके पति को भी बचाया था। 
कलियुग में थे काशी सें अवतीर्ण हुए और, उन्हें उस श्वपच सुदर्शन 
ने पहचानक्र उनकी पूजाकी जिसे कृष्ण के कट्दने पर युधिष्टिर ने, 
अपने अश्वमेघ यज्ञ को सफलता के लिंएपे उसके पहले निमन्नित करनों' 
आवश्यक माना था । कृष्ण ने अपनी झूत्यु के श्रनंतर उद्बीसा के राजों 
इं्द्मन को स्पम्म सें झाशा दी कि चद्द पुरो में जगन्नाथ के लिए एक 
मंदिर का निर्माण करे । क्ति समुद्र ने राम को अपने ऊपर पुल बघने 
के अपराध को क्षमा नही किया था | जिस कारण उसने उक्त मंदिर के 
निर्माण में वाघा उपस्थित की ओर, कबीर फे इस घीचविचाव पर कि 
छुम पुरी के नगर की जगह द्वारका को छुबो ज्ञो, चह शांत द्वो सका । 
कबीर ने घुरी से झस्स्शयता को दूर कर दिया, सु गोरखनाथ फी धृष्टवा 
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के कारण, उनके देशेन योगियों को उपलब्ध न हो सके ( कच्मण बोध, 
भा० ५ )। ये उपख्यान इन पुस्तकों सें केवल थोड़े से ही परिवतनों 
के साथ यन्न-तन्न दिये सिलते हैं । झऔर इनके उल्लेख 'कबीरसागर? 
के बहुत से अन्य अन्यों से सी पाये जाते हैं । 
इन अंथों में से कहे एक सें कत्रीर के, कलियुग सें रहकर किये गये 
उद्धार सम्बन्धी प्रयसनों के वर्णन मिलते हैं | हजरत सुदम्मद € सुद्दम्मद 
'चोध, भा० ६ ), वल्ख के सुल्तान अमाहम अधघम ( सुर्तान बोध, 
भा० ६), विष्णु के वाहन गरुद ( गर॒ुदई बोध भा० ४ ), लंका के 
राजा अमररसिंदह जिसे कबीर ने भयकर नरकों को दिखला दिया था 
( अमरसिंह बोध, भा० ४ ) ] काशी के चीरसिंह बघेल जिन्होंने कबीर 
की सस्यु के अनंतर नवाव विजली खाँके विरुद्ध युछ ठानने की 
तैयारी की थी ( वीरसिंह बोध, भा० ४ ), जलंधर के राजा भूयाज 
( भूपाल बोध, भा>० ५ 2) जगजीवन नाम के एक राजा ( जगजीवन 
बोघ, भा० € ) दिहली के शाह सिकंदर जौदी और श्रहमदाबाद के 
नवाब दरियाखां ( कमालबोध, भा० १० ) श्रीनगर ( गद़वात्न ) के 
राजा राममोइन जिसका राज्य कश्मीर तक फेला हुआ कहा जाता है 
( गुरु माहास्म्प, भो० ११ ) आदि सभी के लिए कह्दा गया है कि 
उन्होंने कबीर को शरण माँगी थी श्रौर उन सबको उन्होंने वचन लिया 
था । छ्ानप्रकाश ( भा० 9 ) में इस बात का पौराणिक चर्णन आता 
है कि धर्मदटस का शिष्यत्व किस प्रकार शाप्त किया था । 
चौका स्वरोदय ( भा० ७ ) शोर सुमिरण बोध ( भा० १० ) में 
क्रबीरपंथ में अचलित उपासना-पद्धतियों की चर्चा आती है और उनसे 
सिन्न-भिन्न 5कार फी चौका, आरती, तिनका तोड़ना श्रादि सम्बन्धी 
विधियों के चर्णन पाये जाते हैं | अमरमूल (सा० ७) में पान परवाना, 
पारस एवं झ्मरमूजल की विधियों की सी उपयोगिता बतलायी गई दे । 
विवेकसागर ( भा० ३ ) तथा घर्मविधि ( भा० ६) में साधुओं एव 
शुहस्यों के आचार-धर्म- निरूषित फ्रिये गये हैं। कायापंजी, पंचमुद्रा, 
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संतोपत्रोध ( सभी भा० ८) और स्वासगंजार (भा० १०) में 
गुह्मचिद्या की बाते दी गई हैं। कर्मंगरोध ( भा० ७ ) में कर्म व उसके 
परिणामों का वर्णन हे। छानबोघ, भवतारणवोध, झुक्तिशेघ और 
कयीरबानोी ( सभी भा० ७ ); नाम की सच्ची महिमा का चर्णन करते 
हैं झोर उन अन्य बहुत सी बातों की भी चर्चा करते हैं जे, धर्मदास 
के अजुयायियों के अनुसार घार्निक जोचन के लिए आवश्यक हैं।_- 
फत्रीरपंथ ने हिंदुओं शादि के वर्तमान पौराणिक साहित्य से भी 
जाभ उठाया है श्र उनके आधार पर अपने आदर्शों व भावनाओं के ' 
प्रचार का प्रयत्न किया है। “आ्रागस निगमबोघ!” ( भा० १० ) में मिन्न- 
भिन्न घार्मिक संप्रदायों और उनके प्रचारकों जेसी प्रकीयंक वातों के 
चर्णन पाये जांते हैं । . 
उग्मगीता (भा० ८ ) में कशोरपंयो-विचारानुसार 'भगवदुगीता! 
की बाते दी गड्ढे हैँ । कद्दी-कहों तो सदृत्वपूर्ण स्थलों पर सूज का अच्चरशः 
अनुवाद तक मिलता है। सुख्य विपय ठथा संबादों की संख्या तक में - 
अंतर नहीं दीग्वता | कृष्ण सेश्रत में निगेण भक्ति का उपदेश दिलाया 
गया है झोर कहा गप्रा है कि निर्गेण सगुण से श्रेप्ट है क्तु चास्तविक 
पम्सास्‍्सा निर्ेश से भो परे हे जैनवोध में जनधर्म का वर्णन है जिसे 
फग्रीरपंथी जोग उसके अठिंसा-सिद्धान्त के कारण महत्व देते हैं। 
अलिफनामा ( भा० ७ ) पुक उपदेशास्मक पंथ है जिसका प्रस्येक् पथ 
फारसी वर्णमाजा फे अचरों से प्रास्म्म होता है | ;़ 
कयीरबोध ( भा> ६) भूज से कवीरपंथ की रचना सममा 
जाता है। यह गोरखनाथ के सुस्किस अनुयायी बाबा रतनहाजी को 
कृति जान पड़ता है। यद्द स्री बहुत संभचर हें कि यद्द अंथ गोरखपंथ 
घ कबीर पथ के बीच को एक कड्की सिद्ध हो जाय। कयीरवानी 
( भा० ७ ) नास सूचित करता है कि यह कबीर को रचना हैं किंतु इसके 
झंतर्गत सं० १७७४ थि० थिपयक भविष्यवाणी के आने- के कारण 
यह उस समय के पीछे को रचना जान पदती हैं। ज्ीवधमंयोघ 


परिशिष्ट २ ३६४ 


( भा० १३ ) एक बहुत आधुनिक अंथ है क्योंकि इससे संसार के सभी 
धर्मों की चर्चा फी गई है और इसमें कतिपय, भाषाविज्ञान के प्रश्न 
तक छेड़े गये हैं। कबीरचरित्रब्रोध (क गधष्य अंथ हे और कदाचित्‌ 
संपादक की दो रचना हे जिसमें कबीर का जीवनचरित्र, पौराणिक ढय 
' से लिखा गया हैं। गद्य की दुछु अन्य रचनाएँ भी यत्र-तत्न पायी जाती. 
हैं जिनमें से कुछ तो अवश्य हो संपादक की कृतियाँ हैं । 

४ - खुखचिधान! नासक अंथ में बहा, माया, जीचात्मा श्रादि का 
विवेचन है भौर कुछ प्सो धार्मिक बातें सी उसमें दो गई हैं. जिनसे 
पता चलता हैं कि घमदास किस अकार कबीर के शिप्प्र हुए थे। बिदसन 
साहब ने इसका रचयिता सुरतगोपाल को माना है जो कबीरपंथ की 
करांशीवाली शाखा के प्रवतंक थे । किंतु काशीवाली शाखा इस प्रकार के 
साहित्यिक प्रग्नत्नों से पूर्णतः मुक्त ह. और यदि उसने कसी ऐसा कदस 
उठाया भी है तो चह “बीज्ञक' अंथ की टीका-टिप्पणियरों तक ही सीमित 
रह गया है । 

पनीर य ज्ञान! 'भेदसार! च "आदि टकसार! जेसे कुछ भ्न्‍्य अंग 
हैं. जिन्हें हस कबीरसागर में सम्मिलित पुरुतकों की श्रेणी सें रख सकते 
हैं। गोरखगोष्ठो व रामानंदगोष्ठी में फब्वीर के साथ उन मद्दात्माश्रों 
की बातचीत करायी गईं है | 

इन रचनाग्रों का महत्व इस बात में है कि हनके द्वारा पता चल 
जाता , है कि कबीर के उपदेशों को उनके अज्ञयायियों ओर विशेषकर 
धर्मदासी शाखाचाकों के कारण कौन सा रूप मिज गया। उन्हें देखने 
पर उन्हें कवीरकृत नहीं स्घीकार किया जा सकता | उनके आधार पर उक्त 
शाखा का इत्तिद्दास लिखने में भी सहायता मिज्न सकती है। उदादरण 
के लिए “'अनुरागसागर! से पता चलता है कि धमंदास से छुठी पीढ़ी सें 
घर्मदासी शाखा की महंती के उत्तराधिकार के सम्बन्ध सें गंभीर मूगड़े 
हुए थे | उसमें कबीर के उपदेशों पर झ्राश्नित अन्य पंथों के ऊपर किये: 
गये  दोपारोपणों के उद्ाइरण भी मिजते हैं। 'अनुरायसागर' एवं शन्य- 
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ऐसे ग्रंथों के प्रनुसार कलियुग में कबोर उन्हीं के सद्धार के लिए प्रयत्त 
करते दें भो निश्मन के प्रति चचनवद्ध नहीं रहा फरते। फिर भी निरंगन 
ने कथीर को धोखा देकर उससे नाम का रहस्य जान लिया है भोर 
उसके ध्राघार पर उसने निगेशमत के हादश पंथ प्रचलित कर दिये हे 
जिनसे धार्मिक पुरुषों को उस धर्मदास के अजुयायियों को शरण में 
जाने में व था पहुँचती है जिनके वंश के लिए कग्रीर ने निरन्तर घयालिस 
पीदियों तक नेतृत्व करने की परपरा क्ता दी थी । इन द्वादुश पर्थों में 
नारायणदास ( झूत्यू क्ंघादूस ) सुरतगोपाल ( प्रंधभवेत ), कर्माफ 
( सनमकरंद ) प्राणनाथ ( श्रक्ल्तिसग अथवा विजयदूत ) और ऊंग- 
जीवन ( मकटानैन ) द्वारा प्रचक्षित किये पंथ शाते हैं और उनके 
प्रचझों के नाम अवश्ापू्क रचे गये हैँ जसा .कि कोष्ट से दिये गये 
शब्दों से प्रकट है। कहा जाता ह कि छग्रोर ने तीन अन्य काल्पनिक 
चंशों को भी इसी प्रफार आदेश दिये थे जिनमें छुछाइर द्वीप के क्णाट्क 
नगर फे २७ पीढ़ियोंवाले चतुभुजदास क्षक्ष द्वीप के दर्भगा नगर के 
१६ पीड़ियोंधाज़ धंकेमी ओर शाहमली द्योपस्थ भद्दापुर नागरिक ७ 
पीढ़ियोंचाले सहतेजी हैँ । किंतु ऐसी रचनाओं फो फवीर फे घास्तचिक 
डपदेशों का श्रचार करनेयाला मंग्र नहीं कट्ठा जा सकता । इनका ठचकी 
अपनी कृति मान जिया जाना तो और भी '्रसंभव है। 


उक्त समो रचनाएँ १४ वीं ईस्थो शताबदों घा उसके पीछे की हैं । 
इनमें से सबसे प्राचीन 'सुखनिधान” होगा जिसमें दिये गये पौराणिक 
उपाठ्यान उतने विस्तृत नहीं हैँ | 'ध्रनुराग सागर! उस समय की 
रचना हूँ जब प्राणनाथ ( सन्‌ १६६८-१६६४ ६० ) ने घामी संप्रदाय 
का पवत्तेन कर दिया था श्ौर जगजीवनदास ( जन्म सन्‌ १६७० ) 
ने झरना सत्तनामी संप्दाय प्रचलित किया था ) इसको सम्रसे प्राचोन 
अत्ति, स्वासी युगलानन्द के अनुसार, अवोध नास 'वाला पीर! ( सन्‌ 
१७१६-१७४४ है० ) के समय की है ओर यही उसका चात्तविक* 
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समय भे होगा । सिद्धांतों के विकास को ध्यान करते हुए, कहा जा 
सकता है कि 'शानसागर” इससे कुछ आचीन होगा और अन्य पोछे के 
होंगे । 

कबीर के शिष्यों की रचनाओं सें घर्मदास की शब्दावक्षी € बेल- 
घेडियर प्रेस ) महत्वपूर्ण है। कबोरपुन्र कमज्ञ को भी बानो मिज्षतो हे 
यद्यपि चह असी तक छुपी नहों है । 


सिख, ग़ुरुओओं की रचनाओं का सबसे महत्वपूर्ण व प्रामाणिक संग्रह 
झादि भअन्भ्र! दे । यद्यपि, सिखचर्म भी झ्राज अन्य धर्मो की हो भांति एक 
संप्रदाय बन गया हे फिर भो 'आदि ग्ंथ' सांप्रदायिक विचारों से 
नितांत शून्य है । यह भत्ते नह्टीं कहा जा सकता कि सिख गुरुशों के 
अतिरिक्त अन्य पत्तों की बानियाँ जो उससें संग्रहीत हैं. संस्मिश्रण युक्त 
हैं। पुस्तक साधारण प्रकार से शुरुखुखो लिरि में छुपा करती है, किंतु 
सारनतेरन के एस० एस० चेद्य ने इसका पुंक नागरो लिपि सें छुपा संस्करण 
भी निकाला है । डा० ट्म्प ने इसका अनुवाद किया था और मेकाकलिफ़ 
साहब ने भी इसका एक पूरा व डपयोगो अचुवाद कर डाला है । इसको 
आारम्मिक रचना 'जपुजी? का भो० तेजासिद द्वारा किया हुआ अनुवाद 
सुन्दर व शुद्ध भी है, 'संतवानी संग्रह” के सम्पादक ने गुरु नानक की 
छुछ ऐसी रचनाओं को संगुहीत किया है जो श्रन्यत्र नहीं मिलतीं ॥ पता 
नहीं उन्हें कौतस सा मद्दत्व प्रदान किया जाय । 
दादू को बानियों के भी कहे अच्छे सस्करण उंपक्नव्य हैं, किंतु यह 
कहा नहीं जा सकता कि चे क्षेप्कों से कहाँ तक युक्त हैं | पं० चन्द्रिका- 
:अखसाद का संस्करण सबमें श्रेष्ट समझा जाता हैं। उसके अतिरिक्त 
पं० सुधाकर छिचेंदी द्वारा सम्प्दित काशी-नागरी-प्रचएरिणी-सभमा चए्क्त 
संस्करण, वेजवेडियर प्रेसवाला संस्करण ( दो भाग ) और शानसामर 
वाला संस्करण भी उपलब्ध हैं । पं० वारादच गेरोला ने दादू के 
चुने हुए पदों का अंग्रेजी में अनुवाद किया है | यह अनुवाद ( 'सॉम्स 
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आफ दादू” इंडियन चुकशाप, वनारस / शुद्ध च विश्वसनीय है । दादू 
के शिष्यों में से केवल कुछ की हो रचनाएँ छुपी हैँ । सुन्दरदास का 
'स्वेयाः अंथ वा 'सुन्दर विज्ञास! ( चेक्षवेडियर प्रेस ) बहुत लोकप्रिय 
है । जयपुर के पुरोहित दरनारायण शर्मा ने धनकी चुनी हुई रचनाशओरं 
का एक सुन्दर संग्रह 'सुंदरखार” (का० ना० पभ० समा ) नाम से 
निकाछा ह श्लौर इनकी सारो रचनाञ्नों का भी पुक श्रामाणिक संस्करण 
तयार किया है ।* संदरदास की रचनाओों का एक यहुत घअच्छा 
संस्करण शअ्रद्ममदाबाद के संयद सात मुदृस्मद न्रानी ने, £ सिद्ध वेदांती 
च दादूपंथी पीताम्बर जी द्वारा ' संपादित कराकर, प्रकाशित किया हैं । 
रजबजी की भी 'याद प्रकाशित हो चुकी हैं। दादू फे अन्य अनेक 
शिष्यों की रचनाओं को भो मैने उस बहुमूल्य इस्तलेख से पढ़ा हैं जिसे 
प॑० गेरोज्ा ने, यदी उदारता के साथ मुझे देखने को दिया था भर 
जिसे जयपुर के डा० दजजीतर्सिह ने उन्हें संद किया था। मैंने इसे, 
पं० गेरोला के ही स्थान के नाम पर, 'पौडी हस्तक्केख' की संज्ञा दे दो है । 
यह हस्तल्लेख आध्यात्मिक साहित्य का एक वास्तविक पुस्तकालय 
ही कहा जा सकता है। इससें चार खंढ हैं । पहले सें 'पंचयानो?, है 
निसमें दादूप॑थ द्वारा सान्‍्य दादू, कयोर, नामदेव, रंदएस, आर हरिदृस्स 
को रचनाएँ गरीबदास के भी पदों के साथ संग्रद्दीत हैं । दूसरे में गोरख- 
नाथ, घोरंगीनाथ, कणेरोपान, वाजानाथ जैसे बहुत से योगियों की 
सानिया दो गई हैं। तीसरे में दादू के कतिपय शिप्यों, जैसे सुन्दरदास 
( सर्वेया, ज्ञानसमुद्र भौर अप्टक ) गरोबदास ( क्षनभय प्रवोध अंश ) 
रज़ब जी आदि की रचनाएं सम्मिलित हैं | चौथे में रजब-द्वारा किया 





+--भव यह सस्करण, कलकत्ते की राजस्थान रिसर्च सोसाइटी” 
द्वारा, सं० १६६३ में प्रकाशित सी हो चुका है| इसका नाम 
सुंदर ग्रंथावली' है जिसके दो खण्ड है । 


--पनुवादक 


परिशिष्ट २ झ६६ 


हुआ, भिश्न-भिन्न संतों के घचनों फा एक संग्रह है जिस उन्दोंन रचयिताशों 
के संप्रदायों का ध्यान न रखते हुए, केबल रचनाओं के सत-मत्ताजुकूज 
होने की (रप्टि से ही प्रस्तुत किया हैं ॥ यह 'सर्वागी! नामक संग्रद अंथ 
खंतसत सम्बन्धी थिचारों का पूरा सारमंथ भी हे | दुभोग्ययश इसका 
इस्तकेस बहुत दिनों से फाभूरा चजा श्ाता है श्र इसके 'ादि एवं 
पंत के फुछ एट नष्ट हा घुके हैं । ध्सी कारण इस दृस्तलेख का दोक- 
डीफ किपिकाज भो निश्चित नाीीं किया जा सकता। फिर भी इसका 
'क्रोगज क्मसे कम दो सी बर्ष पुराना ऐ। संभवतः यह रज्जचदास के 
ही छिए शाहजहटों के शासन-झाल में लिया गया होगा। आरभ्भ फे 
पृष्ठों के नष्ट हो ज्ञाने के कारण खो गड्ठ हुई दादू बानी फिर से लिख दी 
गईठ है । एस नये माप से लिखित शअश में पद्यों की संख्या पहलेस 
झधथिक है श्र टससे पता घलतगा है कि सबंधधम संयूदीत व संपादिन 
दोने के प्रनतर भी ये म्रानिया बढ़ती गई ६॥ 


यह एइस्नलेस तथा 'शादिप्रव! कग्रीर के प्वकाजीन संतों ये 
अध्ययन में यहुमज़्य सद्ायता पदुँचाते हैं। नामदेव एवं रंदास की 
' चानियों का दलवेडियर प्रेस ने भी प्रकाशित किया है । 


सुझे पता चज्ा है कि प्रागानाथ ये भी कुछ प्रंथ प्रकाशित हो घुफे 

है कितु मुझे उनमें से एक भी नहीं मिज सका ह। उनके इस्तलेखों 
फो प्राप्त करने फे भो मेरे प्रयरन श्रल्रफल हो गये | फाशी नागरी प्रचा- 
रिएो सभा की भिन्न-भिन्न खलोज-रिपोर्ट में प्रकाशित फेवल 'प्रगटबानी? 
अश्जवानी!, है सपहेजी”, घ 'तारतस्य! के कुछ ध्वतरणों से ही सुझे संवोप 
करना पड़ा है। शिवनारोयण एवं दीनदरघश फी रचनाओं का भो सें 
उससे श्राधक्त उपयोग न कर सका जितना मुझे शियश्रतजःल के 'सुरति 
बदयोग करपद्े मा तथा चिएसन फे 'रेज्जस सेक्ट्स आफ दि टविंदूग” 
में भ्रकाशित कतिपय अ्रवतरणों अथवा अनुवादों से उपलब्ध हुआ । 
किंतु उनने से हो सु्े श्रपने कास की सामझो नमिज सकी | शिवनारानण 


४०० हिन्दी काव्य से निगुण संप्रदाय 


के 'संत सरस नामक ग्रय की सभा में सुरक्षित -इस्तलिखित प्रत्ति से 
मुझे कुछ भी जाम न हो सका । महमहोपाध्याय गौरीशंकर द्वीराचंद 
ओमा फे पास दीनदरचेश फी यानियों का पक सप्रद्द है फितु सुके पह 
भीन मित्रा। राधास्वामी साहित्य में से शिचद्याल के सारवचन 
(८ दो भाग ) राय सालजिगरास बहादुर को प्रेमयानी ( पाँचर्वों भाग ) 
और जगतप्रकाश तथा साहिब जी के नाटक 'स्वराज्यः के अध्ययन करने 
का झुझे अवसर सिजा था | 


संत साहित्य को प्रकाश में लाने के कार्य सें वेजवेडियर प्रेस ने 
विशेष भाग लिया है। अपनो 'संतवानी सीरीज? के द्वारा उसने सारे 
उपच्ब्ध संत साहित्य को सर्व साधारण के द्वा्थों में पहुँचाने का अ्रयरन 
किया है। कबीर, धर्मदसस, नामदेव, रदास और द॒पू की उपयुक्त 
रचनाओं के श्रतिरिक्त निम्नलिखित ग्रन्थ भी रस ( सीरीज ) में निकल 
चुके हूं; --- ; 

मलूकदास की बानी/, जगजीवनदास की 'शवब्दावली' (२ भाग ), 
पतद्ट साहब की “वानी! ( ४ भाग ) दूजमदास की 'बानी?, यारीसाहब 
की 'रतनावक्की?, फेशवदास की 'अमी घूंट', बुरज्ासाइव की 'शब्दावजी?, 
गुजाल साहब की 'बानी' भीर भोखासाइब की 'शब्दाचली? । & 





&- यारी और उनकी परम्परा की रचनाझों के -एक महत्वपूर्ण 
संस्करण का सम्पादन उस परम्परा के वर्तेम्रन महत बाबा राम- 
वरनदाम ने 'महत्माओ्ों को वानी” नाम से किया हैँ । इस पुस्तक 
हारा वावरी, वीरू, ललनान॑- व झ्ाह फकीर जैसे कई ऐसे संतों 
के पद्य प्रकाश में आ गये हई जो अभी तक शभज्ञात थे और केश व- 
दाप्म, वुल्ला, गुलाल झोर भीखा को कुछ एसी रचनाएँ -भी 
प्रकाशित हो गई है जिनका झ्रभी तक पता नहीं था। ] 

नवास्तव में 'ललना' नामक किसी भी सन्त का पता नहीं। “महा* 

४2 त्माग्रों की बाणोः में प्रकाशित पृू० ६५-६७ वाले पद्म के रवयिता 


* परिशिष.्ट ९: छ०१ 


'चरनदास---बानी? ८ दो सांग )--दयाबाई--दयाबोध! सहजो- 
चाई- सह जप्रकाश', दरिया ( बविहारवाले )---दरियासागरः, दरिया 
( मारवादवाले )-- 'चनी?, गरीबदास--'बानी” ( उनकी चुनी हुई 
रंचनाञों का संग्रह >) छुजसोसाहब 'शब्दावजी? ( दो भाग ), 'रत्न- 
सागर! च घट रामायंन! ( दो भाग ) मैंने मं० देवीमसाद-द्वारा 
संपादित 'घटरामायन? अन्ध भी देखा है फकितु अपने काम के लिए, 
बेज़बीडिर प्रेस” वाले को ही श्रच्छा सममा है। 'संतबानी संग्रह” 
संतबानी? के संपादक द्वारा किया गया एक उपयोगी संग्रह हे जिसमें 
थोड़े सें संत साहित्य का सार सा आ गया है । है 

घार्मिक सुधार-प्वंधो मध्यकाजीन श्रांदोजन को चर्चा अधिक चा 
थोड़े में कई उच्चक्ोरि के चिह्दानों द्वारा की जा चुको है, जेसे, डा० 

भांडारकर (शविज़्म व चप्णविज़्म), ग्रियसन ( साइन 

“२, संतों के. चर्नाक्युक़र लिटरेचर ), विल्सन ( रेलिजस सेक्ट्स 

विपग्र में साहित्य आफ़ दि हिंदूज ), (कार्पटर थीज़्म इन सिडोचल 
इंडिया) और फक्केहर (आउटलाइंस 'श्राफ रेक्षिजस 

लिट्रेचर इन इंडिया ) | डा० दासगुप्त ने अपने ग्रंथ 'हिंदू' मिस्टिसिज्स 
के अतर्गत एक अध्याय साधारण रहस्यचाद पर सी दिया है | जिसमें 
उन्दोंने इन संतों के विचारों पर सरसरे ढंग से चर्चा कर दी है । महषिं 

शिचत्रतज्ञाक्ष ने अपने 'सुरत शब्दयोग कल्पद्र्‌ म! नामक ग्रन्थ की भूमिका 
में जो चिल्सन के 'रेक्षिलस सेक्ट्स आफ दि द्विदूज” जेंसी द्वी रचना है 
शाधास्वासी मत के दृष्टिकोश से संतमत का निरूपण किया गया दे | 
बा० सम्पूर्णानन्द ने 'विद्यापीठ” नाम की ज्रेमासिक पस्मिका में पुक सुन्दर , 
किंतु छोटा सा लेख खंतमत के चिपय में दिया दे । 





भीखा साहव हैं ( दे० पु० ६६ की १८ वी पंक्ति ) ललना' छाब्द 
.. का प्रयोग यहाँ राग सोहर' की एक विश्ञेपतामान्न हूँ । 
/ 9090 --अनुवादक । 


8०३ दिन्दी काव्य में नि्ुण संप्रदाय 


. यदि व्यक्तिगत रूप-से विचार किया --जाय तो इम संत कवियों में 
कचीर की चर्चा सबसे अधिक की राह दीख पढ़ेगी। सिश्रवंघुओं ने 
अपने हिंदी 'नंवरत्न! सें, वेस्टकाट ने 'कबीर एन्ड दि कबीर पंथ” सें और 
इधर डो० के ने अपने 'कबीर एन्ड हिज फ़ालोवस? सें उनके सिर्धांतों 
के सम्बन्ध में कुछ लिखा हे। हा० रवींद्रनाथ ठाकुर के ' 'वन हंड ड 
पोएम्स आ्राफ कबोर” को अपनी सुन्दर भूमिका में एंवलिन अंडरहिज 
ने भी कयोर के रहस्यवाद की एक कलक दिखलायी है । मेकालिफ ने 
नानक की रचनाओं की भूमिका लिखते समय (अपने सिखिज़्म ग्रंथ सें। 
तथा पिंकाट ने 'डिक्शनरी झ्राफ़ इस्ज्ाम? सें संग्द्दीत अपने निबन्ध में 
नानक के सिद्धांतों पर प्रकाश डढाज़ा है । राय सालिगराम ने अपने 
'राधास्वासी मत प्रकाश” सें तथा गद्यशंक्र समिश्न ने अपने 'डिस्कोर्स 
श्रान राधास्वामी फेथ? में राधास्वामी मत को पूर्णतः स्पष्ट करने की 
चेष्टा को है ॥ 

संतों के रहस्यचाद के विभिन्न श्ंगों का श्रष्ययन क। रे से पहले 
भेंने निम्नलिखित ग्रन्थों को देखा है और उनसे सहायता भें जी है । 
एवलिन पंदरहिक--मिस्टिसिज्म' दि लाइफ आफ 
8, अनुरूप . स्पिरिट एन्ड दि लाइफ धघाफ टुडे । 
साहित्य विलियम जेम्स--'विरायटी आफ रेलिजस एक्स- 
पोरियंस । 
जे० हाउजी--सायकालोजी श्राफ मिस्टिसिज्म' । 


विलियम छिंग्सर्नड-- रेशनल मिस्टिसिज़्म; 'साइंटिफिक झाइडि- 
लिझजुम । 


कं 


फासेट-- 'डिवाइन इसमे जिनिंग” | 
ए० च्सी--'कस्प्रेप्ट्स श्राफ मोनिज्म' । 
बृद्ददारण्यक, छान्दोग्य, जावाल, कठ, मुण्डक व तैत्तिरीय उपनिपद्‌ । 


आर० डो० रानाडे--'कंस्ट्रविट्व सर्दे झ्राफ उपनिषदिक फिलासफी । 


'' :अरिशि._्ट ९६ घं०्श्‌ 

जो०-०० जैकप--कफार्डंश ट दि प्रिसिपल उपनिपदस एसम्ड दि 
भंगवदगीता' | है 

दासमुत्त-- हिस्ट्री प्राफ इण्टियन फिल्लासफ़ी' । 

गोरखनाथ--गो रक्ष पद्धति” ( गोरक्षशतक के परिवद्धित संस्करण 
का पं ० मठीघर धर्मा सादा संपादित ऋण ) । है 

जियपोग संदहितातंत्र'-- [पथूरा संस्करण जो बनारस के चोपमम्बा 
से निकाला ४ )। 

गफ> जै० खो> फुशर-- वोग' । 

एुए एयलन-- दि सर्वेष्ट पावर । 

शहीदुरुक्षा--'छे भांत्स मिस्तापरा? । 

एच७ उद्श्यू० कलाफ--प्रवारिफूल मारिफ (अंग्रेजी संस्करण ) 

खबासो--तिसब्युफा । 

मिक्लोल्सन-- 'पिस्टिसिण्म श्राफ़ इस्लाम! । 
' - जे. एुम० पे स्टुअरं--क्रिठिकल एक्सपोमिथन झ्ाफ़ बर्ग्साज 
फिलासफी । 

चेल्येटस्की---विागेस गफ सादलेस 

रहस्थवाद फे साहित्यिक शंग फो समझने में नीचे लिखी पुस्तके 
उपयांगी सिद्ध हुई ६ै--- 

मस्सट---' काव्य प्रकादा! । 

आई० एु० रिचद स--ब्रिसिपिल्स झ्राफ़ लिटरेरी क्रिटिसिज्म । 

जयभोपाज यनर्ज(--' कलकत्ता रिव्यू' में प्रकाशित यीट्स सम्बन्धी 
लेखमाला और विद्येपत: यीट्स, हिज सिम्बालिज़म । 


स्पर्णन--मिस्टि सिज्म इन इंगलिए लिटरेचर । 
संतों में से किसी एक की भी ऐसी जीयनी या जीवनियों उपक्षव्ण 


४०४ हिन्दी फाव्य में निगुण संप्रदाय 


नहीं जिनका खाध्रय क्षिया जा सके | इस सम्दन्ध में भी कयीर पी ही 
चर्चा अधिक मिलेगी। नाभाजी ने हन पर छुः पंक्तियों - 
जीवन-चरित का एंक पशथ्च लिखा है। प्रियादास ने इमके घिपय सें 
संबंधी साहित्य. अनेक उपाग्यान संग्रद्व किये हैं | कबीर-पंथी चिचार- 
धारा कनासिंह को 'कबोर कसोटी”, परमानंद के 
'कबोर सन्धूर! और 'कथीर सागर! की क्तिपय रचनाशों, चिशेपफर 
कबीर चरित्र बोध”, में पायी जा सकती है । विशप चेस्टकाट ने इनके 
चीचन-घरित के सम्बन्ध में अनेक महत्वपूर्ण बाते छेड़ दी हैं जिनसे 
सभी सहमत नहीं हो सकते । ढा० के ने ऐतिदासिक कग्रीर व पौराखिक 
कयग्यीर के बीच 'झन्‍्तर दिखत्ाने की गम्भीर चेष्टा की हे । नानक च 
कबीर के पूर्ववत्तियों के चिपय सें मेकालक्षिफ ने श्रपनी रचना 'सिखिज्ञ्म” 
के क्रमश; प्रधम व पष्ठ भागों द्वारा बहुमूल्य सहायता प्रदान की है । 
हिंदी-समस्वन्धी खोज के छ्ेन्न सें काम करने वालों के पथ-प्रदुर्शक मिश्र- 
बन्धुओ्ों का विनोद! अन्य ऐसा है जिसे सभी को देखना पढ़ता दे | 
चिक्सन का रेलिजस सेक्ट सर आफ दि हिंदूज” 'संतवानी अन्य भाजा? 
के विभिन्न भागों की भूमिकाएं तथा शिवत्नतजाज के 'घुरति शब्द योग 
कल्पद्र_स! की भूमिका प्रधान सामश्रियाँ हैं जिन पर इन संतों के जीवन- 
चरित अआधित सखे नाते हैं । प्राणनाय की जीवन चरित-सस्यन्धी बातों 
के लिप में-नागरो प्रचारिणी सभा को खोज रिपोर्स का ऋणी है | 


'परिशिष्ट .. 
( ३ ) विशेष बातें 


पृष्ठ १६ पंक्ति ७) हिंदू-मुस्जिम 'एकिता के साधऊे'' गोरिखेनारथे--- 
महान योगो ग्रोरखनाथ का श्ावि्भाव इसा की दसवीं शत्ताजंदी के पूचे 
ही हो गया जान पड़ता है। उन्होंने सुस्लिस काजी को यह बात समम्ता 
“देने की भरपूर चेष्टा की कि जिस तलवार का 'प्रथणोगं मुहम्मद ने किया 
था वह जोहे वा इस्पात की नहीं बनी थी, अपितु आध्योत्मिक्क:प्रेम यो 
“शब्द की बनी थी +-। द्विमालय पर मचलित जादू, के. एक मंत्र सें स्पष्ट 
(कहा गया है कि इस़ तपरुवी संत ने हिंदुओं तथा-मुसलमानों अशथोत्‌ 
दोनों को टी शिष्प बनाया था < )। वाया रतन हाजी- जिन्हें मुस्लिम 
परंपराजुसार गूगा ( जगभग १००० डे० ) का गुरु माना जाता है 
गोरखनाथ के अलुयायी अभ्रवा संसवतः उनके मुस्लिंम॑ शिपंय' जान 


न---महमद महमद न कर काजी, महमद को - विषय विचारं। 
महमद 'हाथ करद जे द्वोती, लोहे गढ़ी ने सारं ॥ ,, 
सबदे मारे सवद जिलाब । ' , '€ हा 
जोगेश्वरी साखी । 
+-- हिंदु मुसलमान वाल गुदाई दोऊ सहरध लिए लगाई । ४ 
“रखवाली मंत्र जो भतों को हमसे दूर हो रखकर हमारी उनसे 
रक्षा भी करते हैं | 


हैः 


रु ॥ & 
४०६ हिन्दी काव्य में निमुण संप्रदाय 


पढ़ते हैं । प्रसिद्ध है कि वे मोहमंद नामक पर्दत पर निवास करते थे १ 
यह भी कट्दा जाता हे कि उन्होंने कह भुसलमानों क्षो योगमत में 
धर्मांतरित किया था। ऋाबुछ के योगी झ्ाज सी रततनद्वाजी के फकोर 
कंदे जाते हैं । रतनहाजी ने ही कदाचित्‌ 'काकिर बोध! की रचना 
की थी जिसे कुछ जोग गोरखनाथ की भौर कबीर की कृति सममते ह्व। 
अ्रवज्नि सलूक” भी संभवतः उन्हीं की,लिखी पुस्तक है। उन्होंने , हिंदू 
अस्लिम एकता के लिए किसी मुददस्मद नामधारी बादशाह से अनुरोध 
किया था | 


४प्ठ २६ पंक्ति ६। आनन्दभाष्य--मुस्ते वरिदित हुआ हे कि इस 
पंथ को स्वामी रामानंद्‌ की असली रचना मान लेना असंदिग्ध नहीं कहा 
जासकता।- -- - पा *अ 
इप्ठ ७ को २०-२३ पंकियाँ। कबीर ने कह्ा है कि “कत्नियुग में 

“ कलमा के प्रचारक” मुहम्मद को “इंर्वरीय शक्ति चा माया का ज्ञान 

नहीं था। २८” ् ह रे 

८८४ १०६ पंक्ति ३। कबीर ने .हेश्वर का दीनों लोकों से परे होना 
पएकसे अ्रधिक स्थज्ों पर वतजाया है *। बिहार के दरिया ने भी यद्दी 
कहा हे+। कचीर ने हुश्वर को तीन पदों से अतिरिंक चौथों 


कि 


“+--ोरक्ष तत्वज्ञानदर्श, पृ० १८६ ।- ह्‌ 
#-+जिन कलमा कलि भाहि पढ़ाया ( पठाया ) । 
ऊंदरत खोज तिनहू नहिं पाया पा 
कवीर ग्रंथावली, १० रघ८; वीजक! ( रमेनी ३६ )-। 
+....कहे कवीर तिहु रे लोक विवरजित, ऐसा तत्त अनूप । 
क० ग्रं० ( १६२-२२० )। 
+--तीन लोक के ऊपरे अभय लोक विस्तार। 
#- उप छुकडेत परवाना पावे पहुँचे ज्ञाय करार ॥ 
संतवानी संग्रह, भा० १, पृ० १२३, 


परिशिष्ट ३ न्‍ छ०७ 
भी कहा है + और यही भावना नीचे उद्धत पंक्तियों में सी व्यक्त 
होतो है «« । कहे कबीर हमारे गोव्यंद | चौथे पद में जन को ज्यंद ॥ 

घुप्ठ १०६ पक्ति १४। भंवरगुफा--कघीर ने स्वयं कहा हे कि 
भीतर के कमज ( हृदय ) सें त्रह्म का निवास है जिसमें सन ( अपनो 
भौतिक भ्रवृत्ति का परित्याग कर ) प्रजुरक्त द्वो जाता है ]. । जोगमंजरी 
के प्रनुसार, जो कदाचित्‌ किसी सहज्ञानन्द्र जोगी की रचना है, भचर 
गुफा बद्वारंत्र का हो पर्याय है ६ जिसकी पुष्टि निगेणियों द्वारा भरी होतो 
हुईं जान पड़ती हे। योगमत में 'सुक्र! का भी प्रयोग श्र्मारंधर के लिए 


होता हे । 





द-राजस तामस सातिग तीन्यू, ये सब तेरी माया। 
, चौथे पद को जे जन चीन्‍्हें तिनहिं परम पद पाया ॥ 
क० ग्रं०, ( १५०-१४८ )। 
#>देखिये, क० ग्र० पृ०, ( २१०-०३६५ ) 
तोन सनेही बहु मिलें, चौथे मिले न कोय । 
सत्र पियारे राम के, बैठे परवस होय ॥। 
वही ( ६७-६ ) 
4.--अंतरि कंबल प्रकासिया, ब्रह्मवास तहें होड़ । 
मन भेवरा तहें लूबधिया, जाएगा जन कोड ॥। 
वही ( १२७ ) 
वंकनालि के अंतरे, पच्छिम दिसा के वाट । 
नीमकर मकर रस पीजिए, तहाँ मेंवर गुफा के घाट ॥| 
जि वही ( ८मआ५ )। 
[--पश्रव ब्रह्मरंध ब्रह्म को घामा। अमर गुफा है ताको नामा ॥| 
जहाँ सहसदल कमल ध्यावे । नासा आगे दृष्टि रहाबै ॥ 
जोगमंजरी' भा० हे ( मेरी हस्तलिखित प्रति, पृ० १६४ )॥ 


पु ए 
छ्०्८ हिन्दी काव्य सें निगुण संप्रदाय 


, पृष्ठ १११ पंक्ति ८ । परा।पर--केस्ोदास ने भी कहा है “्केजा 
सठगुर दी सत्यपुरुष दे लो पिंड एवं ब्रह्मांड के .परे दे ( जो व्यष्टि शरीर 
एवं समष्टि शरीर स्वरूप हैं )। वह अंतिस दूरी से भी दूर है. श्र 
उच्वाविठष्व से भी ऊँचा है। वहाँ तक के लिए न तो कोड़े मार्गे-है, न 
जौसुद्दानी हे न गलो है और न कूचा है ।(/ ० 

पृष्ठ ११७ पंक्ति ४ । कवीरपंध और घिशेषकर उसकी घमंदास्ी 
शाखा के अंवर्गत मिरंजन-सम्यन्धी भावना के विक्रास के लिए अंथ्खूची? 
( परिशिष्ट ३ ए० ) देखिये | - 

घृष्ठ ११६ पंक्ति १२ । यद्यपि कबीर अर्ठतवाद़ी थे फिर भी यह 
नहीं कहा जा सकता कि कब्रीरपंयी भी चही हैं । कचीर के भ्रति उनकी 
अदा ने उन्हें कबीर के अह्ठैतवादी सिद्धांत से चिपय कर दिया; 
क्योंकि, वेसा दोने पर उनमें कबीर के साथ समानता का भाव ञ्ञा जाता 
जो उनके किए अधर की बात समझी जाती ।* इसी कारण दे 
विशिष्टाहँ ती बन गये । फिर पीछे जब हिंदू एवं सुस्लिस भावनाओं का 
प्रभाव रोका न जा सका तो, निरपेक्ष तक की जगह कंचीर को ही उसका 
घर्मदूत वा अवतार साना जाने जया ।[ घर्मदासी शाखा के अनुसार 


4/--सतगुरु सत्य पुरुष हैं श्रकेला | पिंड ब्रह्मंड ते बाहर मेला ॥ 
दूरिते दूर ऊँच ते ऊँचा | वाद न घाट गली नहिं कूचा॥। 
मभहात्माओों की वानी पूृ० ३७३॥ 
#.पारस परसे कंचन भौ, पारस कभी न होय। 
पारस के परत परस ते। सुबरन कहावे सोय |! 
द्ोजक' ( साखी, ३४२ )॥ 
(-उमरथ को .परवाना लाये, हंस उद्ारन प्लाये । 
कवीर अव्दावली, भा० २; पृ० ४७ | 
हम हैं हजूरी भ्रवगत ब्रह्म के, हँस उवारन भागे हो। 
घमदास की दब्दावली, पृ० ३१ । 


परिशिष्टठ २. ५८६ 


वे सर्वोच्च पुरुष के कई पुत्रों सें एक सममे जाने ज्गे और , निरपेत्ष 
परमार्मा की भावना या परित्याग घर दिया गया | परिश्ष्टि २ 
देखिये ) । 


पृष्ठ १२६ पंक्ति २४] मसाया--कबीर के कथनाजुसार, साथा उस 
गाय के दूध की भांति अनस्तिरव सें हैं जो व्यायी नहीं हैं, श्रथवा उस 
शेफी की ध्वनि के समान है जो खरहे की सींग की बनी है 'श्रयवा उस 
पुत्त के रमण करते की समाौति है भिसका जन्म कन्या के गे से 
हुध्ा है। फिर भो सापेन्तिक क्षत्र के भीतर इस नितांत अमावरूपिणी 
माया को नष्ट कर देना महा कठिन है, वयोंकि साया की लता के श्रपने 
-फ्ो फे साथ नष्ट कर दिये जाने पर सी, इसकी सूखी ठाज़ से, जाये 
जलाने पर भी कॉपल निकज्ष आती है । + 


प्ृष्ट ३४४ पंक्ति १ (पद टिप्पणों ) । अन्थ? सें यह पद मानक का 
माना गया है । यही भाव अगले पद सें सी पाया जाता है, जो “प्रन्थ! 
के प्रजुस़तार कबीर की रचना है ।--राम रतन पाया करत चिचारा, ( मैने 
रास को विचार करते करते ही श्राप्त कर लिया )+ '“प्रगंटे विश्वनाथ 
जरगनीबन सें पाये करत विचार? भो देखिये । 





सोरह मंख के श्रागे समरथ जिन जग मोहि पठाया । 
क० श०, भा० ३, पृ० २। 
+-आंगणि बेलि भकास फल, अरणव्यावर का दूध । 
ससा सीग की घुनहड़ी, रमे वॉक का पूत ॥ 
भ्रव तो ऐसी है पड़ी। ना तूबड़ी ना बेलि ! 
जालण भांणी लाकड़ी, ऊठी कूंपल मेंल्हि ॥ 
| कबीर ग्रंथावली पृ०२६ | 
द-+क० ग्रं०्पृ० ३१ ( ३१५ १६१ ) | से 
#--वही, पू० १७६ पद २६७ | 


हा है. 
४१० हिली काव्य में नि्गुण संप्रदाय 


पृष्ठ १५६ पंक्ति ३। युज्ञाल ने इस बात को बढ़ी इईंदता के साथें 
कहा है कि निर्गेणमत वेदांत के भष्यश्म के सिचाय कुछ भो नहीं है ।प 

पृष्ठ १६४ पंक्ति ६। राम- सुज्ञाल के अनुसार कब्रीर का से 
राममत है । कबीर ने स्वय टपदेश दिया है कि रहा! का टोप पे 
वममाः का ऋऊबच पहने ओर ये दो अबर 'राम' शब्द के अंग हैं ।* 
किर भी कबीर इस बात की घोषणा करते समय कसी नहीं यकते कि 
लोग 'राम' शबद का श्र्थ नहीं जानते ।+ उन्हीं दी माँत्रि अन्‍य अनेक 
संठ भी श्बनारों को उनके सम्मानित पढ़ों से च्युन करने के सम्बन्ध 
में दे हैं। रमबदास कहते हैं कि "परशुराम एवं रामचन्द्र दोनों सेम- 
कालीन ये घोर आपस में दप भी रखते थे फिर किसे इंश्वर भाना 
जाय १५८ “दत्ताग्रेय, गोरख इसुमान घ प्रदलाद में से किसी ने नी 
शास्त्रों का भ्रव्ययन नहीं किय्रा था और न शिक्षा पयो थी भौर किर 
सो अमर हो गये, किन्तु कृष्ण का प्राण एक ही ठीर में चला गया था 7? 





(-हविरा राम मता सो लही । हिंदू तुरक सवन की कही ।॥ 
मिहात्माप्रों की वाणी ( ध० ४ )॥ 
+- रस करि टोप मम्रा कर वस्तर । 
फक्र्० ग्रं०, (्‌ २०६-२६० ) । 
दे-है. कोड रास नाम वतात। वस्तु अभगोचर मोहि लखाव | 
रामनाम सत्र कोई बचानें। रामनाम का मरम न जानेती 
कह कबीर कछ कहत न जावे । परच विना मरम को पाव ॥ 
वही, (६ शृध्स्‍्न्श्श्द ) । 
अ>जपरसुराम भौ रामचन्द मये सु एकष्टि बार । 
तो रज्जव दे इंग्रिकरि को कहिए अवतार ॥ 
फर्वानी' ( साखी, ४२-२६ ) । 
[--दत्त गोरव हनावंत प्रहनाद । सास्त्री पढ़िए न नुणिए साथी 
( बाद | 5 





परिशिष्ट ३ ४११ 


अपना कहते हैं कि “वास्तव सें इस प्रकार के स्वामी तथा उनके भक्तों 
मेंकोह मौलिक अंतर नहीं है । भौर जो कुछ है वह केचल शेणी मात्र 
'का है | दोनों को जन्म-सरंवन्धी संकट सदहने पढ़े थे इसलिए एक जहाँ 
शक्तिशाली हाथी की भाँति है तो दूसरा छोटी चींटी सा है ।?”> गुलात्त 
ने कहा हैं कि “अवतारों को भी, श्रन्य जोगों की ही भाँति, मुक्ति के 
लिए इंश्वर की भक्ति करनी पड़ती हैं |? गुज्नाज शिप्य भीखा ने, 
इसके चिपरोत, अवतारों के भ्रति एक संतुलित भावना बना रखी है। 

र डनका कथन है कि “रास कृष्णादि अचतारों का मर्स किसने जान पाया 
'है। बहा फेचज एकमात्र है; किंतु भक्ति के लिएं अनेक देव शरिवित्व सें 
झा गयेहें।?। 


पृष्ठ १७३ पंक्ति, ८ । मूर्तिपुजा-- गुक्लाल ने यह भी कहा हूँ कि 
“जो लोग पत्थर पूजते हैं और तीर्थों में श्रद्धा रखते हैं वे उनके समान 
हैं जो घूल को तौलते हुए उसे आदा बतलाया करते हैं ।”?* “क्या 





मारे मरे न सिद्ध सरीर। कृष्ण कालबसि एकहि तीर॥| 
वही, साखी ४४ । 
7+>“ठकुर चाकर की कितंम काया । जोनी संकेट दोच्यो झ्ाया ॥॥ 
एक कुंजर एक कीड़ी कीना। एकहि भक्ति घणेरी दीना ॥। 
नौसो बूढ़ा तासो बाला | वपना का ठाकुर राम निराला ॥ 
वही, ४२, ८५ । 
४/--सुर, नर, नाग, मानुष शौतार । विनु हरि भजन न पावें पार॥। 
मण० वा०, पुृ० र्८ह 
_ --राम-कऋष्ण अवतार को बिरला पात्र भेव | 
भीखा केवल एक ब्रह्म है; भेद उपासन देव !। 
बढ़ी, पृ० ८५5. 
#_पजहि पत्थर जल को धान | जोखत धूरि कहत हैं पिसान ॥ 
म० वा० ( २८६ ) 


हि एु 4 
पर हिन्दों काव्य में निराण संप्रदाय 


पूजा के लिए प्रपने ईश्वर को मोल केना श्रोर फिर उसो से “मुक्ति की 
झमिलाया भी करना थ्नियमित झ्ाचरण नहीं है [” कदीर कहते हैँ 
छि, “पंडितों ने यह एक घुरी प्रया चला दी है। जिस फारण सारी 
गृध्दी पर पत्थर 'पिछेर दिये जाते ६ ।” ' दे ज्ञोग मू्ति को कपले पिन्हाते 
है, उसके भाये पर चंदन तगाते हूं भर उसे माजा भी दे देते हैं, जान 
पडता है कि लोगों ने राम को खिलोना मान स्िया है” 


पृष्ठ ३५३ पंक्ति १४ | भेम का हे घमाव--अद्दे सवादी भीखा मी 
अपने इस कथम-द्वारा लगभग इसी प्रक्नार वत्तलाते हैं क्रि “अपने प्रियतम 
को थपयने नेद्रों को सेजपर पौंढ़नें का आनन्द हृदय में ही _आा सकता 
है में तो कहता हूँ कि ग्ह्म पृ॒श्रतमा एक हैं, किन्तु मिलन के उस 
आतन्द को कौत छिपा सकता हैं (१५ धार मीखा का अभिप्राय यहाँ 
पर स्पष्टत; हू तप्नममायित नहीं ह। दाद भो कह्दते “जब तक 
हू व की भावना है तब तक प्रमरस का पान करो; तभी तक शरीर 
(+>ठाकूर पुजहि मोल ले, मन हि त्तीरय जाहि। 

देश देवी स्वाग घरि, भूले मटका खाहि। 





कृ० ग्रे० ५ २०५४-७१ ) | 
कागद केरी भ्रोवरी, मप्ति के कर्म कपाट । 
पाहण वोई (रो) पिरयिमी, पंडित पाड़ी बाद ॥ 
वही, ( ४३ २, २१५०-२२ ) । 
माथे तिनक हथि माला वाना ) लोगन राम खिलौना जानता ।! 
बही, श्ह्३्‌! 
न “नयन सेज पिव पवड़ाई, सो सुख मौज दिलहि में जनाई। 
वोसत ब्रह्म आतमा एके; भाव मिलन को स्क्क दुराई॥ : 


म० बा०, पृ० ११६१॥ 
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अमर -हे”” उनका फिर भी कथन है कि, इस ह्वोधसाव से सी, सें घद 
लनिरपेत्ष चक्ष हुँ जिसके लिए एक और दो का प्रश्न नहीं उठ सकता ॥7?+< 


* 'पुछ १४३ पंक्ति २ । दंघीमाया--साया के मी इस हे घीभाव के 
विषय में रज़ब ने कह है, ' क्रि सन और माया के समान कोई श्रब 
शघ्रु वा मिन्न नहीं है | पाप और घुए्य के लिए यही दोनों उत्तरदायी 
हैं? एक अन्य स्थल पर थे यह भो कहते हैं कि, पुत्र (घाघक) माता 
( माया ) को खा लेता है और माता ( माया ) अपने पुत्र (सांसा- 
रिक मनुष्य ) को खा जाती है ।- साया का नितांत परित्याग साधारण 
कास नहीं हैं । ऐसा करते समय सावधान रहना पड़ता है। कबीर का कहना 
हैं “मैंने बड़े प्रयत्न के साथ एक नाव (सपे ) समुद्र फे बीच सें पायी हे । 
यदि मैं इसे पूर्णतः छोड़ देता हूँ तो हुनर जाता हैं आर यदि इसे में पकदे 
रहना चाहता हूँ तो यह मुझे डस लेती हे ।!?& इस कारण इसे समभाक्त 
लेना बद्दी निधुणत व चतुरता का काम है। व्यवहार करते समय इसे 
उलजटकर काट खाने का अवसर नहीं देना चाहिए | यदि कोई माया को 
इस भ्रकार पूर्णतः वश में रखकर काम करता है तो वह उसका उपभोग 





>“>-ज्े समाधि रस पी जिए, दाटू जब लगि दोइ । 
बानी ( घेल० ) भा० १ पृ० छ८, वही पृ० छ८ ( ३१४ ) 
भर पृ० ६१ ( ४४-४ ) भी देखिए । 
5 -रज्जव माया मन समि बेरी मीत न कोइ । 
कुकृत . उपजे इनहुँ सो इनसौ सुकृत होइ ॥ 
रज्जब एक पूत मातहिं भपै, एक मात सुत खाइ । 
विभूति सुवीछती व्याउनी, नर देखो चिरताइ ॥ 
* “सर्वांगी' श्रंग १६, साखी ७ (पौड़ी हस्तलेख ) । 
&--मेला पाया श्रम सों, भवसागर के माँहि! 
जो, छाँडो त्तो डूविही, गहों तो डसिये वांह ॥ 
क० ग्र०, (११-४३) । 


४१४ हिन्दी फाध्य में नि्शेण संप्रदाय 


भो करता है. और उस पर शासन भी रखता है। ( यददट नियस यद्यपि 
अंतिप्त नहीं पं फिर भी ) दम देखते हें कि वह हमारो दासी और शुभ- 
सिवक बन जातो हैं एप इस प्रकार चद सध्यम मार्ग दी, जिसमें न तो 
टसका पूर्ण परित्याग हो श्र न टसका ग्रहण दो श्रथवा जेसा कपोर ने 
घअन्यत्न कद्दा है. जद काजल फी कोठरी में विना किसी धव्पा फे लगे रहा 
जा सके, आवश्यक दो जाता है| गद्ो देवोमाव की माया निगणी संतों 
के मध्यम मार्ग की श्राधार-स्वरूपिणी है । हे 

पृष्ठ १७८ पंक्ति $ ॥ प्रस्यावत्तेन को यात्रा-निगण संप्रदाय के 
सभी संत इस यात्रा को, पीछे को फिर जौटना बतलाते हैं | कबीर इसे 
'डजरी चाज” कहने हैं जो तक्दार की धार पर चकने फे समान है ।+ 
रजजपदास कहते हैं कि संसार के जोग सीधे ढंग से भागे बाते हैं, फितु 
संत बढ हैँ जो पीछे की ओर चकता है| यारी टसे उजरी याट कहते 
हैं ।+ झभोर शिवद्याल इसका नाम टलजटी घार रखते हैँ ।)८ 

पृष्ठ १७८ पंनि २३ | श्रल॒क्ष ( शक्रवप्रा अनज्ञ पच्छु )»--यह् उस 





[-+ (कबीर) माया दासी मत की, ऊमी देह पअ्रसीस । 
विलसी प्ररु लाता छडी, सुमिरि छुमिरि जगदीस 
चही (३३-१०॥ 
न “कह कब्रोर कठिन यह करणी,जंसी पड़े चारा! 
उलटोचाल मिले परब्रह्म को, सो सतगुरु हमारा ॥ प 
वही | १४५-१७० ) 
“एउतदा चले मु झलिया, सूघा गत्ति संसार । 
जन *ज्ज्व यू जाशिले, इनका यही विचार ॥ 
'सर्वांगी! ( २४-६ ) 
>(“-हरिमद मतवाले रहत है, चलत उकट की याट। 
प्रेम पियाला सुरति भर पियो, देखो उलटी वाट ॥ 


“भमण० बाण, [प्र० ४१८८) 
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सिख्र देशीय काज्पनिक पत्नो 'फ़ोनिंक्स! का थोडा बहुत रूपांतर जान 
पड़ता है जिसके संबंध में सिन्न सिन्न लेखकों ले मिन्न भिन्न कथाएँ. कह 
दढाली हैं | सब से प्रसिद्ुु कथा यह हे कि यह पत्ती पुक समय सें पक 
ही रह करता हैं और ४०० चर्षो तक शरब के रेगिस्तान सें जीवित रह 
कर अंत सें अपने को उन सुशंघित टहनियाँ के ढेर पर जबा देता हे 
ज़ो सूर्य की किरणों द्वारा आप से श्राप जज उठती हैं और जिनको 
ज्वाला इसके पखों की धोंफ से तीघ्र हो जाती हैं। इसकी भस्म से 
इसका एक बच्चा निकल पडता हे जो पूरे आकार का फीनिक्स घन 
कर शीघ्र तेयार हो जाता है। यह पक्ती हिन्दी में फारखी से 
आया जान पड़ता ह जहाँ इसे “आतिशजन? कह्दा करते हैं. और जहा पर 
इसका ग्रीक नाम 'क़क़तूस” ह। फारसी में इसको कथा कुछ भिन्न ह। 
चहाँ इस पक्षो को चॉाँच में अनेक छिद्र बतलाये जाते हें जिनसे सुरीजा 
शब्द निकज्ना करता है। इन छिद्रों से निकलनेवाले श्वासों से ही, ढेर 
पर बठकर पक्षो के गाते समय लकड़ियाँ जज्न उठती हैं । राख के ढेर 
से एक अंडा उत्पन्न होता है जिससे पक्छी का जन्म होता है| हिंदी में 
यह सारी कथा बदल गई है और पक्षो के लिए श्थ्वी का स्पर्श करना 
कभी नहीं बतलाया जाता । उसका अंडा भी शाकाश सें ही उररन्न होता 
है और दिये जाते के अनन्तर पृथ्वी पर आने से पहके ही फूट जाता हे 
तथा बच्चा उदकर फिर अपनी माँ के निकट चला जाता है जो ऊपर 
विहरती रइती है । इस पक्षी का संबंध यहाँ, उपय्रेक्त भस्म हो जाने 
की क्रिया के साथ अब कुछ भी नहीं रह गया है। फिर भी इसका 
अनल' (पश्रेल्लज) पच्छु प्रथवा अग्निपक्ती नाम यद्द सूचित करता है कि 
इसका संबंध फारसी के आतिशजन तथा झीक भाषा के उस फ़ोनिक्स 





पांलो तब नाम कुल्ल करतार, बाघ कर चढ़ो सुरत का तार । 
मीन मत चढ़कर उलटी घार, मकरगत पकड़ा श्रपनातार ॥ 
के ५ सार वचन, मा० १, पु० २१३ । 
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के साथ भी कुछ न कुछ अवश्य रहा होगा जिसका उच्चारण फारसी में 
क़फ़नूस हुआ करता हैं । 

पृष्ठ १६४ पंक्ति १९ । उन्नतीकरण-मन कभी भी पणतः मिप्किय 
नहों रद्द सकता | यह पुक चस्तु की ओर से दूसरो की शोर प्रवाहित द्वोता 
रहेगा भोर जिस किसी वस्तु की शोर चक्का जायगा उसके गुण ग्रदण 
का सेगा। कबीर के शब्दों सें सन ऐसा पक्तो है जो सभो दिशाओं में 
डा करता है भ्रौर जिस छत पर वेठता है उसके फल खा लेता है ।* 
इसे पायों की शोर भ्रमण करने से रोकने के लिए यह आवश्यक हे कि 
न केवल इसके मार्ग में घाघा डाली जाय, प्रस्युत, इसके लिए ऐसी विशु- 
तर नाकियों बना दी जायें जिनप्ते होकर यह श्रयाधित रूप से 'भौर 
सरक्षतापूवेक प्रवाद्वित हो सके । ममस्था का हज इसे केवल दया देने 
अ्रयवा मनोमारण से ही नहीं धो सकता । कबीर ने कहा कि “मन को 
दवा कर छौन सफल हद सका ? वस्तुतः इसे कान दबा दी सकता है! 
झौर फिर यदि तुमने मन को दवा ही दिया तो मुक्ति किस लिए चाहते 
हो ? वह तो सन में ही हे यदहदो सभी कोई कद्दते हैं || कोर फिर भी 
फग्मीर का यही कट्दन/ हैं कि बिना मन के मारे भक्ति नद्दीं हो सकती। 
जा कोई दस भेद से परिचित हो उसे घिदित हो जायगा कि स्वयं मन 
ही तीनों भुबनों का स्वासी हैं ।+ 'नूरी” मन ( चर्याव्‌ ज्योतिमंय मन ) 





+--कबीर मन पंल्ी भमयो, उड्टि उड़ि दहृदिसि जाइ । 
जो जेसी संगति मिले, सो तैसतों फल खाइ॥ा 
क०ग्म० (२५७-६०४) 
ई--मनका स्वभाव मर्नाह वियापी, मनहि मारि कवन सिधि थापी । 
कवन सु मुन्ति जो सनको मारे, मनको भारि कहहु किस तारे ॥ 
क० ग्रं० (३१५-२५५) 
++मत भंतर बोल सव कोई मन मारे विन भगति न होई। 
कहु कबीर जो जाने भेऊ | मन मवुसूदन त्रिभवन देऊता 


कृ० भ॑०, (३१५-२५८७० 
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परमास्मे की अलुभूत्ति फा साधन हे और मन का घह् रूप जिसे दबाने को 
आवश्यकता पदती है, 'खाको! सन ( झर्थात्‌ घूल का घना सन ) है 
जिसे उसकी चहिसुखो वृत्ति कदते हैं। सनोविकार अथवा इच्छी स्वसा- 
चत दोपपूर्ण नहीं । जेसा फोर ने चतजाया हैं “यह हमें रास -के 
साथ भी सिज्ना सकता है, यदि हम केचज इ त्तना जान सके कि इस अपने 
हृदय में किस भक्तार सुरक्षित रखा जा सकता है [?[ इससे भी अधिक 
स्पष्ट शउठदों में कग्रीर कहते हैं. कि “यदि सन राम के साथ उसो प्रकार 
रमण करने लगे जिस प्रकार माया के साथ विलास करता है तो चद 
'वारामंडल से होता हुप्रा केशव के घतस तक पहुँच जायेगा ।?”* निमेणों 
जलोग इस कार्य को अपने प्रेम-हारा सिद्ध करना चाहते हूँ । प्रेम अपनी 
विरह श्रथव वियोस की चेदुनापूर्ण सक्किय दशा से साथक के सारे इंश्िय- 
्यापारों को उस परमात्मा में केंद्रित कर देता है जो भक्ति, कृपा एवं 
, सौंदर्य का आधार स्वरूप हे और जो कामिनो जेसे निम्न मनोविकार के 
विपयों का स्थान गअ्रह्मष्ठ कर लेता हे ।+ जिससे उसकी 'प्राँखे, उसके कान, 
होंठ तथा हृदय सभी डसकी और उन्म्रुज़् हो जाते हैं | योग एवं ज्ञान 


[काम मिलावे रामकू, जे कोइ जापी रापि।! 
कबीर विचारा क्या करे, (जाको) सुपदेव बोल सापि॥॥ 
चा० ग्रें०, (५१-१ १) 
+_जंसे माया मन रमें, थों जे राम रमाइ। 
(त्तो) तारामंडल छाड़ि के, जहूँ केसी तहँ जाइ ॥। 
वही (६-२४) 
'“-काम रिए अ्रंग विरकत भया, रक्‍त भया हरि नाइ । 
, सापी गोरपनाथ ज्यूं श्रमर भये कलि मांइ ॥| 
क वही (५१-१२) 
>(“-नैन निहारों तुज्मको, स्रवन सुनो तव नांड । 
वैन उचारहु तुबं नाम जी, चरनकमल रिद टांउ ॥| 
वही (२२५६-८८) 





स निर्ग: + 
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फा फठिन काय इस अक्तार चुगम बन जाता है। यदि हम हृदय से चाहें 
तो इसारा चंचल सन, हमारे व्ययशील छू अनियमित भाण तथा बह्कमे- 
वाली इंदियाँ सभी यश में था जाये ]./ कौर जब पैसा हो जाय तो 
समझ पढ़ेंगा कि येही चोर ( इंड्रियों के द्वारा कार्य करनेधाजा मन ) ज्ञो 
दमारे आध्यात्मिक घन की बूट सचा रहे थे, स्वयं इमारा घन चन गये । ५५ 


शप्ठ १६६ पंक्ति ५५ । सुरति--वाबू सम्पूर्णानन्‍्द समझते हैं कि. 
सुरति शब्द स्रोत का बिगद्ा हुआ रूप हे जिसकी परिभाषा /हिन्दू 
दाशनिक अंथों में ( उनकी रृष्टि में ऐस्शा कहते समय कद्मचित्‌ पातंजल 
योगसूत्र पर क्रिया गया योगवात्तिक चामक भाध्चय रहा होगा ) चित्त- 
शृत्तियों का प्रवाह दी गड्ढे हे | ८ गुजाल ने भीखा को चबतलाया था 
कि सुरति और मन पक ही वस्तु दे ।। दादू का कहना हे कि “चेतन 
चेह सा हे जिस पर सुरति श्रग्नसर होती है ।ू किंतु मैंने इसे 
स्टिति! शब्द से निकज्ञा डुआा साना हे औौर ऐसी दशा सें इसका तात्पय॑ 
3 मानक जप कब जज -+-... पायल पल यम मल अरक 
4--दादू सहज मन जब, सहज पवना सोइ । 
सहज पंची फिर भेये, जे चोट विरह की होइ ॥ 
वानी, भा० ३ 7० ४२-१२७। 
/--जवतग थो अधियार घर, मूस थके सब चोर। , 
जब मंदिल दीपक 'वल्थो, बल्ले चोर घन मोर ॥| 
सं० चा० सं० (भा० ९) पृ० १०३। 
+-_. विद्यावीठ (अमासिक पत्रिका), भा० रे पूृ० १३५ । जे 
--भीखा ! यही परति मन जानो । सत्य एक हूसर मति मानो ॥ 
«१ वा०, पृ० १६६ । 
ईीणचितन पैड़ा चुरति का, डादू रहु सथोी लाय। 
|; वानी, ( वे० प्र भा० १ ) पृ० प्६] 
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वह' नहों रह जांता है जो साधारणतः किया जाता दे ,- इसके साथ 
' निगुणियों के उस साधनामार्ग की भी संगति क्षण जायगी जो 'डलदी 
चाल? को निर्दिष्ट करता हैं और यह उस अभिश्राय के भी विरुद्ध नहीं 
जायगा जो . वा० सम्पूर्णानन्द का है। स्मृति भी चिक्तवृत्तियों का 
प्रवाष् ही हूं, यद्यपि यह उलदो दिशा को शोर चलता है! वाम्नव सें 
सुरति की सहायता से ह्वी उज़्रो चाल[संभव हो पाती है ।+ मेरी इस 
रायं का समर्थन छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ से भी हो जाता है जो सारे बन्धनों 
से छुटकारा पाने के लिए स्छ॒ति का उपजब्ध कर लेना अआचश्यक मानती 
है? स्मृतिलस्से सर्वम्नन्‍्यीनां चिप्रमोक्त: ( १७-२७-२ ) । राधास्वामी 
सत्संग वाले लोग सुरति च सुरत का अर्थ जीवात्मा चा व्यक्तिगत आत्मा 
जगाते हैं । इसका एक अर्थ प्रेम ( सु-रति था सुरत ) भी जगाया जा 
सकता है । 
पृष्ठ २२९० पंक्ति २२। अज्ञपाजाप--रप्लग्रदास ने इसकी परिभापा 
देते हुए इसे चह स्मति उहराया हैं जो भौतिक शरीर के अंतर्गत शब्द 
पृ श्वासक्रिया की ओर निर्देश करती हैं [८ एक अन्य स्थल पर 
उन्होंने कहा हें कि “अजपाजाप की साधना तब हुआ करती है जब कि 
आत्मा, सन, पवन तथा सुरति को आप से आप अहण कर लेता है भोर 








+“-यह बिचारि नहि करउठ हठ, भू सनेंह वढ़ाइ। 
भानि मातु कर नात बत्ति, सुरति बिसरि जनि जाइ ॥॥ 
रामचरितमानस ( २-५६ » । 
ह “पाली तब नाम कुल्ल करतार, वॉँध कर चढ़ा सुरत का तार | 
मीन मत चढ़ गद्द उलटी घार, मकर गत पकड़ा श्रपना तार ॥॥ 
सारबचन, ( १०२१३ ) । 
+>सरिर सवद भ्रु सास करि, हरि सुमिरन तिहु ठाँव । 
जन रज्जव ग्रातम अगमस, अजपा इसका नाँव ॥ 
सर्वागी ( १६ १ ) 


+ 


॥ 
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घत्व फे साथ उनका प्रयोग पुक साथ करता है ।५/ फिर उन्हों के अलु- 
सार जो कोई परमात्मा का नाम सुख से लेता हैं चद्ट मजुप्य ह जो 
ह॒दय से लेता हैं घह देदता हू, किंतु वास्तविक भजन प्रकाशित हो गये 
हुए पूरे आत्मा से ही हुआ करता हैं ।४ कदीरपंथ की धर्मदासो शण्ता 
के अंय 'घजुरागलागर' सें भी कहा गया है कि अजपाजाप वद्द साधन 
है जिससे मन, पवन, एवं शब्द सुसंगति के साथ केंद्रित हो जाते हैं 
भौर जिसमें जिह्ला, मारा अथवा हाथ की कोई आवश्यकता नहीं पड़ा 
करती ।[ दादू का कहना है कि “पुक हिंदू रसणी अपने पति का नाम 
कभी नहीं लेती किंतु फिर भी उसके लिए अपने शरीर वा शझात्मा का 
व्याग कर देती है ।”६ यारी साहव के गुरु के शुरु बाबरी के शब्दों 
में, “इस अभ्रकार की उपलब्ध दशा से मनुष्य का सारा जीचन व्याप्त 


"--+मन पवन अरू सुरत्ति कौं. प्रातम पकड़े श्राप । 
रज्जव लावचे त़त्त सो, योही झ्जपा जाब ॥ * 


सर्वागी (१६-२२) 
#--मुप सों भजे मो मानवा, दिल सो भजे सो देव । 
जीव सो जपे सो ज्योति में, रज्जव साची सेव ॥। 
वही ( १६-२ ) | 
(“जाप अभजपा हो सहज घुन, परख गुर गम घारिए । 
मन पवन थिर कर शब्द निरखे कर्म मन्‍्मथ मारिए ॥ 
हात थुन रसना बिना कर, माल विन निर्वारिए ॥ 
सब्द सार विदेह निरखत, झमर लोक सिधारिए॥ 
रु चही, पृ० १३॥ 
[--मुन्दरि कवह, कंत का; मृप सो नाउ न से । 
अपने पिय के कारने;। दादू तनमन देइ ॥ 
' बानी, ६ बे० प्रे० ) भा० १, पृ० २४१ । 
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हः /7-+ इस स्थिति को शाप से झाप काने के लिए हमें किसी. चाहा 
' साथना सें जगना आवश्यक नहीं, क्योंकि इसके लिए उपयुक्त सारा: 
साधन - हमारे भीतर ही वर्तमान है.। रजव ने कहा हें कि सर्ण तो- 
पथिक के ही भीतर विद्यमान है ।+ घुल्ला ने कहा है कि इसें उस-काशी- 
तीथ से ही स्नान करना चाहिवु जो हमारे शरीर के भोतर प्रवस्थित 
है।८ कब्रीर तो काया के ही भीवर परमात्मा के साथ-साथ करोड़ों 
काशी जसे तीर्थों को भी देखते हैं |, गुज्ञाल ने इसो कारण साधक 
से करायाविषयक पूर्ण ज्ञान उपलब्ध कर लेने की सम्मति दी ६ क्योंकि 
इसके भीतर मुक्ति का पुकमात्र सार्ग अजपाजाप चक्त रहा है ।५/ इस 
'भ्रकार आप से श्राप चकनेवाला मजन ख्राधघक को उसके लक्ष्य तक 
बिना किसी बाहरी सहायता के ही उस्ची मॉँति पहुँचा देता है जिस 
भाँति हनुमान बिना किसी जद्दाज की सहायता के लंका द्वीप तक कूद 
पहुँचे थे ।.!. 

+--प्रजवाजाप सकल घट वरते, जो जाने सोड वेषा ॥ 
पम्रा० च०, पृ० १॥ 

<+--संतो ! बाट वटाऊ माहीं ! सो झपण समझे नाहीं ।। 

बिरला गुरु मुपि पावे । सो फिर वबहुरि न आवे ॥! 
सर्वागी ( ४०-२ ) । 
>(--कहाया कासी घट करहु नहान । युग युग पावहु पद निर्वान ॥। 
म० बा०, १० रण 


$/-+काया मवे कोटि तीरथ, काया मधे कासी । 
काया मधे कंक्लाप ति, काया मधे वैकूठवासी ।॥ 
क० ग्रं०) ( ४५-१७१ ) | 
/--काया परचे जानहु प्रानी । भ्रजपाजाप मुक्षित के खानी ॥| 
म० वा०, पृ० १। 
“-“नेह विवावे सो किया, ध्यान घरया वित्न श्रंक 
रज्जब मनौ जद्माज बिन, हणवत्त पहुँच्या लंक ॥ 
“सर्चागी! ( १६४)! इसके ( पहले का पृष्ठ भी देखिये ) | 





झुरे९ हिन्दी काव्य में निमुगा संप्रदाय 


: जैसा मेने पहले हो कहा है अ्रंञरण जाप को भी मिगेणी लोगों ने 
गोरखनायथ से ही पाया है। गोरखपद्धति ( शतक ) की हन पंक्ियों 
द्वारा यह अमाणित हों जायगा-- श्वास हकार के द्वारां चांदर जाता है 
और सरकार के द्वारा सोत्तर आया करतो है। इस मकार जीव 'हंस! का 
जप सदा करता रहता ह। यह 'प्रजपागायन्नी! योगी को मुक्ति प्रदान 
करती है भौर इसके लिए केवल दृद्प्रतिक्ष हो जाने से ही सारे पाप 
नष्ट हो जीते हैं। इसके समान न तो कोड़े बिद्या है, न जप है, न ज्ञान 
है कौर न तो ऐसा कमी था न हो सकेगा !??& कबीर ने तो थोगियों 
फे इस पिश्वाप को भी दुद्दराया है कि एक दिन में मजुप्य ०१६०० 
झार श्वास किया करता दे ( दें० 'कपीर प्रंथावली” छू० १०६ पद 
६०१६ ) ॥ के * 
.. धृष्ठ २३२ पंक्ति १५। सहस्तार -जो बुद्ध को सूर्तियों में दीख पढ़ता 
है--घुद्ध को सूर्तियों में सक्ित होनेयाजी फेशराशि भुप्तकालीन सुति- 
फक्षा की विशेषता साती जाती है। परन्तु यह कार्जी की चेत्य शुफा के 
द्वारमंडप की पिछली दोवार पर निर्मित उन उसारों पर भी दीख 
पढ़सी है जिसके कुछ अंशों का निर्माए-काल ईसा को प्रथम शाताब्दी 
भानो जाती हे कौर इसके लिए कोड़े कारण नहीं कि उनका शेष अंश 
भी उसी समय का क्यों न सम लिया जाय | हस विपय सें केवल 
इतना दी कहा जा सकता है कि भिन्न-भिन्न काक्ष को विशेषताओं के 


जन 





छक--हकारेसा वहिर्याति, सक्कारेण विशेत्पुतः। २३५ 
हंमहंसेत्यम मंत्र जीचो.. जपति सबंदा ॥ ह 
अ्जपा वाम गायत्री, शोगितां मोक्षदायिनी । 
अस्पाः संकल्प माश्रेश सर्वे पार: प्रमुच्यते ॥ 
प्रनया सदृक्षी विद्या भनया सदुध्ो जपः । 
झनमा स्रदृश जाने ने भूत न भविष्यति ) 

पृष्ठ २२-३ ( श्लोक ४२ ४४-५ ) । 


परिशिष्ट ३ १२३ 


सम्बन्ध में विद्वानों ने अपनी सिन्न-भिन्न घारणाएँ निश्चित कर ली हैं । 
प्रथम व द्वितीय शतताउदी के अन्तर्गत बुद्ध के उपदेशों में सुपप्ट आयन्तर 
जदधित होने जगा था जेसा कि भज्ञ। व सहायान सम्प्रदाय के सिद्धांतों- 
द्वारा प्रमाणित हो जाता हँं। साँची तथा सारनाथ के शिक्ालेखों से 
यह भो प्रमाणित होता है क्रि सम्राट अशोक को भो इस प्रकार की 
अधामिक प्रवृत्तियों को रोकने के ज़िए कठोर श्याज्षाप्‌ निकतमनी पढ़ी 
थीं | श्रतपुच इसमें आश्चय्य नहीं कि योगमत को बोरूधर्म ने बहुन पहले 
' से अपनाना आरम्भ कर लिया था | यह बात कुछ अंशों सें उन यौगिक 
पह्मासनों-द्वारा भी सिद्ध हो जाती हें जिनमें हमें श्रधिकतर सभी प्राचीन- 
'तम मूलियों के खुढ, बठे हुए दिखजायो पढ़ते हैं। कहा जाता है कि 
मागाजुन ( तीसरी शतावरी ) ने अपने जीवन-काज् को प्रपनी नाक्द्वारा 
पानकर चढ़ा लिया था।*' यह साधना उन नेती शादि शरीरशोधक 
सोगिक साधनाओं की पूर्वगासिनी हो सकती है जिनका श्रभ्यास योगी 
लोग किया करते हैं ।* योगमत का बोद्धवर्स सें आकर अपने भीतर 
भिन्न-भिन्न संप्रदायों को अ्रष्तित्व में जाना, इस बात से भक्रट होता 
है कि उसके अन्तर्गत नाथ सम्प्रदाय श्रौर सिद्ध सम्प्रदाय जेस उन 
योगमार्मी चर्गो। का भी प्रचार होने लगा जिनकी उत्पत्ति दोद्धूधर्म से 
ही बतलायी जाती है । इस प्रकार चुद्ध को, आगे चजकर, योग के उस 
पटचक्र सिद्धांताजुसार मी महायोगी माना जाने लगा+- जिसकी परिणति 





--वाटरस: आन युवान ज्वांग' मा० २, पृ० २०३ । 
+$_ब्राटसे: ओँत युवान च्वांग भा० रे, पूृ० २०३ । 
न>पद्चर्क्त कप भावनापरिगतं हत्पप्ममध्यस्थित, 
संपश्यब््छिवरूपिणं जयवद्ञादात्मानमध्याशित: । 
युष्माक्त सधुसमदनों नववपूर्घारी स भूयास्मुदे, , 
यस्तिष्ठेत्कमलासने कृतरुचि्वृद्धक लिगाकृति: ७ 
सुमापित रत्त भाण्डागार, पृ० २७ इलो० २०३। 


४२४७ हिन्दी काव्य में लिगुश संप्रदाय 


सहसार में होती है। मदहायोगी झुद्ध का इतिहास बहुत शभाचोन ड् 
ओर यद सम्मद है कि उक्त केशराशि, अन्य भौतिक चस्तु्थों की 
शपेज्ञा सहखार डी ही प्रतीक हो। थहद बहुत कुछ - सहस्तार के उस 
प्रतिरूप के ही समान है जो प्रावेलन को पुस्तक 'सर्पट पावर! में 
दिया गया है । घुद्ध की मूर्तियों के शिरों के ड्घतम भाग में जो फंस 
पुक थोड़ा सा दीख पड़ता हे उसके विपय सें कहा जाता है कि यह 
विज्ञच्षणता “कर्मा-क्मी चामप्कारिक घटना के रुप में प्रकट होती है” 
कौर “उसका भत्यक्षीक्ण सवसाधारण के लिए नहीं हुआ करता ।”< 
इससे स्पट्ट है कि किसी समय यह भी समस्झा जाता था कि चुद्ध के शिर 
के सम्बन्ध में कोई रहस्पपूर्ण घात अवश्य है । 


मुम्ते तो यह जान पड़ता ए कि पूर्चकालीन मूर्तियों में सहस्नार के 
उप्त संकेत को न सममः सकने के कारण, जिसके उदादरण कार्लीगुफ़ा 
के उमारों में पाये जाते हें, गांधार के ओकर शिल्पियों ने उसे मतगेदर 
वालों के रूप में परिवर्तित कर दिया श्ौर उक्त कजां फे झागे पुनरूद्ार 
हो जाने पर भी पुरानी भूल ज्यों की त्यों चनी रह गए । 


पष्ठ २४६ पक्ति १७। आँखों का उज़्ञटना--इसर क्रिया का प्रसंग 
प्रायः इन समी सतों सें श्राया है। इसके प्रमाण में अन्‍य पघनेक 
उद्धरण भो नीचे टिप्पणी में दिये जाते हैं ॥* आँखों के उलटने का 
अभिप्राय कभो-कसो झाध्यात्मिक भन्‍्तमुखोकरण (प्रस्यावर्तन की यात्रा ) 


भी लिया जा सकता हे। किन्तु यह क्रिपा निश्चित रूप से योगाम्यास 
कीभीदे। 





द-वाटस: ध्रॉन युवावच्चांग”! भा० १, पू० १६७ | 
+--हं दिल में दिनदार सही, 
प्रेंखियाँ उलटी करि ताहि चितडइए । 5 


सुन्दर विलास पात्मानुभव, १५ 


बच ५ 
४२६ हिन्दी काव्य में निमुण संप्रदाय 


वूण में झादृत होरे के हुए में की है | कबीर ने मघा सत्र में 
गजनेवाले सेवों का वर्णन क्रिया जब असंस्य तारागण की चमक 
बनी रहती है, विजली चमझतो है भौर परिणाम यहे होता हे कि साधक ' 
उस ससय होनेवाली दृष्टि से सरायोर होकर अनुसूति को उस्कृष्टतम 
दशा को पहुँच जाता ह ।+ चुब्ला ने भी प्रिफुटो का ब्विजलो के £ काश सें 
देखा है जब आकाश काले-काले बादलों से सर जाता है और अनाहता 
का ग्जेन सुन पड़ने कगता है आरो को गगन ( त्रिकुटी ) का 
गर्जन सुन पड़ता है और छुत्तीसों राग भियेणी के उस किंगारे पर 
सुन परते हैं । जहाँ से सोनों तीर उद्भूत होते हैं और जहाँ पर अन- 
पद की ऋसुरो बज्ञा करती है ।* इन संतों ने परमएसा की मी चर्चा 
की | जिसे इन्होंने रवेतरूप सें देखा है। गुलाल कहते हैं “अरे मन 
र्वेत का सुन्दर होता हुआ्ला देख । चह उल्नवल प्रकाश और वह स्फटिक- 
मग्री ज्योति चर्णनावीत है। समय बीतते जाने पर भी सजिन न होने- 





# “जब हो गा हिसम्बर होड़हे, तव छुटिहै ससार । 
मं० वा० सं०, २१०१ पु० १२२। 
न -गगन गरजि मघ जोडए, तहेँ दोले तार प्रनतरे । 
विजुरी चमक घन वरखिह तह मीजत है सब संत रे ॥ 
क० ग्रू०, पु० (८८-४ ) 
प--श्याम घटा घनघोर चहूँ दिल भाइया । 
भ्रनहद्र चर्ज भ्रयोर तव गगन सुनाडया]॥ 
दामिनि दमक जे प्रिवेण जन्मथ्या | 
बूला हृदय विचार तहाँ मन लाइया ॥ 
म० वा०, पृ० ७६, पृ० ५.७ । 
#--वाजत प्रनहद बांसुरो तिरवेनी के तीर। हा 
राम छतोमों होइ रहे गरणत गगन भंभी र ॥ 


मं० वा० सं०, भा० १, पृ० १२१। 


ः 


परिशिष्र ३: छ्ण्क 


बाला वद सणिदीप गगन में निराधार बना हुशा जदवाता ६ 7? शाह 
फकोर ने एक उस खेल का चर्णन किया है जिसमें हीरा दूर पेश से उप- 
क्ंद्व किये गये अनुपम माशिक के ऊपर झरना प्रदाश फेलाया है । शन का 
पको श्वेत लट्टरों पर उदा फरता है कौर जिसमें उस पकत हा नव 
स्फेटेकमयी उज्ज्बजता सें हो भायित होता है | बसा ने प्रवते उयुभव 
का शानंद से भरे राजदों-द्वारा ब्रिदु्दी को मिलमिली उ्योत्ति, जम्मगते 
स्वर, भनदद की दुन्दुभी के गंभीर गन, चरटों पर बिद्यमान शनुभवी, 
पश्चिम घाट था पिछवादे के घाट की श्रोर ऊगायी जानेवयाली दीट 
उतरी माग पर होनेवाक्ष भ्रमण तथा, श्न्‍र सें, टस उज्ज्यकत मिरपेद् पर- 
माप्मा का सी वणन किया एं ।+ यारी के गुर वीए ने श्पने आनंद के प्रलु- 
भव का बड़ा संदर विवरण दिया है | थे छठने ४ कि हमारा ज्ाज प्रिकुटी 





सुर सेत सुहाई रे मन सुन्दर सेत सुहाई । 
उज्ज्वल उदिति छवि बरनि न भ्राव॑ स्वेत फिदुयब गोमनाई। 
झनर जरे परे अधघारहि में मानिक जान जगाई॥। 
मण० बरा०, पूृ० ५५॥। 





%-लाल बेचनी लाल फिरंगा हीरा ऊार बलता है 
मन परिद जोर पवन संग्र स्वेत लहरि पर चलता 
स्वेत फिलक है प्रगम निशानी, तामम यारी रोलता हैं ॥ 
शाह फकी रा खेल रचो है, पांच तीन दल फुचता हूँ ॥ 
बही, पृ० १८ ॥। 
+--सोहं हंसा लागलि उठोरी | सूरति निरति चढ़ू मनुआ मोरी ॥ 
मिलमिल भिल मिल न्रविकटी ध्यान। जगमग जगमसग गंगना ताम ॥ 
गहगह गहगहू अनहद निशान । प्राण पुरुष तहाँ रहल जान ॥ 
लहरि लहरि दउड़े पछिव घाट | फहर फहर चले उत्तर बाद ॥॥ 
सेत बरन तहें श्राप श्राप। जन वूला सोइ भाई वाप॥। 
सं० बा० गं०, भा० २ पृ० १७१।॥ 


छ्टश्द हिन्दी काव्य में निगुग संप्रदाय 


के किनारे चंशीवादन कर रद्दा है। उसके ज्क्ञाट पर सौंदर्य उस्कृष्ट 
पंगच चातुर्थ की अभिव्यक्ति स्पष्ट दीख रही है। गंगा व यमुना इन 
दोनों की लह्दरों को संयत करके उस ज्योति का निरीक्षण करो और 
झपनो कादरता का परित्याग कर दो । थ्रनहद फो छोड़ कर उस सुपुम्ता- 
द्वारा आगे बढ़ो जहाँ प्रचंड घायु बह रद्दा हे । घारा के अत्र्गत उेश्कार 
निवास करता है जा नाशमान है । यहाँ पर अपने स्वामी को पद्धचान 
लो घौर उसके साथ हो लो । यही पर तुम उस्र सिद्दिनी ( माया ),की 
भी पहचान करोगे 88 घर्मदास कदते हें कि कबीर ने उन्हें उस झरारीरी 
पुरुष के दर्शन करने का झ्ादेश दिया था जिसके सिंद्दासन च छन्न श्वेत; 
है । जिस देश सें उसका निवास है वह भी श्वेत हे और बृत्त तथा 
फूज्े हुए कमल भी श्वेत हैं । उसे केवल श्वेत इंस ( विशुद्ध जोवात्मा-) 
ही प्यारे हैं । < 





ध8-जत्रिकुटी के नीर तीर वॉसुरी बजावे लाल, 
माल लाल से सर्व सुरुग रूप चातुरी । 
यमूना ते और ग्रंग भनहद सुरतान संग, 
फेरि देखू जगमग को छोड़ देव कादरी । 
वायू प्रचड चड वंकनाल भेरू दंड, 
प्रनहद को छोच दे श्रागें चल बावरी । 
5 कार घार वास इनहूं का है विनास, 
खसम को साथ करि चीन ले तू नाहरी। 
जन वीर सतगुरु सवद रिकाय बरू, 
चल सूर जीत संदान घर आावरी । च। 

म० बा०, पू० २१ 

"--अमर लोक में पुरुष विदेही, निगम न पावै पारा हो।, 

४ * सेत सिंहासन सेत छत्र सिर, सेतहि हँस पियारा हो । 
सेत भूमि जहें सेत वृच्छ है, सेतहि कमल सुहाला हो । 


शब्दावली, पृू० ३२। 


परिशि5 ३ ४२६५ 


पृष्ट २६४ पंक्ति ७। आध्यात्सिक सा्ग पर थागे यदने के इस 
बर्णन से घंग्रेजी के लेसक 'बनियन! की पुस्तक 'पिलग्रिम्स प्राम्मस! 
( तीर्थयात्री का उत्तरोत्त गसन ) का स्मरण दो सकता हे क्योंकि 
इन दोनों यात्राश्रों सें समानता जख्ित होदी है। किंतु यह बात्त ध्यान 
में रखने योग्य है कि चद्द तीर्थयातन्नियों का श्रागे बदना जहाँ आध्यात्मिक 
यात्रा का एक रूपकास्मक चित्रण सात्र हैं श्रीर उससें चिचिध कठिनाइयों 
का दिेिशन कराया गया हे वहाँ इन संतों के पर्णनों को हम बंसा नहीं 
कह सकते । टसके विपरीत यहां पर वास्तविक रूप में 'श्नुभूत की गई 
उन यातों का चर्णन है जो साधकों के सासने श्राया करती है । 

पृष्ठ ३०४ पंतछ्चि १६॥। तांत्रिक प्रभाव--यह न समममना चाहिए 
कि गोरखनाथ ने चास्तथिक क्ंत्रिक उपासना का स्बंधा परिस्याग कर 
दिया था क्योंकि उन्होंने केबल इसके इृशष्टिकोण में प्रतर जा दिया था 
ओर इसे सिद्धिप्राप्त योगियों फे लिए ऐेकू प्रकार से कठिन परीक्षा का 
रूप दे दिया था जो८8 सह नोकी एवं ध्रमरोल्ली नामक भेदों से युक्त बच्चोजी 
योगियों में प्रचल्लित है । उसका उद्देश्य चीय को कठिन दशा में भी सुर- 
छित रखना समझा जाता है ।+- फग्मीर ने इसो तथा हूसके समान अन्य 
श्रभ्यासों के लिए शाक्तों के प्रति घुणा प्रदर्शित की थी। फिनु तांप्रिक 
साधना का उपयोग कुछ और भी होता है जिसके लिए निगणी जोग 
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#& -.....-विदु प्रगति म्‌ुपि पारा | जो रास सो गुर हमारा ॥ 
योगेष्वरी साखी । 
न + «०००० ०--विंदु मभ्यासेनोध्व॑माहरेत्‌ । 
चलितंच निर्ज विदुमूध्वमारुष्य रक्षयेत्‌ ॥ पूृ० ४६॥। 
पहलजो लिइचामरो लिवंज्ोल्या भेद एकतः | 
पित्तो ल्वणत्त्वात्प्थमाम्वुचारां, विहाय निःसारतयान्त्यघाराम । 
निषेब्यते णीतल मध्य घारा, कापालिके खंडमतेडमरोंली ॥ 
+गोरक्षपद्ध ति, पु० ५१ | 


्र 


४३० दिग्यी काव्य में निगुण संप्रदाय 


अप्रयय रूर से थामारों हैं । धार्यर अ्रयेलन फे श्रस्यथन से भज्नी भोंठि 
सूष्ट है कि गृद्ध शररचना वा बह साश द्वान जो दिगुणियों को 
नाय-पथी योगियों से प्राप्त हुश्राथा दुत्नों में की बिक्सित हुआ 
था किर भो निगुणियों के लिए तंदों फा बिक्ृत रूर ही सच 
कुछ था झौर कयार-द्वारा शाक्तों के प्रति प्रदर्शित थी हुई घृणा 
श्रागे चल कर भी उसी प्रशार विद्यमान रहसों थाई ।4 निश्चित रूप से 
थह्त क॒द्ा नहीं जा सकता क्वि कबीर फे श्रनंतर कोड़े भी निगुण्यी संप्रदाय 
नांन्रिक प्रभावों से यच सकता था। मुज्ञान ने ध्यमरोज्ञी सहजोंली 
एवं कदाबित बदच्रोलो ( जम्ोली | ) को मो चर्चा उन्हें स्वोकार करते 
हुए से की हैं।& धझनुरागसागर' के रचयिता ने पारस नथा सखूल 
नामक उन साधंनाओं के ब्रिरुढ्ध भो म्रावाज़ उठायो है जो कर्िपंय 
निगेण पथों में प्रचक्षित हैँ थौर ये लाधनाएँ लगरूग उसी ग्रफार की 
हू जिस प्रकार की कनफटा योगियों फी श्रमरोक्ती द्वोती है।ह “श्रमर 
मूज ? (० २२०-२२६ ) में कबीर पारसक्रिया फो व्यावष्ट'रिक रूपपूठे 
देते हुए जान पदते हैँ जिससे इस बात का समर्थन होता हे । 





2 “>जबरोली (बनरोली ?) ग्रमरौली कोली जयरौली मन मान । 

सहजीली की रहनि जानिए, पंचये श्रकास समान ॥ 

म० यबा०, पु० १६३ ॥ 

ई-जाहि नीरते काया होई। थाविहि ताकह निजमत सोई १ 
काया मूल वीज हैं कामा | रासिहि ताकहं गप्तहि नामा ॥ 
प्रथमहि थाका गष्तहि राखी | सीपहि साधि रंघि तब भावी ॥ 
नारि झ्रग कद पारस दह । झ्ाज़ा माँगि शिष्य पहें लहे ४ 
प्रयमहि ज्ञान घब्द समुभंह | तेहि पीछे फिर मूल पिलैहे ॥ 
प्‌ृ०« १४२ ॥। 

&--कवीर--पारस प्रात वालकहें दीजे ।. ..कामिनि कहें पारस है सेवा । 


पृ० २२१ । 


परिशिष्ठ 3... ४३१ 


पृष्द ३४४ पंक्ति ६ । परंतु रागों के अंतर्गत भी पदों का क्रम शोर्षक 
के अनुसार दिया गया है जेसा कबीर ग्रंधावज्ञी? में सिजता है। 

पृष्ठ ३७९ पंक्ति २० | डह्टरवासियॉं--ब्रिपिटकाचाय्य राहुल सांक़त्या- 
यन के अनुसार » कबोर की उल्टवांसियों तथा सिद्धों की संध्याभाषा 
में दूर का सम्प्रन्ध है। फिर भी इन दोनों सें महात्‌ अन्तर भी है। 
उल्टर्चयाती का असत्यामास सी होना श्रावश्यक हे किन्तु संध्यामाषा के 
विपय में हम ऐसा नहीं कह सकते । उल्टबॉप्ो में वह प्रत्यक्ष अर्थ जो 
साधारणतः चास्तचिक स्थिति वा व्यवहार का विपरीत प्रदुशेत हुआ करता 
है, श्लोतरा को चक्तित कर देने का पुक साधव होता है ओर इसके द्वारा उसके 
मौलिक एवं गृठु अभिप्राय को अहण कराया जाता हूं। किन्तु संब्यासापा 
में जहाँ पुंक संधि दो प्रकार से आती है (संधि किसी श्ज्ञेप के रूप सें अ्रववा 
संधि किसी गृढ़ लच्य के रूर से ) वहाँ ही इसका असली रूप दीख पढ़ता 
है ( संध्याभापा जिसके प्रकाश व श्रंघकार संबधी दो रूप होते हैं ) | 
बात यह है कि इसका उद्देश्य प्रकाशमश्य शयवा दाशनिक अथ तथा 


घ० दा०--+सकल नरक नारी ढिम कहिए । 
सं।ई नरक गूरु कंसे चहिए ॥। 
व्यभिचारा महँ सत कहो+ 
कहो. गुरू सममकाइ ॥ 
५ पृ० २२२ । 
'भामिन-प्रह तन. छेव गूसाई, जो होवे मम काज। 
तन मन घने निछावर, सुस्ब संपति कूल लाज ॥ 
कर घर * सिज्या पर -बैठावा, अ्ंतरगति स्थिर ठहरावा शे 
* जोई मख (मां?) सोभीतर देखा | सथहिं कसौटी कीन्ह परेखा ॥। 
प्‌ृ० २२५ ।- 





देखिये अमरमृल' पुृ० २१६ भी । 
>--सरस्वती', भा० ३२, पृ० ७१४-७१६।॥ 


४३१ हिखदी फाव्य में निभुण संघराय 


अंधकारमय श्यवा दुराचारं-मूज़क फर्मकॉंड से सम्बन्ध रखने वाका 
अझभिपष्राय भी यतलाना था भोर, अपनो एतित अथस्था में आकर, इसका 
दार्शनिक संकेत उक्त श्रनेतिक विधियों के छिपाने के लिए एक घहाना सात्र 
रह गया । 

पृष्य ४३ से ६२ तक | नीचे (संख्या $ से लेकर १२ तक) की पाद 
टिप्पणियाँ कबीर के जोवनचरित की कुछ बातों के संवध में दी जाती हैं । 








जाके ईद वकर्रीदि कुल गजरे बच करहि। 
मानियहि सेप सहीद पीरा ॥ 
बापि वेस्ती करी पूत्र ऐसी सरी । 
पिहूं रे लाक परसप्त्र कबोरा ॥। 
रेदास 'ग्रथ पु० ६६८ । 
जाक्ने ईद वकरीद नित गऊरे बध करे, 
मानिये सेख सहीद पीरा। 
वापि वंसी करी पूत ऐसी बरी, 
दाँव नवखंड परसिघ बावीरा ॥ 
पीपा, 'सर्वाग्री) (३१७३-२२) | 
२-“जुलाहा गर्मे उत्तन्‍्यो साव कबीर महामू नि 
उत्तम ब्रह्म सुमिरणं नाम तस्मात किन्याति ( ज्ञाति ) कारणम्‌ || 
'सर्वागी' “्रंथसाधमहिमां', १३ । 
यह एक विज्ेप बात हैँ कि भासाम तथा बंगाल के “जुगी' लोग सभी 
कातने व बुनने की ही जीविक्रा करते हुँ ( दे० डिस्ट्क्ट गज्ञ टियर- 
शिवसागर, पृ० ६५-८६, कामरूप, पृ० ७७, दुरंग पूृ० ८५५ चित्तागांग 
'पृ० ६०, बोगरा पृ० ६ ८-नोआाखसाली पुू०. ३७ और नवगांग का भी । 
३>मेरी बोली प्रवी ताहि लखें नहि कोइ । 
मेरी वोलो सो लखे जो बुर पूरव का होदइ ॥॥ 


ऐ ह क० ग्ं०, पु० ७६ पावटिप्पणी ! 


. परिशिष्ट ३ . .. ; 9१8 


४--तैरे भरोसे मगहर-बसियो, मेरे,तन -की तपनि वस्काई । 
पहले दरसन मगहर पायो, पनि कासी बसे झाई।॥वा 
*/ +- |, वही) पृ० २६६, पद १०, ग्रन्थ! पृू० ५२३ । 


५“ ढेंस उबारयथ सतमगुरु जग में झाइया। रे 
कासी में परणट भगें दास कहाइया॥ 
चाँमन ,व॒ संनन्‍्यासी तो हॉँसी कीन्हिया। 
कासी से मगदहर श्राये कोई नहि चरीन्हिया !। 
भगहर , गांव गोरखपुर जग में श्राइया। 
हिंदू तुरक प्रवोधि के पंथ चलादइया । 
ह धर्मदास 'शब्दावली' पु० ४। 


॥।॒ 


६--करासी हॉसी करंवत डोलै, संग गनिका मतवाली ॥ 
ग्रंथ शब्दावली (हु० लि० ) ऊपर का ५ भी देखिये । 


४&-.हि रदे कठोर मरधा वनारसी नरक न बंच्या जाई । 
'हुरिं का दास मरे मगहर सेन्या सकल तिराई ॥ 
रा * का ग्रं०, ( २२४-३४५ ) | 
जो कारसी तन तज्ज कबी रा, रामहि कौन निहारा 
हे * वही, ( ९१३१-४०२ ) ॥ 
'त्रन विरद कासीहि न देह । कह कबीर भल नरक जहू ॥ 
वही, ( १८४-०२६० ) ॥ 
“जिउ जल छोड़ि बाहरि भई मीना" 
* तजिक्े' बनारस मति सइ भोरी ॥॥ 
* मझा रमत श्रीराम--अ्रंथ, पू० १७६, पद १५॥ 
४2 
->घट'घट श्रविनासी श्रह्टं सुनहु तकी तुम सेख। ; ह 
बीजक़ (रमेनी ६३ ) | 


४३४ हिन्दो फ्ाध्य में निगुश संप्रदाय 


सेत परदो से सपदी तुम मानहु दचने हमारे * 
भादि भरत घी जग जग देखहु दृष्टि पार । 
०) - वही, ( रमैनी ४८ ) 


६--हाँचे साधु जु रामनद | प 502 
जिन हरिजीसो हित 'करि जानयो, और जानि बुख दंद ॥/' 
जाकों सेवक कवीर धीर श्रति सुमति सुरत्तरादंद ॥ 
तब हरिदास उप्ापत्तिक हरिक्रों सुरसु परमानंद॥ा 
उनते प्रयम तितोचन नामा, दुखमभोचन सुखकंद १ 
खेम सनातन भंक्ति सिधु रस रूप रघु रघुनंद ॥। 
भैलि रघुवंशहि फब्यो राधिका पद पंकज मकरंद । 
क्ृष्णदास हरिदास उपास्यो, बुन्दावतन को चंद ॥ - 
बिन विन जीवन मृत्तक नये हम, सहत.विपति के फंद । 
तिन विन उर का सूल मिटे क्यो जिये व्यास अत्तिमंद ॥ 
““टाघाकृष्णुदास-द्वारा भ्पने सूरदास का जीवनचरित्र- 

उद्यृत्त ( देखिये 'राबाक्ृष्ण ग्रन्यावली, भा० है पु० ४ं५४। ) ॥ 
प्ोपन, अस किये बहुतेरा) काहुन मरम पाव हरि केरा ॥ 
इन्द्री कहाँ कर॑ विप्तरामा ॥ (सो) कहाँ गये जो कहत हुते रामा ध 
सो कहाँ गये जो होत समाना ४ होय मृतक वहि पद्हि समाना 
रामानद राम रस माते । कहहि कवीर हम कहि-कहि थाके 0 


““वीजक' पद ७७ । इस पद की प्रारंभिक पंवित का पाठ साधा- 
रखतः भ्रपन भास किजे' पाया जाता है, कितु विचारदास ने अपने 
सठिप्पण संस्करण की पादटिणणी में वही पाठ दिया-है जिसे मैने 
भपने उद्धरण में स्वीकार किया है, यद्यपि उन्होने स्वयं इसे स्वीकार 


नहीं किया हैं । कितु झु्के जान पड़ता है कि इस पद का यही पोठ ईसे 
चोधगम्प रूप देता है ! 


; परिशिष्ट ३ ,. ४३५ 


राम मोहि सतगूर मिले अनेक कलानिधि, परमतत्त्वसुखदाई । 
/ काम अगिन तन जरत रही हैं, हरि रस छिरकि बुकाई ॥ ” 
दरस परस ते दुरमति नासी, दीन रटनि लयौ भाई । 
पाएंड मरम कपाट खोलि के, झनमभे कथा सुनाईव॥ा 
यहु संसार गभीर श्रधिक जल, को गहि ल्यावे तीरा । 
“नाव जहाज खेवइया साथू, उतरे दास कबीरा॥ , 

; हे फ० ग्रं० ( १५२-१६० ) 

घर के देव पित्तर को छोड़ी, गुरु के सबद लयो। 

--प्रन्थ ( ४६२-६४ ) । 


१०-संवत पंद्रह सौ श्रौ पाँच मो, मगहर कियो गवन । 
झगहन सुदी एकादसी, मिले पवन में पचन॥॥ 
संत्रत पंद्रह सौ पछत्तरा, कियो सगहर को गवन। 
भाघ सुदी एकादसो, रलो पचन में प्रवन॥। 


--विन्सन को केवल पहली साखी ही मिली थी । दूसरी विसी 
समय, पीछे दीख पड़ने लगती है ' 

ट्रूवर्नियर तथा ध्रवृूलफजल दोनों ही पुरी की किसी ऐसी अनुश्रति 
को चर्चा करते है, जिसके श्रनुसार कबीर जगन्नाथ के मन्दिर के 
निकट गाडे ' गये थे ॥( ट्रैवनियर:ट्रैवल्स भा० २ पृ० २६६, पुरी का 
डिस्ट्रकट गज़ेटियर पृ० १०४ तथा जरेट भा० २पृ० १२६ ) । 


श्‌ १-हिन्दुस्तानी ( त्रेमासिक पत्रिका ) १६३२ पृ० २०६-२१३। 


१२-करवधु भला न करवट तेरी । लागू गले सुन विनती मरी । 
कहहि कबीर सुनहु रे लोई। श्रंव तुमरी-परतीत न होई ॥ 
हर ग्रंथ पू० २६२१ 


सुन प्रेंचघली लोई वे पीर । इन मुंडियत मजि सरन कवीर 


४६६ हिन्दी कार्य में निरगुश संप्रदाय 


'एु० ६९। कुछ शन्य सरत-- इस पुस्तक में जिन सन्‍्तों कें,जीवन 
परिचय दिये गये हैं, उनके प्रतिरिता कद घोर हें, सो क्रग्रीर-दारा अमा- 
घित जान पद्ते हैँ शोर जिनकी चर्चा करना आवश्यक है --._ 7 


१ --मभीरामाई--यतह्यपि मीराबाई «स्यवहारत। सशुण्णोपासिका थीं 
कर कृष्ण फी उपासना रणदोइ के रूप में क्रिय। करती थीं, फिर भो 
यद्द सच है कि उनके कहे जानेवाल्ते पढ़ों सें निमेण विचारधारा स्पष्ट 
दीखती है। उन्होंने श्पनी प्रेम सस्वन्धो ब्रिनय कप्ण शर्य प्हय दोनों 
के प्रति पक साथ फीो है ।& घर प्रद्म को उन्द्रोंने शपने भीतर नियास 





मेरी बहुरिया को धनियाँ नाउे। ले रारपो रमजनिया नॉटड ॥ 
इन म्‌ दियन मेरा धर घूँघरावा। विट्वहि रामरमौवा लावा ॥) 
ऋह कवीरसुनहु मेरी माई । इन मू डियन मेरी जाति गेंवाई ॥ 
“प्रन्य पृ० ६२ ॥ 
«  वृडथा वेश कवीर का उपज्या पूत कमाल ) 
हरिका सिमरन छाट के घर ले झाया माल ॥ ही 
-+क० प्रं० ( २६३-१८५ ) । 


चले 'कमाल तब सप्तीस नवाई। भहमदाबाद तक पहुंचे ग्राई ॥ 


है. 


कै “-ोधसागर ( फवीरसागर ) पृ० १५१४। 
!” जंग जमन के प्रृंतरे निर्मल जल पाणी । * $ «| 
कबीर को पूत कमाल हैं। जिन इह गति जाणो ॥ 0 5 


“"कमाल--पतन्नी + २७ 

&--मात-पिता तुमको, दियो, तुमही भल जानों हो । ;$ 

तुम तजि-भौर भतार-को मन में नहिं भानों हो | - / - 
सुपर अभु- पूरन ब्रह्म पुरन पद दीजे हो॥ 

५... ५. जानी (वे० ब्े० ) पृ बकद १० 


ध्] 


'परिशिष्ट हे छ३७ा 


करनेवालों |- तथा गगन मंडला वाला < बतलाया है | चहः सुरति 
एंवं निरति का दीपक जलाती हैं. जिससे प्रेम का तेज च सनसा' कीः 
बती जला करतो हे'ल्‍८-जिस सेज पर ,सोने से उन्हें कोई नहीं रोक 
संकता बढ :निगण अर्थात्‌ सुपुम्ता की सेज है ।८ प्र सिका होतो 

वे ज्ान की गज्नो से होकर चलतो हं४४ उनकी इस रचना के भोतर' 
सारी निगुण साधना आ जाती हे--“यदि मैं अपने साहब को पा सके 

तो उसे अपनी श्रोखों में बसा लूँ ' मेरा साहत्र मेरी शाँखों में निवास 
करता है जिस कारण में इन्हें बंद करने से उरतो हैँ । चिकुटी में करोखसा 
बना हुआ है जहाँ से से उनकी मोकी जगाऊंगी। अपनी सुरति द्वारा 
में शुन्य महल को देखूँ गो ओर उससे झाननद की सेज बिछा द गी | 
मीरा सदा अपने को अपने प्रियतम्‌ के प्रति समर्थित करती है, चह प्रीतस 


न-मेरे'विय मो माँहि वसत है, कहें न आती जाती । 
- “वहीं ( १०-१६ ) ! 


5--गगन मण्डल पै सेज पिया की; किस बिधि मिलणा होय । 
8.५ वही ( ड-३ ) || 


>%-“-सुरत निरत का दिवला सेंजोले, मनसा की कर बाती । 
प्रेम' हंटी का तेल मेंगा ले, जगा करे दिन राती॥ता 
>-वहीं ( १०-१६ ) ! 


८--तेरा कोई नहिं रोकनहार, मगन होय मीरा चली | 
ऊँचो अटरियां लाल किवड़िया, निरगण सेज विछी ॥*'*** 
सेज सुपमंणा मीरा संंब, सुभ है झाज घंरी ॥ 
५ 220, पर +वही ( १-१८ * । 


४8४--मान अपमान दोऊ घर पटके, निकली हुं जन गली ॥__ &# 
कम 3 बानी, ( ११-१३ ) । 


में ९ ५ 
४३८ हिन्दी काव्य में निगुण संप्रदाय 


जो नागर तया गिरिधर है। +” वह शनाह्षत नाद को श्रवण--करतों 
४ झऔर अनादि एवं अ्रधिनाशी प्रीवम को पाकर जरा सरण से झुक्तः 
हो, जाती है। 5८” इस भ्रकार मीरा में हमें समुण या निगस्य 
दोनों प्रकार के उदाहरण मिजते हैं और यदि हम लोग इसन्‍चात का 
ध्यान रखें कि उन्हें रासानन्द के शिष्य रदास अथधा उनको * रचनाओं 
से प्रेरणा मिजी थी तो इसें आश्चर्य करने का कोई कारण न मिल्षेया ॥.- 


मीराबाह़े मेहता के राव चोरमदेच के श्रनुज़ रवन्सिष्ट की पुत्रो थीं। 
उनका जन्म मंगमग सन्‌ ३४६८ डै० हुशा था वियाह राणा सगा 
के पुत्र भोजरान के साथ सन्‌ १५१६ ह० में हुआ था। जवभग सन्‌ 
१११८ में थे विधवा हुईं थीं ओर सन्‌ ११४६ है. में मर गईे। 
( गीधेशंकर हीराचन्द श्रोक्ा ; राजस्थान का इतिहास पु० ६५०-१ )। 


२, बाबरी, दीरू, भीखा, ग्रजयदास और शाहफकीर-- चावरी ओर 
पारो के युरू बीरू निगेण सम्प्रदाय के इतिहास में तयतक छु घत्षे चित्र ही 


+-+वनन बनज वसाऊँेरी, जो में साहब पाउँरी । 
इन नेनन मोरा साहव वसता, डरती पलकन त्ञाऊँरी । 
त्रिकटी महल में बता हे करोखा, तहाँ से कॉकी लगाऊेरी | 
सुन्न महत्र में सुरति जनाऊ, सुख वी सेज विदाऊंरी । 
मोरा के प्रभु गिरवर नागर, वार-बार वलि जाऊँ।॥॥ 
ऊखही ( ३०-६८ )। 
के ->विन फरताल धरनावग वाजे, अनहद की ऋूनकार-रे ॥ 
४ “वही (४२-१ ) | 


हि. 


7#“साहव पाया भादि झनादी, नातर भव में जाती 0 ८: 


>> 


“जही, ( १-१ ) । 


; * : परिशिष्ठ ३ छ्शछ 


रे गये थे जयतक गाजीपुर जिले के भुरकुड्ट के निधासी यादा रामयरन- 
डोंस ने महात्माशों की वाणी का प्रकाशन नहीं किया | इस पभ्रकाशन- 
हवारा-डन'सद्दास्माओं के चस्तुत: रुखिकर जीवन पर अच्छा प्रकाश पढ़ता 
है। थे जोग ऊँची आध्यात्मिक श्रेणी के खंत जान , पदते हैं । इनके कुछ 
पदों को 7परिशिष्ठ ३ में उद्घत किया गया हैं.। बावरी को देहत्शो का 
निवासी भी कहए गया. है ओऔऔर उनका समय अकबर (सन्‌ १६ 
१६०४ है० के पहले आता हं। भीखा जिनके पदों से उद्धरण लिया 
गया ओर जिनको चर्चा भी इस पुस्तक में की गई है, थे भी आध्यात्मिक 
दृष्टि से इन बाचरी के ही चंशज थे झोर गशुज्ञाज के भ्रस्यक्त शिप्य 
थे। गोचिन्द, भीखा के शिष्य थे .न कि गुरू जेसा कि पहले कहा गया 
'था | बावरी की परपरा की चंशाचल्ली निम्नल्लखित रूप सें मानी जाती 
है: १. रासानंद, २. दयानद € ये दोनों गाजोपुर जिले के पटना 
स्थान के . निवासी थे ) ३. मायानन्द ( देदजी निवासी ) ४, बावरी 
€, यीरू ६, यारी ७. छुढकौ ८. गुजाज़् 8. सीखा १०, गोविन्द 
ओर ११. पलट | जगजीचन भी जो दूजन के गुरु थे इसी परम्र्रा की 
पुक शाखा के थे और छुल्ला के शिष्य थे, अजवदास व शाहककोर भी 
इसो परम्यरा के थे | इनकी कुछ रचनाएँ “महए्त्माओं की वाणी! सें 
'दी गई हैं | इनके विपय सें और कुछ भी पता नहीं चलता ॥ 





के. चोरभान--वोरभान'( जिनका आविर्भाव-काल रेवरेंड के० के 
'अजुसारं सन्‌ ५५८३ ई० और विद्सन के अनुसार सन्‌ १६५२ ई० है ) 
. साथों या और खाघफों के सप्रदाय के प्रबचेक हैं जो गंगा व यसुना 
“के ऊपरी द्वावे तथा भिरज्ञापुर श्रादि स्थानों सें पाये जाते हैं. और वे 
नारनोजल के निकट अवस्थित प्रजसार के निवासी कहे जाते हैं । वे 
ऊद्ाकादास के शिष्य भी फह्टे गये. हैं जो कदह्दों-क्टों गोरखनाथ के शिष्य 
माने गये हैं, किंतु जिन्हें डा० के रदास का शिष्य ठहराते हैं | 'ऊदाका- 
दास” को “माजिक का हुकुम' भी कहते हैं । इस एंथ की ग्रधान 
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पुस्तक , (निर्यानयानी! £ जिसे सचसाधारण को औऑरों से सुरक्षित र्मा 
जाधा है श्रीर जो इसोलिए प्रकाशित नडों है । पंथ के सि्खलत एक गद्य 
घुम्तक में दिये गये हैं. जिसे श्ादि उपदेश? बहा जाता है भर जिरूमें 
एक ईश्यर के प्रात भक्त, नम्नता सतोप, स्प्रच्छया मादक यस्तु निपेच, 
एक पत्नीवघ्रत, अ्रर्टिसा और सादे श्वेत चस्ध्रों फे ब्यचद्धार  * उबदेश है । 
किंतु इन उपदेशों के होने हुए भी, रथ क्ोग पर्दा को छापने में 
निपुण घोते हैं । साध दर्शन पर दस्लाम वा प्रभाव सुप्ट है ] कबोर को ये 
जोग एक प्रकार काप्घर्मदूत था इेश्वरोय दूत सानते दें “१६ 

गोरखनाथ के साथ जिरगशियों के प्रत्यवा सम्यन्ध का प्रमाण -इस 
बाय सें मिज्षता दे कि साथों द्वारा थे एक संदान ,पुरुष माने जाते हें । 
'सत्त अव्गत्त, गोरख उदय फर्चीर! जेसे शाब्द थ घास्यांश इनकी फरु खा- 
बाद फी चौकी! ( मठ ) के ऊपर सुद्दे हुए हैं । ये शिव को भी मदत्ता 
देते हैं जो भज्ष में भाग नहीं लिया फरने ।$८ चीरभान फो धॉ> विद्सन 
*छ9:'के झादि, टसाई धम-द्वारा प्रभावित थतलाते दें । किंतु इस बात 
के दूर से संभव होने फे अतिरिक्त फोई प्रस्यदा प्रमाण इस्न कथन छो 
पुष्टि से नहों दे ।” एक परनीश्रत सात्र ही इसाइयव के प्रभाव का श्रमाण 
'नहीं है । हिंदुओं के सामने बद शादुर्श कम से कम 'चाल्मीकीय रामायण”, 
के समय से चक्का भ्राता है। साथों की अन्य घारखाएँ निर्गण संप्रदाय 
के साधारण सिद्धान्तों के अनुकूल ही जान पड़ती हैं। ( दे० टांट 
“झार० एु> पूज० दांजेक्शंस” भा० १, ६० २४६; पूच० पिल्सन 
'सेक्ट्स” पू० ३५२; ढा० के; ' कबीर ऐंड छहिज़ फ़ानलोच्स पू० १६४ 
आर यू» देख 'सरस्वती? सा० ३७ पु० ३५ )। 

“४, जाजदास -बालदासी पंच के प्रवर्तक थे जा १७ वो डेस्वी 


जि +-++्प--++++ज्++++++++_++___.न..... 


' क्षण हुभ्ा' होते हुकमी दास कबीर |,पैदायस ऊपर किया वजीर !| 
, उस घर का उजीर ,कप्ती र । अवगत का सिप दास क़वीर ॥, - 
"7#--सत की भगति महादेव पाई । जग्य .जाह न भीखा खाई !। 


'परिशिष्ट २ प्र? 


शतावदी के पूर्वाद्ध में हुए थे। उनके अनुयायी झधिकतर अलचर के 
भेझो जोग थे । उनके ऊपर कबीर का पूर्ण प्रभाव है और उन्होंने राम 
नाम की अमोघता का उपदेश दिया है । ( डा० "के? “कबीर ऐंड द्विज 
फ़ाकोचर्स”, पू० १६३ ) + 

&, गरीबदास--गरीबदासी पंथ के प्रवत्तक कहे जाते है जो पंजाब 
के रोहतक जिले सें पाया जाता है। थे भी कबीर के कट्टर अज्ञयायी थे । 
डनके समान उन्हें किसी ने भी देवरव व आदर्शस्व नहीं प्रदान किया 
है। उनका दावा हे कि सुझे स्वयं कबीर ने ही दीक्षित किया था। 
असिद्ध दे कि उन्होंने बहुत अधिक बानियाँ लिखी थीं जिनसें से केचल 
कुछ ही चुनकर 'वेजघेडियर प्रेस” दारा प्रकाशित हुईे हैं और उनका 
प्रयोग इस पंथ सें जद्दाँ-तहाँ किया जा चुका हैं| उनके 'गुस्प्रथ साहिब! 
में चोबीस सदस्य पद्य संगृहोत समझे जाते हैं जिनमें से एक सहस कबीर 
के ही हैं । उनकी साखियाँ 'कबीर मन्शूरः के अंतर्गत कबीर को जीचनी 
के संबंध में उद्धुत की गई हैं । (दे० ग० 'के” कबीर आदि ए० १६५) । 

६ रामचरन--शाहपुरा ( राजपूताना ) के निवासी थे ओर राम- 
सनेही संप्रदाय के प्रद्तक थे जिनका आधिर्भाव ५८ वीं इस्वी शताब्दी 
सें हुआ था | उनकी विस्तृत रचनाएँ हैं जो मुझे अभी द्वाल में मिली हैं । 
उन्दोंने कब्मीर के सिद्धान्तों को दुह्दराया हे ओर उन्हें बडी श्रद्धा के साथ 
देखा है । उनके अज्ुयायियों और चिशेष कर दूब्हाराम ने भी बहुत 
बानियाँ लिखी हैं। ( दे० डा० के! 'कबीर' “7? छू० १६७ )। 

७, पानपदास--पासपदासखी संप्रदाय के प्रवर्तक थे ओर बिजनोंर 
जिले के नगीना घामछुर के निचासी थे । उनकी और कबीर की चानियाँ 
पंथबालों-द्वारा मान्य सममी जाती हैं और ये लोग सेरठ, देदली सर- 
घना शआादि स्थानों सें पाये जाते हैं । उनका ठीक-ठीक समय धिदित 
नहीं, किंतु ५८ थीं इस्घी शताब्दी सें हुए होंगे ( दे० कबीर मन्झुर 
सा० १, एछ० रर२े७ ) ॥ 

पू० इछ८ । उनसनि ( उन्मन ) पुक संस्कृत शब्द है जिसका अर्थ 


व पु हि 
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प्रतिचेवन होता है। किंतु कबीर में कभी-कभी इसकी विखित्न च्युव्पत्ति 
पीख पडती ४ और घिना श्र्थ के परिवर्तन फे यद उनमन ( यहमन ) 
समझा जाता है जो इनमन ( यत्मन 2 # विपरीत ए। ग्रद्मय को पतन 
भी कहा गया है झौर इसीकिए सत्य को पम्प करने हैं , हन संतों के 
अजसार हमारे भीतर का सत्य 'डनसन! अ्धवा चढ़ मन है जो परारपर 
( वन्‍्मनरव ) के साथ संबद्ध है। यह प्रफाशसय भन ए जो “टनमन! 
शर्थात्‌ सांसारिक थजुभवचोंवाले सन के विपरीन है और जो इसी कारण 
'जाकी! था धूजिमय ए | 


